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In den eigenthiimlichsten Erscheinungen des Seelen-
lebens gehort der Traum. Denn wihrend der Geist
weder von aussen durch die vermittelst der Sinnes-

organe empfangenen Anregungen noch durch eignen,
selbsthewussten, freien Willen zur Thitigkeit ange-
trieben wird, wie dies im Zustande des Wachens ge-
schieht, ist er doch im Traume in einer Thitigkeit
begriffen, welche in dem Triumenden die Vorstel-
lung nicht allein geistigen, sondern auch kirper-
lichen Handelns und Leidens hervorruft. Und wenn
auch dieses Handeln und Leiden demjenigen analog er-
scheint, welches der Mensch im Wachen vollzieht oder
erduldet, so mischen sich doch demselben meistentheils
ganz eigenthiimliche Beziehungen und Umstéinde bei,
welche den Erscheinungen der wachenden Zustinde
vollig fremd, ja oft gemug durchaus widersprechend
sind. Eben dadurch musste die Verschiedenheit
dieser geistigen Erregung und Thitigkeit vor den

Regeln der im Wachen ausgeiibten Thatigkeiten von
l‘



= - =

jeher den Menschen so augenfillig werden, dass sie
auf die Triume und deren Eigenart viel eher ihre
Aufmerksamkeit richten, als auf die ihnen tagtig-
lich kommenden Erscheinungen des iibrigen geistigen
Lebens.

Zunichst dringte sich unabweislich die Wahr-
nehmung aunf, dass alle Erscheinungen und Vorginge,
welche im Traume dem Menschen mit dem Scheine
der Wirklichkeit zum Bewusstsein kommen, nicht
die Realitit haben, welche den fusseren sinnlich
wahrnehmbaren Dingen des gewdhnlichen Lebens zu-
kommt, andrerseits aber, so zu sagen, mehr kirper-
licher Natur sind, als die Bilder, welche die freie
Thiitigkeit des Geistes im Wachen, efwa vermige
der Erinnerung oder der Einbildungskraft hervorruft.
Wenn so fiir eine rohe Betrachtung diese letztere
Wahrnehmung es nicht gestattete, die Triume als
Produkte der eignen geistigen Thitigkeit anzusehen,
so war die Moglichkeit, sie fiir iussere Erscheinungen
zu halten, schon dadurch abgeschnitten, dass die
Sinne, durch welche diese letzteren uns wahrnehm-
bar werden, im Schlafe ruhen, wozu ja noch hiufig
der Umstand tritt, dass der Trinmende selbst in
einer Weise thitig erscheint, deren fiussere Wirklich-
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keit nmmoglich ist. Dies alles musste fast nothwen-
_ dig dazu fithren, die Triiume in gewissem Sinne als
etwas fibernatiirliches anzusehen.

Die Frage nach dem Ursprunge der Triume,
welche sich ganz nothwendig aufwarf, konnte bei
dieser Ansicht keine andere Antwort finden, als dass
dieselben von iibermenschlichen Kriiften hervorge-
rufen, d. h. von den Gottern gesendet wiirden oder
gelbst gottliche Wesen seien, die zu dem Triumen-
den in unmittelbare Beziehung treten. Ebenso na-
tiirlich war es aber auch, vorauszusetzen, dass diese
Erscheinungen einen bestimmten Zweck hétten und
diesen Zweck durchaus auf den Triumenden zu be-
ziehen, So kam es, dass man die Triiume als ein
Mittel gottlicher Offenbarung ansah, so entstand der
Volksglanbe, dass den Triumen eine prophetische
Kraft innewohne. Es ist kaum nothig darauf hinzu-
weisen, dass dieser Glaube bei allen Volkern und zu
allen Zeiten erscheint, um so stiirker, je mehr der-
gelbe von einer lebhaften und leicht beweglichen
Phantasie unterstiitzt wird, und dass wohl jedes Re-
ligionssystem denselben bis zu einem gewissen Grade
anfgenommen und mit seinen Lehren in Ueberein-
stimmung zu bringen gesucht bat.
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Bei den Griechen zuniichst finden die hier ent-
wickelten Ansichten in mythischen Personificationen
ihren Ausdruck. Homer bezeichnet die Triume, aller-
dings in dem jiingsten Theile der Odyssee,! als ein eig-
nes Geschlecht von Wesen, die in der Gegend des Son-
nenunterganges ihren Wohnsitz haben und in Hesiod's
Theogonie? sind sie die Kinder der Nacht, ebenfalls
ein besonderes Geschlecht von gbttlichen Wesen.
Hermes, der den Menschen den Schlaf bringt, ist
der Fithrer der Triume,® und ihre untrennbare Ver-
bindung mit dem Schlafe und der Nacht fihrte von
selbst darauf, ihnen wie diesen ihren Aufenthalt in
der Unterwelt anznweisen.# Indess scheint diese
Personification doch mehr eine dichterische zn sein,
als dass der Volksglaube die Triume wirklich zu
gottlichen Personen gemacht hiitte.® Noch weniger
kann man eine solche Personification bei den Ro-
mern annehmen, deren Dichter, wo sie dieselbe an-
wandten, selbst auch nur griechischen Vorbildern ge-
folgt zu sein scheinen.® In keinem Falle hat der
Volksglaube die Triume zu selbstindig handelnden
Goftheiten gemachf, denn auch bei den Dichtern er-
scheinen sie nur im Dienste andrer Gotter, wie bei
Homer, wo Zeus dem Agamemmnon ein Traumbild
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gchickt, welches ihn ermahnen soll, das Heer gegen
die Troer zu fihren, und Athene der Penelope ein
Traumbild sendet, um sie zu trosten.” In beiden
Fillen nimm$ der Traum die Gestalt einer dem Triu-
menden wohl bekannten Person an, aber in anderen
Fillen wird nicht einmal die Vermittelung eines per-
sinlich gedachten Traumes in Anspruch genommen,
sondern die Gotter zeigen sich selbst in eigner Per-
son den Menschen im Traume.8

Die Vorstellung aber, dass die Triume Mittheilun-
gen von Seiten der Gotter nicht weniger als die Orakel
und die sogenannten Zeichen seien, wurzelte im Volks-
glauben mit unerschiitterlicher Festigkeit,® und zwar
nicht bloss als ein Aberglauben der grossen Menge,
gondern in allen Kreisen der Gesellschaft als ein
fester Glaube, dem sich selbst unter den gebildetsten
und einsichtsvollsten MiAnnern nur wenige zu ent-
ziehen wagten und wohl nur solche, fiir welche der
altherktmmliche Gotterglaube seine Bedeutung ver-
loren hatte. Einen Beweis dafiir kann man theils
in den zahlreichen Triiumen finden, welche von den
Schriftstellern aller Zeiten des Alterthums als be-
deutsam mitgetheilt werden, theils darin, dass man,
wie bei anderen von den Gottern gegebenen Vor-
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zeichen, Massregeln ergriff, um die Erfillung Un-
heil verkiindender Triiume durch religitse Cerimonien
zu verhindern. Dies suchte man hauptsichlich da-
durch zu bewirken, dass man den Traum dem Son=
nengotte, dem hellen Tageslichte, offen erzihlte 0
wahrscheinlich damit derselbe die unheilvollen Schreck-
gestalten der Nacht vernichte, oder dadurch, dass man
den Ungliick abwendenden Gottern Opfer brachte.™
Auch das blosse Benetzen mit Wasser, welches ohne-
hin bei einem solchen Opfer wie bei jedem andern
als Zeichen der Reinigung erforderlich war,!® scheint
man als wirksam angesehen zu haben, um der Er-
filllung eines bisen Traumes vorzubeugen,1?

Fiir den Gebrauch des Staates waren die Vor-
hersagungen und Zeichen, welche man in den Triu-
men zu finden meinte, nicht wohl allgemein zu ver-
wenden, zuniichst schon deswegen, weil dieselben im
Falle des Bediirfnisses nicht so leicht und so sicher
zu erhalten waren, wie die in Opferthieren und im
Vogelfluge gefundenen Zeichen oder gar die Spruch-
orakel, Denn wenn man auch in den sogenannten
Traumorakeln den Versuch gemacht hat, Triume nach
Belieben hervorzurufen, so sind dieselben in ihrer
Anwendung doch immer beschrinkt geblieben und
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mehr von Privatpersonen als von Staaten benutzt
worden. Ausserdem war die Deutung der Triume
wegen ihrer unendlichen Mannigfaltigkeit nicht so
leicht in ein System zu bringen wie die andrer Zei-
chen, und erst ein festes System konnte die fiir den
Staat erforderliche Gewithr fiir die Richtigkeit der
Auslegung bieten. Dennoch hat man in einzelnen
Fillen kein Bedenken getragen, ganz besonders be-
deutsam erscheinende Triiume auch fiir die Ange-
legenheiten des Staates in Betracht zu ziehen. 4
Dagegen hat bei der Wichtigkeit, welche man
im Privatleben den Triiumen beilegte, die Wissen-
schaft nicht umhin gekonnt, denselben ihre Aufmerk-
samkeit zuznwenden, namentlich musste die Philoso-
phie dieselben theils als eine eigenthiimliche Seite
des geistigen Lebens, theils wegen ihres vermeint-
lichen Zusammenhanges mit der Gottheit der Be-
trachtung unterwerfen. Bei den dlteren Philosophen
handelte es sich wesentlich um die letztere Bezie-
hung und insbesondere nm die Betrachtung der pro-
phetischen Kraft der Triume, die auch von den spi-
tern nicht vernachlissigt werden konnte, da ja mit
wenigen Ausnahmen in allen philosophischen Syste-
men die verschiedenen Arten der Divination, also
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auch die im Tranme gegebene, anerkannt wurde,15
Bei den spitern Philosophen, welche die Psychologie
mehr oder minder in den Kreis ihrer Forschungen
zogen, finden wir dann auch Versuche, die psycho-
logische Seite des Traumes aufzuhellen.

Von den ionischen Philosophen ist uns nichts
iiber diesen Gegenstand bekannt geworden und es
lisst sich nach der Natur der Probleme, welche sie
zu losen versuchten, auch kaum erwarten, dass sie
demselben eine besondere Aufmerksamkeit zugewen-
det haben. Unter den Eleaten hatte Xenophanes
die Moglichkeit jeder Mantik iiberhaupt geliugnet.®

Wenn es auch bei den Pythagoreern schwer
ist, genau zu sondern, was der urspriinglichen Lehre
angehort und was eine spiite Zeit hinzugefiigt hat,
80 kann man doch nach der grossen Wichtigkeit,
welche sie der Mantik im Allgemeinen beilegten,!”
annehmen, dass der Versuch, die Triume und deren
prophetische Kraft nach ihrem Systeme zu erkliren,
schon den dltesten Pythagoreern angehtrt. Die ganze
Luft, heisst es,’® sei angefillt mit Seelen; diese
nenne man Dimonen und Heroen, und von ihnen
wiirden den Menschen, und nicht blos diesen, son-
dern auch den Thieren, die Triume und die bedeut-
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samen Zeichen gesandt. Daher wurde auch das Ver-
bot der Pythagoreer, Bohnen zu essen, mit dahin
godentet, dass man durch das Enthalten von dieser
Speise den Korper vor stdrenden Einfliissen bewahren
und sich dadurch fahiger machen solle, jene Mitthei-
lungen in ihrer vollen Reinheit aufzunehmen.1® Dass
aber von ihnen ein Unterschied zwischen bedentsa-
men und bedeutungslosen Triumen gemacht worden
sei, scheint aus der Erzihlung2° hervorzugehen, dass
Pythagoras jemandem auf die Frage, was es bedeute,
dass ihm sein verstorbener Vater im Traume er-
schienen sei und mit ihm gesprochen habe, die Anf-
wort ertheilt habe, es bedeute dies ebenmso wenig,
wie die Unterredung, welche er selbst mit ihm fiihre,
denn auch jener habe sich in Wirklichkeit mit ihm
unterredet. Es lisst sich also daraus abnehmen,
dass die Pythagoreer die Traumerscheinungen nicht
als blosse Bilder, sondern als etwas Reelles anf-
fassten, das je nach seiner Beschaffenheit als be-
deutsames Zeichen (oypsiov) oder als etwas seiner
eignen Natur entsprechendes wie andere sinnlich oder
geistig wahrgenommene Dinge anzusehen war.
Ueber die Ansicht des Herakleitos lasst sich
aus den wenigen vorhandenen Andeutungen nichts
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sicheres feststellen. Denn wenn er sich dahin aus-
gesprochen hat, dass die Seele im Schlafe unver-
stindig und vergesslich sei, weil sie dadurch, dass
die Wege der Wahrnehmung sich schliessen, ausser
Znsammenhang mit der Umgebung trete und aus dem
Ganzen der allgemeinen Welt sich in ihre eigne zu-
riickziehe,?! die gewisse und wahre Erkenntniss sich
dem menschlichen Geiste aber nur durch den Zu-
sammenhang mit der gemeinsamen Vernunft ergebe,
g0 ldsst sich eine andere Angabe damit nicht wohl
vereinigen, nach welcher Herakleitos einen solchen
Zusammenhang der Seele des Schlafenden mit der
allgemeinen Weltordnung durch die Vermittelung der
Sinne und eine daraus sich ergebende Erkenntuniss
des Zukinftigen angenommen haben soll.®2

Bei der hohen Bedentung welche Empedoklos
der Mantik iiberhaupt beilegte, dergestalt, dass er
unter den Seelen derer, die unmittelbar zur Seligkeit
der Gutter eingehen, auch die der Seher nennt,?®
muss man annehmen, dass er auch den Triumen
eine wichtige Stelle eingerfiumt haben wird. Freilich
ist niiheres iiber seine Ansicht von denselben nicht
bekannt.

Einen Versuch, das Wesen der Triume in dhn-
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licher Weise wie die Pythagoreer zu erkliren, finden
wir bei Demokritos. Er nahm nimlich an, dass
gewisse mit gottlicher Kraft ausgeriistete Bilder
(eldwla) im Universum vorhanden seien,?* die da-
durch, dass sie sich den Menschen ndhern und durch
die Poren des Korpers in dieselben eindringen, die
Traumerscheinungen hervorrufen. 2 Diese Bilder
aber, welche von lebenden, wie von leblosen Wesen
und zwar theils in Folge heftiger Bewegung und
Wiirme derselben, theils nach deren eignem Willen
ausgehen,? reprisentiren nicht blos die korperliche
Gestalt, sondern auch die geistigen Eigenthiimlich-
keiten derer, von denen sie ausgegangen sind.?’
Aus dieser Annahme nun ergiebt sich zuniichst die
Miglichkeit, dass jemand im Traume mit andern,
selbst weit entfernten Persomen und Gegenstinden
in Verbindung freten, ja dass diese Verbindung so-
gar von den Personen beabsichtigt sein kann, von
welchen man triumt.?® Da aber jene Bilder mit
selbstthitiger, niitzender und schadender Kraft be-
gabt sind, also auf die Begebenheiten in der Welt
einwirken kinnen, und, wie es scheint, als gittliche
Wesen einen Einblick in die Zukunft haben, so ist
leicht einzusehen, wie ihr Erscheinen im Traume
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eine mittelbare oder unmittelbare Vorbezeichnung
des Zukiinftigen bieten kann.?® Zuverlissig und
von wirklicher Vorbedeutung sind die Triume aber
nur dann, wenn jene Bilder klar und nicht durch-
einander gemischt in den Triumenden eingehen, 30
Mit diesen Aufstellungen, welche es versuchen, den
grossten Theil der den Triiumen eigenthiimlichen
Erscheinungen und der ihnen vom Volksglauben bei-
gelegten Kriifte systematisch aus einem Prinzip zu
erklaren, scheint Demokritos seine Betrachtungen
noch nicht abgeschlossen zu haben, demn es geht
aus einer fliichtigen Notiz®! wenigstens soviel her-
vor, dass er sich diber die kirperlichen Beziehungen
zu den Traumbildern, sowie iiber die Art und Weise,
wie man nach eignem Willen durch den Traum mit
anderen Personen in Verbindung treten kinne, aus-
fithrlicher ausgelassen hat.

Wiihrend bis dahin alle Philosophen den Grund
fir die Eigenthiimlichkeiten der Triiume durchaus
ausserhalb des Triiumenden gesucht und die Seelen-
thiitigkeit des letzteren nur in soweit in Betracht
gezogen haben, als sie sich receptiv verhilf, tritt in
der folgenden Zeit, entsprechend der verinderten
Richtung der philosophischen Speculation das Be-
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streben hervor, auch die eigne schaffende Thitigkeit
der Seele mit in Rechnung zu ziehen. Beim So-
krates freilich lisst sich dies noch nicht mit Be-
stimmtheit nachweisen, von dem wir nur soviel wis-
sen, dass, wie er die Mantik im Allgemeinen fir
solche Fille im menschlichen Leben, fir welche die
menschliche Erkenntniss nicht ausreicht, als berech-
tigt und nothwendig ansah,%? er auch den Traum-
erscheinungen eine prophetische Kraft nicht abge-
sprochen hat, weil er dieselben als Eingebungen der
Gotter ansah.®® Doch lisst die Vergleichung mit
dem bekannten Daemonium und den ekstatischen Zu-
stinden des Sokrates der Vermuthung Raum, dass
er wenigstens zum Theil den Grund dieser prophe-
tischen Kraft in der Seele des Menschen selbst ge-
sucht habe.

Von den unmittelbaren Nachfolgern des Sokrates
ist Xenophon als ein treuer Anhinger des alten
Gotterglaubens, so anch des Glaubens an die Triiume
aus seinen eignen Erzihlungen von den Triumen,
die fir ihn von besonderer Wichtigkeit gewesen
sind ,* hinreichend hekannt. Ihm sind die Triume
unmittelbar von den Gottern gesendete Erscheinun-
gen, durch welche sie den Menschen Zeichen fiir die
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Zukunft geben;3 jedoch wenn es bei ihm an einer
Stelle heisst, es gebe im menschlichen Leben
nichts dem Tode niheres als den Schlaf; da erscheine
die Seele am gottlichsten und schave auch in die
Zukunft, denn da werde sie am meisten frei, so darf
man wohl annehmen, dass er geglaubt habe, die
Seele sei wihrend des Schlafes auch aus eigner Kraft
im Stande, die Zukunft zu schauen, ohne damit jene
andere Ansicht auszuschliessen, da ja gerade diese
Kraft als eine gottliche und die Seele in diesem Zu-
stande als gottdhnlich bezeichnet wird, so dass sie
Theil an der g‘ott:lichen Allwissenheit hat.

Platon hat, indem er freilich den Gegenstand
nur beilinfig behandelt, die Natur der Triume in
Uebereinstimmung mit seiner Psychologie erdrtert,
hauptsiichlich nach der Seite, dass er die Verschieden-
heit der Triume durch das verschiedene Verhalten
der drei Haupttheile der Seele zu begriinden sucht.
Wenn nimlich, sagt er,® der verniinftige, den-
kende Theil der Seele (o doyrorixdy) schlift, der
thierische aber (zé dyptwdés e xai dypry) mit Speise
und Trank angefiillt sich heftig bewegt, den Schlaf
von sich abwehrt und seinen Gewohnheiten Geniige
zu thun sucht, so entstehen die wisten, unverstin-
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digen und schamlosen Triume. Wenn aber der
Mensch den verstéindigen Theil der Seele wach hilt,
nachdem er ihn mit guten Gespriichen und Betrach-
tungen genihrt hat, den begehrlichen Theil aber
weder in Folge von Uebersiittigung noch von Mangel
in Unruhe gerathen lisst und ebenso den dritten
Theil der Seele, den Muth (rd Wuuseedée) zur Ruhe
bringt, so erreicht er, wenn er dann einschlift, in
diesem Zustande am meisten die Wahrheit. Es geht
daraus hervor, dass die Triiume jeder Art nichts an-
deres als selbstindige Seelenthiitigkeiten sind, die
denselben Gesetzen folgen, wie die im Wachen ge-
iibten, dass also auch im Traume die Seele um so
mehr zur Erkenntniss des Wahren befihigt ist, je
mehr die Thitigkeit ihrer korperlichen Elemente zu-
riickgedriingt ist, und dass es zur Erreichung dieser
Erkemntniss hier einer besonderen Einwirkung der
Gottheit nicht bedarf. Von einer prophetischen Kraft
der Trimme wird zwar nichts gesagt, aber da die
Wahrheit eben das Ewige ist, so ist mit ihrer Er-
kenntniss die Erkenntniss des Zukiinftigen von selbst
verkniipft

Eine genauere Behandlung hat Aristoteles
dem Gegenstande zn Theil werden lassen, welche

Diichsensehlitz, Traum u. Traumdent. 9




uns in zwei kleineren psychologischen Abhandlungen
dieses Philosophen vorliegt.?® Indem er zuniichst
das Wesen der Triume aus den Seelenthitigkeiten
selbst zu ergriinden sucht, gelangt er zu dem Er-
gebniss, dass dieselben nicht dem Gebiete des
Denkens, sondern dem der Wahrnehmung ange-
horen, freilich jedoch nicht schlechthin, da ja with-
rend des Schlafes eine Wahrnehmung durch die
Sinne nicht stattfindet, und wo etwa wihrend des
Schlafes Sinnesaffectionen vorkommen, dieselben an-
derer Natur als im Wachen sind.#® Allein die sinn-
liche Wahrnehmung lisst, anch nachdem das Object
derselben entfernt ist, in den Sinnesorganen eine Er-
regung4! zuriick, indem die Bewegung, in welcher
die sinnliche Wahrnehmung besteht, noth fortdaunert,
auch wenn das, was die Bewegung hervorrief, nicht
mehr wirkt. So nehmen wir eine Farbe, die wir ldn-
gere Zeit angesehen haben, auch noch nachdem wir
das Auge von derselben abgewendet haben, an allen
Gegenstinden wahr, die wir demnéichst anblicken und
eine iihnliche Erscheinung zeigt sich auch in dem
Abklingen der Farben im Auge. Eine solche Em-
pfindung ist nun nicht mehr Wahrnehmung, sondern
Vorstellung,#* d. h. eine von der thitigen Wahr-




v WG

nehmung ausgehende Bewegung. Zu beriicksichtigen
ist ferner noch, dass die Sinnesorgane nicht blos
von aussen her bewegt werden, sondern auch fir die
Wahrnehmung dieser Bewegung eine eigne Bewegung
entgegenbringen, die im Herzen ihren Ursprung hat
und von dort aus durch das Bluf und die Bewegung
der demselben eigenthiimlichen Wirme an die Sin-
nesorgane ibertragen wird. 43

Beide Bewegungen nun in der Wahrnehmung,
die von aussen angeregte und die innere, finden nicht
blos im Wachen, sondern auch im Schlafe statt; die
erstere als fortdanernd auch nach dem Aufhioren der
dusseren Anregung. Im Wachen wird diese Bewe-
gung leicht von anderen stirkeren, die neu hinzu-
treten, unterdriickt; dasselbe aber kann auch im
Schlafe durch die innere Bewegung geschehen, wenn
diese letztere z. B. mach reichlicher Nahrung und
bei Kindern in Folge der gesteigerten Wirmeent-
wicklung stirker ist. Wenn aber das Blut ruhiger
wird,* so fritt jener Rest der fdusseren Bewegung
stirker hervor, und ergiebt die Triume. Jedoch ist
die in dieser Beziehung sich ergebende Vorstellung
nur dann ein Traum, wenn der Schlafende nicht das

Bewusstsein hat, dass er schlift; also auch nichf
2.



das Bewusstsein, dass das Bild der Vorstellung
(¢dvraopa) kein wirklich sinnlich wahrgenommener
Gegenstand ist.*® Aus diesen Betrachtungen er-
giebt sich nun die Definition, es sei der Traum ein
Bild der Vorstellung, ausgegangen von der Bewe-
gung der sinnlichen Wahrnehmung bei einem Schla-
fenden, insofern er schlift. 46

Aus dem Zusammenwirken der beiden gedachten
Bewegungen erklirt sich auch die grissere oder ge-
ringere Deutlichkeit der Triume. So wie nach dem
eben hemerkten die Heftigkeit der innern Bewegung
das Erscheinen der Triume ganz zu hindern im
Stande ist, so vermag sie auch die wirklich hervor-
tretenden Traumbilder unklar und verwirrt zu ma-
chen, in dhnlicher Weise wie das Spiegelbild auf
einer Wasserfliiche durch Bewegung derselben ver-
zerrt wird. 47 Daraus erkliren sich die wiisten
Triaume melancholischer, fiebernder und trunkener
Personen. Je mehr aber die innere Bewegung sich
nach ihrem Urquell, dem Herzen, zurfickzieht, um
so mehr treten die von der sinnlichen Wahrnehmung
gebliebenen Bewegungen deutlich als Vorstellungen
zum Bewusstsein hervor.

Nach dieser Entwicklung des Wesens der Triume
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sollte man meinen, Aristoteles kinne an eine prophe-
tische Kraft derselben nicht geglaubt haben, allein
er spricht sich zweifelnd dahin aus,*® es sei in Be-
treff der auf Triume beruhenden Mantik weder leicht,
dieselbe ganz abzuweisen, noch daran zu glauben.
Denn der allgemein verbreitete auf Erfahrung beru-
hende Glanbe an die Bedeutsamkeit der Triume er-
wecke ein gewisses Zutranen und es sei auch nicht
unglaublich, dass iiber manche Dinge Prophezeiung
vermittelst der Triume stattfinde; Zweifel jedoch er-
weecke der Umstand, dass man keinen rationellen
Grund sehe, warum sie stattfinden solle, denn dass
ein Gott die Traume schicke, sei abgesehen von dem
Mangel an einem verniinftigen Grunde® auch des-
halb unglaublich, weil sie nicht den weisesten und
besten, sondern jedem heliebigen erscheinen. Nimmt
man aber diesen Ursprung der prophetischen Bedeu-
tung weg, so bleibt kein anderer iibrig.

Dennoch lisst sich in gewissem Sinne eine solche
Bedeutung nicht liugnen. Wenn niimlich die Triume
mit dem Eintreten von Ereignissen im Zusammen-
hange stehen, so miissen sie entweder Ursachen oder
Vorzeichen derselben sein oder zufillig mit denselben
zusammentreffen.’® Der zweite Fall zeigt sich am dent-
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lichsten bei Krankheiten. Denn die geringen Be-
wegungen im Korper werden im Wachen von stir-
keren itberdeckt, im Schlafe dagegen treten sie nach
dem oben bemerkten hervor und erscheinen oft so-
gar grosser, als sie sind, wie ja z. B. ein geringes
Gerinsch zuweilen dem Schlafenden als Donner er-
scheint. Wie aber alle Anfinge, so sind auch die
der Krankheiten klein, und diese kinnen nun eben
im Schlafe leichter wahrnehmbar werden, als im
‘Wachen. Aber auch die Veranlassung zu Handlungen
konnen die Trdume werden. Denn so wie der Triu-
mende sich hiiufig mit Dingen beschiftigt, die er
beabsichtigt oder die er schon gethan hat, so kann
auch umgekehrt die Bewegung im Schlaf durch die
dort erscheinenden Vorstellungen den Gedanken zu
wirklichen Handlungen anbahnen. In den meisten
Fillen jedoch ist der Zusammenhang zwischen den
Triumen und den Ereignissen ein zufilliger, in dhn-
licher Weise, wie wenn jemand an etwas denkt und
dies dann in Wirklichkeit eintritt. Daher gehen die
meisten Triume auch nicht in Erfillung, weil ein
Zufall weder immer noch in den meisten Fillen
eintritt.

Gottgesandt sind die Triume nicht, schon aus
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dem Grunde, weil auch andere lebende Wesen als
die Menschen triumen, aber sie sind dimonisch, da
ja die Natur didmonisch, nicht gottlich ist,® d. h,
sie bilden keine iibernatiirliche Offenbarung, sondern
folgen aus den natiirlichen Gesetzen des allerdings
mit der Gottheit verwandten menschlichen Geistes.
Daher kommt es auch, dass oft ganz unbedeutenden
Menschen ihre Triume in Erfillung gehen; denn
z. B. Menschen von geschwitzigem und melancho-
lischem Wesen sehen mannigfache Gesichte und bei
diesen mannigfaltigen Bewegungen ist es nicht wun-
derbar, wenn zuweilen das Richtige getroffen wird.
Andrerseits ist es nicht auffillig, dass viele Triume
nicht in Erfillung gehen, denn nicht jede Ursache
und nicht jedes Vorzeichen fithrt nothwendig zur
Verwirklichung, die ja durch andere dazwischen tre-
tende Umstinde und andere stirkere Anregungen ver-
hindert werden kann. Bei Triumen aber, die nicht
in den Triumenden selbst ihre Veranlassung haben,
sondern z. B. ferne Zeiten oder Orte betreffen, stellt
sich die Sache anders. In der Ferne entstandene Bewe-
gungen pflanzen sich #hnlich wie die Bewegungen des
Wassers fort und konnen auch den Schlafenden treffen,
dann aber erscheinen sie aus dem oben angefiihrten
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Grunde deutlicher als im Wachen; dadurch ergiebt
sich die Miglichkeit, dass jemand auch von solchen
Dingen im Traume etwas sehen kann, was sich wirk-
lich erfillt, und dies widerfihrt nicht blos einsichts-
vollen Menschen, sondern jedem beliebigen. Dass
man am meisten von Bekannten dergleichen triumt,
kommt daher, dass Bekannte am meisten Interesse
fir einander haben, und wie man in grosserer Ent-
fernung Bekannte am leichtesten wahrnimmt, so auch
die von ihnen ausgehenden Bewegungen. Auch sol-
che Triiume erscheinen am meisten den melancho-
lischen Naturen, weil bei ihnen die Bewegungen am
stirksten sind.

Die Theorie des Aristoteles fritt nach den eben
mitgetheilten Erirterungen zu den fritheren in einen
scharfen Gegensatz, insofern er den Grund fir die
Entstehung und das eigenthiimliche Wesen der Triume
nicht ausserhalb des Menschen suchf, sondern sie als
nothwendige Erscheinungen aus der Natur des mensch-
lichen Geistes ableitet und erklirt. Ihre allgemein
angenommene prophetische Kraft hat er auf ein enges
Gebiet beschriinkt und ebenfalls aus natiirlichen Ur-
sachen zu erkliren gesucht, aber immerhin geht aus
diesem Versuche hervor, dass auch er sich von dem




festgewurzelten Glauben an dieselbe nicht loszumachen
vermochte, und einen Beleg fir diesen seinen Glau-
ben finden wir auch in seiner Erzihlung von dem
erfillten Triume seines Freundes Eudemos.??

Die nachfolgenden philosophischen Systeme haben
zu den bisher betrachteten Theorien nichts wesent-
lich Neues hinzugebracht. An die Lehre des Ari-
stoteles scheint es sich anzuschliessen, wenn Stra-
ton, der Schiler des Theophrastos, meinte, die
Triiume entstinden, indem im Schlaf die geistige
Thitigkeit in irgend einer Weise zu schirferer Wahr-
nehmung gesteigert und dabei durch das Erkennt-
nissvermoigen erregt werde,® wobei es scheint, dass
er die Veranlassung jener Steigerung in korperlichen
Zustinden gesucht habe. Auch die Peripatetiker
sind wohl im Allgemeinen den eben dargestellten
Anschauungen des Aristoteles treu geblieben. Von
seinem Schiller Dikaearchos héren wir, dass er bei
gleicher Ansicht iiber die Gottlichkeit der Seele wie
jener nur zwei Arten der Mantik habe gelten lassen,
die im ekstatischen Zustande und die im Traume,
die beide aus der Natur der Seele, nicht aus einer
Einwirkung von aussen zu erkliren sind.’® Das-
selbe wird auch von den spiitern Peripatetikern, ins-
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besondere vom Kratippos berichtet,’ und wenn
bemerkt wird, dass dieselben dem menschlichen Geiste
eine prophetische Kraft beilegten, die sich auch im
Traume kundgebe®, so ist doch nicht nachzuweisen,
dass sie dieser Kraft eine weitere Aunsdehnung ge-
geben, als es Aristoteles selbst gethan.

Dem Epikuros galten die Traumerscheinungen
nicht als Vorstellungen, sondern als etwas Wirkli-
ches, da sie eine Bewegung des Geistes hervorbrich-
ten, das Nichtseiende aber nicht bewegen konne. %
Es stimmt auch mit der Lehre dieses Philosophen
von der Korperlichkeit der Seele und von der auf
der sinnlichen Wahrnehmung beruhenden Erkennt-
niss iiberein, wenn er die Triume als von aussen
kommende Eindriicke betrachtet. Eine prophetische
Kraft der Triume mussten die Epikureer so wie iiber-
haupt jede Mantik schon deswegen liugnen, weil sie
ihren, in den Zwischenriumen zwischen den Welten
in unerschiitterlicher Ruhe thronenden Gottern jede
Einwirkung auf die menschlichen Angelegenheiten
und jede Sorge fiir dieselben absprachen.®® Ebenso

“wissen wir, dass von den Kynikern Diogenes, der

iberhaupt nicht an die Mantik glaubte, den Triumen
jede Bedeutung in dieser Hinsicht absprach, indem




er sie, wie es scheint, fiir leere Gebhilde der Einbil-
dungskraft ansah. 0

Die Stoiker, welche auf die Mantik ein be-
sonderes Gewicht legten und dieselbe vielfach zum
Gegenstande ihrer Betrachtungen gemacht haben,
nahmen eine kiinstliche und eine natarliche Art der-
selben an; zu der letzteren rechneten sie ausser dem
Enthusiasmos die Mantik im Traume.®? Die An-
sichten iiber die Art, wie der Traum sgeine prophe-
tische Kraft erlange, sind wohl im Verlaufe der Ent-
wicklung der stoischen Schule nicht ohne Aenderung
geblieben, wenigstens scheinen dieselben eine ge-
wisse Fortbillung gefunden zm haben. Chrysip-
pos®) erklirte die Traumdeutung als die Kraft zu
sehen und zu erkliren, was den Menschen von den
Gottern im Traume durch Zeichen bedeutet wiirde,
nahm also entschieden den Traum als von aussen
her, von der Gottheit dem Menschen zugesendet
an.’® In bestimmterer Weise meinte Poseidonios®
die Menschen triumten in Folge gottlicher Erregung
in dreierlei Weise: erstens indem der menschliche
Geist durch sich selbst die Zukunft schaue als ein
Geist, der mit dem gbttlichen verwandt sei; zweitens
indem die Luft voll unsterblicher Seelen sei, welche
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deutlich ausgeprigte Zeichen der Wahrheit an sich
trigen; drittens indem die Gotter selbst mit den
Schlafenden redeten. Die Annahme der letzten Weise
stimmt allerdings mit den sonstigen Ansichten der
Stoiker micht {iberein, welche die persinliche Ein-
wirkung des Gottes bei jedem einzelnen Acte der
Mantik in Abrede stellten,® wiihrend die Vermitt-
lung der Didmonen zwischen der Gotftheit und den
Menschen bei der Weissagung auch sonst von ihnen
angenommen wurde.® Die erste Weise griindet
sich auf [die Meinung, dass der menschliche Geist
vermige seiner gittlichen Natur, wenn er im Schlaf
von den Einflissen des Korpers befreit ist, ohne
Hilfe der Sinnesorgane, deren ja auch die Gotter
nicht bediirfen, das sieht, was er beim Zusammen-
wirken mit dem Korper nicht sehen kann.®”

Nach dieser letzten Ansicht nun hingt die Weis-
sagung der Triume in jedem einzelnen Falle nicht
von einem besonderen Willensacte der Gottheit ab,
sondern beruht mit Nothwendigkeit auf der Natur
des menschlichen Geistes. Dieselbe Nothwendigkeit
ergiebt sich aber auch aus der stoischen Lehre vom
Schicksal, die zugleich noch die Moglichkeit in die
Zukunft zu sehen genauer erklirt. Nach derselben
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bestebt die Weltordnung in einer nothwendigen Ver-
kettang von Ursachen und Wirkungen; an gewissen
Zeichen aber lisst sich das Vorhandensein der Ur-
sachen erkennen, aus denen gewisse Begehnisse her-
vorgehen miissen, es gehen bestimmten Begebnissen
also ganz bestimmte Zeichen vorauf und von diesen
wird eine Art dem Menschen im Traume wahrnehm-
bar.®® Daraus folgt aber auch, dass es zum Ver-
stindniss der Triume gewisser Kenntnisse bedarf
und dass der beste Traumdeuter der sein wird, wel-
cher den nothwendigen Zusammenhang zwischen den
Wirkungen und Ursachen und deren Zeichen erkannt
hat, d. h. der wahre Weise.

Es zeigt sich hieraus schon deutlich, dass auch
die stoische Schule, welche gerade der Mantik sich
mit besonderem Interesse zugewendet hat, in ihrer
Theorie iiber die Triume nichts Neues zu finden ver-
mochte, nichts was von fritheren Philosophen, wenn
auch in anderer Form, nicht bereits aufgestellt wor-
den wiire. Bemerkenswerth ist es, dass unter den
spitern Stoikern Panaetios jede Art der Mantik
liugnete,™ oder wenigstens in Zweifel zog.™

Auch von den der sogenannten neuneren Aka-
kademie angehrigen Philosophen ist die Existenz
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einer wirklichen Weissagung und damit die Bedeut-
samkeit der Triume in Abrede gestellt worden. Die
Kritik, welcher Cicero im zweiten Buche seiner Schrift
de divinatione die beziiglichen Behauptungen und Be-
weise der andern Philosophenschulen unterzieht und
durch welche er die Nichtigkeit aller Weissagung
darzulegen versucht, hat ihre Waffen im Wesentlichen
der neueren Akademie, mamentlich dem Karneades,
entlehnt.”™ Bei den durchaus negativen Ergebnissen
derselben ist es hier nicht an der Stelle, sie im Ein-
zelnen zu verfolgen.

Je mehr sich die griechische Philosophie in
ihrver letzten Periode dem Offenbarungsglauben ni-
herte und sich fiir die gesuchte Befreiung der Seele
nach fiberirdischer Hiilfe umsah, um so stirker musste
der Glaube an die Weissagung hervortreten. Bei
Plutarch lehnt sich derselbe im Wesentlichen an
die Lehren der Stoiker an,™ namentlich anch darin,
dass eine Vermittlung durch die Dimonen ange-
nommen wird,” welche ja auch bei den Neupytha-
goreern eine wichtige Rolle spielen und spiter bei
den Neuplatonikern in der Weltordnung eine noth-
wendige Zwischenstufe zwischen der Gottheit und
den Menschen bilden. Auch darin schliesst sich die



letztgenannte Schule an die Stoiker an, dass sie die
‘Weissagung auf die Erkenntniss des nothwendigen
Zusammenhanges der Welt griindet.”® Bei der star-
ken Hinneigung dieser philosophischen Systeme zur
Magie und anderen ibernatiirlichen Mitteln musste
auch der Traum als weissagend fiir sie eine beson-
dere Wichtigkeit haben, wenngleich sie nach den
eben gegebenen Andentungen in der Theorie fiber
die fritheren Anschauungen schwerlich hinaunsge-
kommen sind.

Wie fiir die Philosophen die psychologische Seite
des Traumes, so bot der Zusammenhang desselben
mit kborperlichen Zustinden fir die Aerzte ein be-
sonderes Interesse dar, abgesehen davon, dass gott-
liche Eingebungen durch Triume hinfig die Richt-
schnur fiir die Behandlung der Krankheiten abgeben
mussten. Denn insofern Triume als Grund oder als
Vorzeichen von Krankheiten angesehen werden konn-
ten, verlangten, wie Aristoteles bemerkt,”® auch die
gebildeten Aerzte, dass man auf die Triume genaun
Acht geben sollte, und es werden auch von dieser
Seite mancherlei Theorien aufgestellt worden sein,
wie aus hestimmten korperlichen Zustinden bestimmte
Traumerscheinungen hervorgingen und wie man aus
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letzteren das Wesen von Krankheiten zu erkennen
vermige. Aus dem uns erhaltenen lisst sich ver-
hiiltnissmissig nur weniges nachweisen.

Unter den Schriften des Hippokrates befindet
gich eine kleine Abhandlung iiber Triiume,” deren
Aechtheit allerdings zweifelhaft ist. Hier wird be-
merkt, wihrend des Wachens sei die Seele nicht
unabhiingig, sondern werde zum Theil von den Thi-
tigkeiten des Kdrpers in Anspruch genommen. Wenn
aber der Korper schlafe, so beherrsche die Seele ihr
Haus und verrichte selbst alle Thitigkeiten des Kor-
pers. Denn der schlafende Korper empfinde nicht,
die Seele aber, welche wach sei, erkenne, sehe das
Sichtbare, hore das Horbare, gehe, taste, empfinde
Schmerz, denke, kurz sie fiihre alle Verrichtungen
des Korpers und der Seele aus. Wenngleich nun
der Verfasser des Buches nichts itber die Natur des
Traumes sagt, so scheint er doch eben in dieser
allerdings nicht gerade klar bezeichneten Thitigkeit
der Seele das Wesen desselben zu finden, worauf
auch die folgende Bemerkung fithrt, dass wer das
recht zu beurtheilen verstinde, einen grossen Theil
der Weisheit besitze.”® Man kionnte nach dieser
Erbrterung meinen, dass die Triume nichts als eine
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natiirliche Seite der Seelenthitigkeit sei, doch geht
aus dem Folgenden hervor, dass Hippokrates die
Triume zum Theil fir gottliche Eingebungen hiilt,
welche Dinge verkiinden, die ohne das Zuthun
des Triumenden eintreten™ Auf diese Triume
lasst sich Hyppokrates nicht weiter ein, aus demje-
nigen aber, was er fiber die Bedeutung der Triume
fir die Erkenntniss des korperlichen Gesundheitszu-
standes sagt, ersehen wir, dass er diese letzteren
theils unter dem Einfluss des Korpers auf die Seele
entstehen lasst,% insofern er, wie es scheint, an-
nimmt, dass bei einem gesunden Zustande des Kor-
pers die Triume einen Nachklang oder eine Fort-
sefzung der Seelenthitigkeit des Wachenden bilden,
Storungen im Korper aber auch diese Thitigkeit
storen oder verwirren, theils dieselben daher leitet,
dass die Seele die Krankheitsursachen selbst, wenn
auch nur im Bilde erkennt.®? Welchen Werth Hip-
pokrates auf andere Seiten der Traumdentung gelegt,
muss unentschieden bleiben, 82

Der unter dem ersten Konig Ptolemaeos lebende
Arzt Herophilos unterschied drei Arten von Triiu-
men: gotfgesandte, natirliche, welche entstehen, in-

dem die Seele sich ein Bild dessen schafft, was ihr
Blechsenschiitz, Traum u. Tranmdent 3
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zutriglich ist und was eintreten wird, und gemischte,
die von selbst durch Anniherung von Bildern ent-
stehen, wenn wir das sehen, was wir wiinschen. 8
Eine klare Anschauung von dem Prinzip dieser Ein-
theilung lisst sich aus der kurzen Mittheilung, die wir
allein besitzen, nicht gewinnen, wenn es auch scheint,
als ob dasselbe darin bestehe, dass die Triume theils
als von aussen kommend, theils als in der Seele ent-
stehend, theils als aus beiden gemischt angesehen wer-
den. Die Beziehung auf kirperliche Zustinde, deren
Beriicksichtigung man von einem Arzte erwarten sollte,
fehlt.

Galenos® spricht sich dahin aus, dass der
Traum einen Zustand des Korpers anzeige, also auch
zum Theil von der genossenen Nahrung und der Zeit
abhingig sei. Ausser den korperlichen Zustinden
sind es aber auch die der Seele, welche die Traum-
bilder bedingen, insofern sich dieselben auf das be-
ziehen, was wir tagtiglich thun oder auf das, was wir
gedacht haben.% Auch giebt er zu, dass, wie die Erfah-
rung beweise, manche Triume die Zukunft verkiinden.%

Wenn so die wissenschaftliche Forschung iiber
einen engen Kreis von Anschauungen nicht hinaus-
gelangen konnte und nur in vereinzelten Fiillen die
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gottliche Natur und die prophetische Kraft der Triume
anzutasten wagte, so ist es leicht begreiflich’, dass
im Volke, welches unbedingt unter dem geheimniss-
vollen Eindrucke der natiirlich nicht zu erklirenden
Traumerscheinungen stand und fest an den traditio-
nellen Ansichten hielt, der Glaube an die Weissa-
gung der Triume allgemein verbreitet war und selbst
ein Theil des religidssen Glaubens wurde. Daher
wandte man sich anch im Gebet an die Gotter um
Zusendung von weissagenden Triumen, ja der Wunsch,
von dem zufilligen Erscheinen eines Tranmes unab-
hiingig zu sein und ein vorbedeutendes Zeichen der
Art nach eignem Willen herbeifiihren zu kinnen,
fand seine Befriedigung in den sogenannten Incuba-
tionsorakeln gewisser Heiligthiimer namentlich chtho-
nischer Gottheiten, in welchen der Orakelsuchende
in Schlaf versetzt wurde, um wiithrend desselben die
Mittheilungen des Gottes zu empfangen. Bei der
vielfiltigen Behandlung, welche diesem Gegenstande
zu - Theil geworden ist,’® konnen wir uns eines ni-
heren Eingehens auf denselben und eines Versuchs, das
Wesen dieser Triume zu erkliren, enthalten, wollen
jedoch bemerken, dass die grosste Bedeutung in dieser

Hinsicht gewisse Heiligthiimer des Asklepios und
3.
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spiter des Serapis gehabt haben, in welchen den
Kranken in Traume Heilmittel gegen ihre Krank-
heiten angegeben wurden. Dergleichen Verordnungen
wurden auch zu fernerem Gebrauche aufbewahrt und
zu diesem Zwecke Sammlungen derselben sowohl von
den Priestern jener Heiligthiimer als auch von an-
deren Personen veranstaltet,5? wobei allerdings auch
viel von den Sammlern selbst erfundenes unterge-
schoben wurde.?®

Obwohl nun im Volke ein Zweifel, ob den Triiu-
men iiberhaupt die Bedeutung eines Vorzeichens fiir
die Zukunft beizulegen sei, noch weniger erhoben
wurde als bei den Minnern der Wissenschaft, so
konnte sich doch niemand gegen die durch Erfah-
rung gegebene Einsicht verschliessen, dass nicht
alle Triume in Erfillong gehen,” und es driingte
sich unabweislich die Frage auf: liegt dies im Wesen
der Triiume oder ist der Grund anderswo zu suchen?
Die Bemerkung, dass nicht alle Triume einer Deun-
tung fihig sind und nicht alle in Erfillung gehen,
fiihrt schon bei Homer® zu der bekannten mit der
Lautihnlichkeit von xépas und xpaive, von élégas
&legaipopar spielenden Angabe von dem hérnernen und
dem elfenbeinernen Thore, aus deren einem die gich
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erfillenden, aus deren anderem die unerfiillbaren
Triume hervorgehen, ohne dass der Grund der Ver-
schiedenheit berithrt wird.

Ging man aunf den Grund der prophetischen Kraft
der Triume ein, so musste sich je nach der Ansicht
iiber denselben die Antwort auf jene Frage verschie-
den gestalten. Hielt man die Traumbilder fir Wahr-
nehmungen des Geistes, die derselbe vermbge seines
nothwendigen Znsammenhanges mit der ibrigen gei-
stigen Welt habe,*® so hing die Wahrheit der Triume
von der Richtigkeit dieser Wahrnehmungen ab, und
je mehr sich der Geist befreit von dussern Fesseln,
namentlich von den Einwirkungen des Korpers zu
reiner ungestirter Anschauung erhob, um so deut-
licher und richtiger musste das Bild sein, das dem
Triumenden zum Bewusstsein kam, um so mehr
Wahrheit hatte der Traum. Daher die schon er-
wihnte Vorschrift der Pythagoreer, eine gewisse kir-
perliche Enthaltsamkeit zu iiben, um die Seele fiir
das Schauen wahrer Triume geeigneter zu machen.™
Eben dahin fihrt auch die Ansicht Platon’s, zum
Theil die des Aristoteles und der Peripatetiker.

Auf dieser Anschauung beruhte denn anch wohl
die, wie es scheint, ziemlich allgemein verbreiteta



Ansicht, dass die Wahrheit der Triume wesentlich
von gewissen fussern Einfliissen abhiinge, welchen der
Traumende unterliege. Es galten nimlich die Triume,
welche im Schlafe am Tage oder am Anfange der
Nacht erschienen, als die unzuverlissigsten, theils
weil die dussere Stille fehlte, theils weil der noch mit
Speise und Trank erfiilllte Korper der Seele nicht die
nithige Freiheit und Klarheit gestattet,? vielleicht
auch, weil man annahm, dass beim Beginne des
Schlafes die unmittelbar vorangegangenen Eindriicke
in der Seele noch nicht erloschen seien. Dagegen
wurden dann die nach Mitternacht, gegen Morgen
erscheinenden Triume als die zuverliissigsten ange-
sehen.”® Hierher zu rechnen ist auch der Einfluss,
welchen man den Jahreszeiten zuschrieb, indem man
annahm, dass die Triume im Herbste triigerisch, im
Frithjahr am meisten der Erfillung fihig seien,
mochte man dies nun auf Rechnung der Stirungen
schreiben, welche der Genuss der Herbstfriichte in
dem Korper hervorruft, oder mochte man an eine
Einwirkung der Witterungsverhiiltnisse auf die Seele
denken.®® Selbst die Lage des Schlafenden sollte von
Einfluss auf die Klarheit der Triume sein.%?
Erkannte man dagegen in dem Traume eine un=
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mittelbare Mittheilung der Gotter, so konnte, abge-
sehen von dem besonderen Falle, dass die Gottheit
abgichtlich den Triumenden durch einen triigerischen
Traum in die Irre filhren wollte, 100 die Wahrheit oder
Unwahrheit nicht in den Trdumen selbst liegen, son-
dern es hing dieselbe, wie dies namentlich die Stoiker
geradezu aussprachen, nur von der treffenden oder ver-
fehlten Auffassung und Auslegung ab.®l Die Ansicht
des Demokritos, dass die Zuverliissigkeit der Triiume
grosser oder geringer sei, je machdem die von ihm
angenommenen sidwla geordnet und deutlich oder
unklar und durcheinander gemischt dem Triiumenden
zukommen, kann hier wohl ausser Betracht gelassen
werden, da sie eine allgemeine Verbreitung nicht ge-
funden hat.

Von beiden Seiten her aber musste man zn dem
Resultate gelangen, dass die Bedeutung der Triume
nicht unter allen Umstinden an und fir sich klar
sei und nicht ohne weiteres erkannt werden kinne,
sondern dass es zum Verstindniss derselben zunichst
einer gewissen Kritik bediirfe, welche das Bedeutsame
von dem Bedeutungslosen zu sondern im Stande sei.

Dazu kam dann noch, und dies ist nicht das Unwich-

tigste, dass ein grosser Theil der Triume Dinge dar-
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stellte, die sich in Wirklichkeit niemals ereignen
konnten, so dass, falls man ihnen einen prophetischen
Sinn beilegen wollte, man sich zu der Annahme ge-
nothigt sah, dass sie das wirklich bevorstehende nur
durch ein Gleichniss darstellten, dessen Sinn erst ge-
funden werden musste. Die Triume bedurften also
der Deutung erstens fir den Fall, dass man unsicher
war, ob ein Traum genau nach seinem Inhalte oder
als sinnbildlich aufzufassen sei, dann, wenn man des
letzteren sicher war, um die Bedeutung des Bildes zu
erforschen. Zu einer solchen Auslegung waren nun ge-
wisse Kenntnisse erforderlich, und je nach der An-
sicht von dem Wesen der Triume konnte man den
Besitz derselben von gittlicher Eingebung, von wis-
senschaftlicher Einsicht in die Natur der Triume
oder aus der Erfahrung herleiten.1?

Die iltere Auffassung der Sache scheint durch-
aus die erste gewesen zu sein, so dass man vom
Traumdeuter wie von andern Weissagern glaubte,
sie hitten ihre Kunst als Gabe einer Gottheit er-
halten. Daher finden wir auch in gewissen Sagen
den Ursprung der Traumdeutung auf eine Gottheit
‘oder wenigstens auf Heroen zuriickgefilhrt. Nach
einer Ueberlieferung soll Oenone diese Kunst von



der Rhea gelernt haben,®® nach anderer Sage soll
Amphiktyon der Erfinder derselben gewesen sein,104
Amphiaraos soll wegen seiner Traumdeutungskunst
gottliche Ehre erlangt haben,1%% den Besitz aber dieser
Kunst hatte er der Gunst des Apollon zu verdanken.!%6
In seinem gefesselten Prometheus lisst Aeschylos1%7
diesen Titanen sich rithmen, er habe, wie andere
Zweige der Wahrsagung so auch die Traumdeutung
zuerst geiibt. Bei Homer erscheint der Traumdeuter
auf gleicher Linie mit dem Seher, der doch stets ein
gottbegeisterter Mann ist.1®* Da aber im Verlauf
der Zeit die Traumdeutung nicht gleichen Rang mit
den andern, gewissermassen vom Staate anerkannten
Arten der Weissagung und Zeichendeutung behaup-
tete, so trat auch die Gottlichkeit dieser Kunst zu-
riick, und war vielleicht kaum noch in den Priestern
der sogenannten Traumorakel anerkannt

Dagegen hat bei der grossen Wichtigkeit, welche
man im Privatleben allgemein den Triumen beilegte,
die Traumdeutung als menschliche Kunst, zu deren
Ausiibuung weniger gottliche Inspiration als eine ge-
naue und sichere Kenntniss aller einschlagenden Um-
stinde und Beziehungen der Triume erforderlich war,
dauernd in Ansehen gestanden. Es konnte aber diese




Kunst, oder wenn man will, Geschicklichkeit, wie
schon angedeutet, auf zwei verschiedenen Grundlagen
beruhen, indem die Traumdeuter in jedem einzelnen
Falle die Triume entweder gewissermassen wissen-
schaftlich aus einem vorausgesetzten Zusammenhange
derselben mit den wirklichen Begebenheiten, den sie
erkannt zu haben meinten, oder auf Grund empiri-
scher Kenntniss auslegten, die sie durch Beobachtung
der Art, wie Triume in Erfillung gegangen waren,
sich erworben hatten.

Die erstere, man kinnte sagen vornehmere, Art
ist in der Anwendung gewiss sehr beschrinkt ge-
blieben und vielleicht nur in bestimmten geschlos-
senen Kreisen gepflegt worden, wie sich etwa aus
der Angabe ableiten lisst, dass die Pythagoreer an
gewissen Zeichen erkannt hiitten, ob eine Person, die
ihnen im Traume erschien, in der Wirklichkeit noch
am Leben oder bereits todt war.1%? Dass die in der
hyppokrateischen Schrift iiber die Triume gegebenen
Auslegungen zum Theil auf diesem Grunde beruhen,
ist schon oben bemerkt wordem, und es ist auch
nicht unmoglich, dass in den Heiligthiimern mit
Traumorakeln etwas von einer derartigen angeblichen
Wissenschaft durch Tradition sich erhielt.
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Die am weitesten verbreitete und am hiufigsten
in Anwendung gebrachte volksthiimliche Traumdeu-
tung dagegen hat sich gewiss ausschliesslich auf das
zuletzt genannte Prinzip gegriindet. Denn diejenigen
Auslegungen zunichst, welche jeder, der nicht Traum-
deuter von Profession war, seinen eigenen Triumen
oder denen seiner Umgebung zu geben versuchte,
konnte sich doch nur auf die Analogie mit dem
stiitzen, was als durch Erfahrung bewithrt zu seiner
Kenntniss gekommen war. Aus solchen Erfahrungen
bildeten sich aber, indem man das, was in gleicher
Weise wiederholt eingetreten war, zur allgemeinen
Regel erhob, gewisse Grundsiitze namentlich in Be-
treff der Symbolik, die in lebendiger Tradition fort-
gepflanzt im Volksglauben zu allgemeiner unumstoss-
licher Geltung gelangten.110

Da es aber bei der unendlichen Mannigfaltigkeit
von Gestaltungen, welche die Traumbilder annehmen,
nicht moglich war, dass ein jeder die Resultate der
Erfabrung langer Zeiten vollstindig kannte und da
es daher oft genug vorkommen musste, dass jemand,
der einen Traum gehabt, um die Auslegung desselben
in Verlegenheit gerieth, auch von Freunden und Be-
kannten keine geniigende Auskunft erhalten konnte,
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80 ist es bei dem allgemeinen Glauben an Triume
ganz natiirlich, dass einzelne Personen aus beson-
derer Liebhaberei oder zum Zwecke des Gelder-
werbes sich in der Kunst Triiume zu deuten umfas-
sende Kenntnisse zu erwerben oder wenigstens den
Glauben zu erwecken suchten, als ob sie dergleichen
besiissen, nm damit jedem zu dienen, der von ihrer
Kunst Gebrauch machen wollte. Wiihrend des figyp-
tischen Feldzuges der Athener finden wir einen sol-
chen Mann in der Bekanntschaft des Kimon,!! ja in
der Zeit des peloponnesischen Krieges hatten in Athen
dergleichen Leute oOffentlich in der Nihe des Iak-
cheion ihren dauernden Aufenthalt'? und #hnliches
wird in andern Stidten Griechenlands der Fall ge-
wesen sein. Je mehr aber mit dem Schwinden des
alten Gotterglaubens der Aberglaube um sich griff
und bei Wahrsagern und Zauberern aller Art Rath
und Hiilfe suchte, um so mehr musste sich auch das
Gewerbe solcher Tranmdeuter emporschwingen. Aus
dem zweiten Jahrh. n. Chr, héren wir, dass derglei-
chen Leute in Asien, Griechenland und Ifalien auf
den Mirkten aller bedeutenderen Stidte und bei allen
grossen Festversammlungen zu finden waren.!'®* Und
wenn auch im Allgemeinen diese Leute, die meist




aus der niedrigsten Klasse hervorgingen,4 ebenso
wenig Achtung genossen, wie andere Gaukler ihn-
licher Art, mit denen sie zusammengestellt werden
und mit deren Gewerbe sich die Traumdeutung leicht
mochte verbinden lassen,”™® so hinderte dies doch
nicht, dass alle Klassen der Gesellschaft bei Gelegen-
heit ihre Dienste in Anspruch nahmen. Die Bezah-
lung, welche man ihnen gab, war je nach den Per-
sonen verschieden und zwar aufsteigend von den
zwei Obolen, welche die gewdhnlichste Klasse der
Wahrsager zu erhalten pflegte.l16

Eine gewisse Berithmtheit haben wie in verschie-
denen Zweigen der Zeichendeutung, so auch in der
Auslegung von Triiumen die Bewohner von Telmissos
in Karien erlangt.!1” Von dem berfihmtesten derselben,
dem Aristandros, welcher Alexander den Grossen auf
seinen Ziigen begleitete, wird noch weiter unten eini-
ges zu bemerken sein. In der spitromischen Zeit
scheinen orientalische Wahrsager sich auch auf die-
sem Gebiete hervorgethan zu haben.118

Schon ziemlich frith haben sich die Traumdeuter
bei der Ausiibung ihrer Kunst der Hiilfe schrift-
licher Aufzeichnungen bedient. Bereits aus dem
finften Jahrh. v. Chr. wird erwihnt, dass von den-
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selben Tafeln in Anwendung gebracht wurden,'? von
deren Beschaffenheit allerdings nicht einmal eine
Andeutung gegeben wird, von denen sich jedoch ver-
muthen lasst, dass sie eine iibersichtliche Zusammen-
stellung der Haupterscheinungen enthielten, so dass
jeder einzelne vorkommende Fall in eine bestimmte
Kategorie gebracht und danach ausgelegt werden
konnte. In eben jener Zeit hatte man auch bereits
begonnen, die Sache systematisch zu behandeln und
damit den Grund zu einer Literatur zu legen, die
sich allmihlich zu einem ziemlich betrichtlichen
Umfange entwickelte.!?0 Aus den verhiltnissmissig
nicht bedeutenden Notizen, welche iiber die hierher
gehorigen Biicher uns erhalten sind, lisst sich ent-
nehmen, dass Sammlungen von Triumen mit Angabe
ihrer Erfillung den wichtigsten Bestandtheil der-
selben bildeten, dass ausserdem in denselben die
Sache theoretisch behandelt und wohl meist auf
Grund gewonnener Erfahrungen regelrechte Anlei-
tungen zum Auslegen der Triume gegeben wurden.

Unter den Verfassern von solchen Schriften
finden wir zuerst den Epicharmos als einen sol-
chen genannt, der in der Auslegung der Triume
vorziigliches geleistet habe.'! Teider ldsst sich aus



AT e

der einzigen Anfihrung, welche auf uns gekommen
ist, nicht entnehmen, ob wir den durch seine Komi-
dien bekannten Dichter des fiinften Jahrh. v. Chr.
als diesen Schriftsteller zu verstehen haben, und
wenn dies der Fall sein sollte, ob er eine besondere
Schrift iiber Traumdeutung verfasst, oder den Gegen-
stand gelegentlich in anderen Schriften behandelf
hathlkl

Demselben Jahrhundert gehorte vielleicht noch
Panyasis von Halikarnass an,’?® welcher ein Werk
iiber Triume in zwei Biichern geschrieben hatte.124
Aus dem wenigen, was aus diesem Werke angefithrt
wird, 1?5 lisst sich doch soviel erkennen, dass es eine
vollstindige systematische Anleitung zur Traumdeu-
tung gab, in welcher ebenso wohl die Theorie der-
gelben im Allgemeinen entwickelt, als auch im Ein-
zelnen angegeben war, wie jeder Traum zu deuten
und aus welchem Grunde er so zu deuten sei.

In ganz besonderem Rufe stand das Werk des
Atheners Antiphon,2 der, wie es scheint, im Zeit-
-alter Alexanders des Grossen lebte.1?” In seiner Schrift
iber Traumdeutung!?® gab er eine, wahrscheinlich,
ziemlich umfangreiche Sammlung von Triumen mit
Hinzufigung der Weise, wie sie ausgelegt worden
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und wie sie in Erfilllung gegangen waren,'? und da
er ja selbst als Traumdeuter eine ansehnliche Praxis
hatte,1%0 so lisst sich annehmen, dass diese Triume
zum grossen Theile ithm selbst zur Auslegung von
den Triumenden mitgetheilt worden waren. Die von
ihm gegebenen Deutungen waren systematisch, wahr-
scheinlich wohl nur auf der Grundlage gemachter
Erfahrungen entwickelt.’®? Ausser den eigentlichen
Traumdeutungen enthielt sein Buch aber auch noch
Belehrungen allgemeinerer Art, von denen wir we-
nigstens ein Beispiel in der Aeusserung haben, dass
die Schlafenden wahre Triume haben wiirden, wenn
man ihnen Lorbeer zu Hiupten legte.!3? Sein An-
sehen hat dieses Buch bis in die spiitesten Zeiten
behauptet.

Straton, der schon oben erwiihnte Schiiler des
Theophrastos, hatte ein Buch iiber Triiume geschrie-
ben,138 von dessen Inhalt uns jedoch nichts bekannt
ist. Von dem gleichzeitigen Demetrios von Pha-
leron wird ein Werk in finf Biichern erwidhnt, in
welchem er eine grosse Anzahl von Triiumen ver-
zeichnet hatte, namentlich solche, die vom Serapis
eingegeben waren.!®* Einer der bekanntesten Traum-
deuter dieser Zeit ist Aristandros von Telmissos,
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welcher Alexander den Grossen auf seinen Zigen
begleitete und von demselben hitufig mit der Den-
tung von Traumen und sonstigen Vorzeichen beauf-
tragt wurde.1¥5 Noch in spiiter Zeit galt er als eine
Auctoritit in Betreff dor Traumdeutung,'® und wenn
auch kein directes Zengniss dafiir vorhanden ist, dass
er tiber Traumdeutung geschrieben. so ldsst doch

die Bemerkung, dass er fiber bestimmte derselben
angehdrige Gegenstiinde die meisten und besten Ieh-
ren gegeben habe,37 an der Gewissheit nicht zweifeln,
dass er seine Erfahrungen und Kenntnisse auf die-
sem Gebiete ebenso aufgezeichnet hat, wie die auf
dem Gebiete der Zeichendeutung.’s Ein anderer Tel-
misseer Apollodoros, der ebenfalls iiber Traum-
deutung geschrieben, ist uns nur durch eine einzige
Anfihrung bekannt geworden,139

Der Historiker Philochoros, welcher unter
die hervorragendsten Schriftsteller auf dem Gebiete
der Traumdeutung geziihlt wird,140 hatte den Gegen-
stand wahrscheinlich in einem A bschnitte seines Buches
nept payvrodje ™! und zwar durchaus systematisch behan-
delt. Bekannt ist uns aus diesem Buche nichts weiter
als die Bemerkung fiber die Wirksamkeit des Lor-

Bl chsenschiitz, Traum u. Tranmdent, 4




beers, die wir schon oben auch beim Antiphon ge-
funden haben.4?

Von den Stoikern haben wir vornehmlich den
Chrysippos zu nennen, der auser seinen zwei
Biichern iiber Mantik noch ein besonderes iber die
Triume geschrieben hatte. 143 Den bedeutendsten
Theil desselben machte wohl eine Sammlung zahl-
reicher Triume aus, namentlich wie es scheint gol-
cher, welche der ihnen von namhaften Traumdeutern
gegebenen Auslegung entsprechend in Erfilllung ge-
gangen waren.'*! Derselben Art sind die Sammlun-
gen gewesen, welche Antipatros von Tarsos, der
Lehrer des Panaetios, gegeben hatte.14> Ob dieselben
in seinem Werke iber die Wahrsagung enthalten
waren,14¢ oder ein selbstindiges Buch bildeten, liisst
sich nicht nachweisen. Ebenso wenig ist festzustellen,
ob ein vom Artemidoros orwithnter Antipatros,'4 wel-
cher ebenfalls fiber Traumdeutungen geschrieben, mit
dem eben genannten Stoiker identisch ist. Nichis
nitheres kennen wir iiber die hierher gehorigen Schrif-
ten des wahrscheinlich dem zweiten Jahrh. v. Chr.

angehorigen Dionysios von Rhodos und des schon
oben erwihnten Peripatetikers K ratipposts Im
ersten Jahrh. v. Chr. scheint Alexander von Myn-
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dos gelebt zu haben,*® unter dessen Schriften ver-
schiedenen Inhalts sich auch solche befanden, welche
die Traumdeutung und zwar, soweit sich dies aus
den wenigen Anfiihrungenl® erkennen liisst, fiir die
einzelnen Fille theils nach der Erfahrung theils theo-
retisch behandelten. Hermippos von Berytos, wel-
cher zur Zeit des Hadrian lebte,!5! hatte in einem
Werke von fiinf Biichern ausfiihrlich {iber die Trilume
und die Traumdentung gesprochen.152

Es folgt noch eine Reihe von Schriftstellern,
deren Zeitalter nicht nidher bestimmt werden kann,
die jedoch, da sie simmtlich von Artemidoros ange-
fithrt werden, vor dem zweiten Jahrh. n. Chr. gélebt
haben. Apollonios von Attaleia hatte, nach den
vorhandenen Anfihrungen zu schliessen, in einem
mehrere Biicher umfassenden Werke die Auslegung
der einzelnen Triume ziemlich ausfithrlich behan-
delt; % ein sonst unbekannfer Aristarchos wird
ein vorziglicher Traumdeuter genannt1* Artemon
von Milet hatte das Wesen und die prophetische
Kraft der Triume theoretisch besprochen!® und in
einem umfangreichen Werke von zweiundzwanzig
Biichern eine Sammlung von Triumen gegeben, na-

mentlich von solchen, welche #rztliche Vorschriften
4
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des Serapis enthielten.!® Eine gleiche Sammlung
fand sich in dem in drei Biichern abgefassten Werke
des Geminos von Tyros% Als bedeutender Schrift-
steller anf unserm Gebiete wird auch Nikostratos
von Ephesos genannt;1¥® theoretische Behandlung
des Gegenstandes und Mittheilung von wirklich er-
schienenen Triumen bot das Werk des Phoebos von
Antiochia.’®® Ganz unbekannt ist das Zeitalter des
Serapion von Askalon.!6

Bei den hochst diirftigen Notfizen iber diese
Schriften ist es unmdglich, sich eine einigermassen ge-
niigende Vorstellung von der Art und Weise zu machen,
wie ihre Verfasser die Auslegung der Triume aufge-
fasst und im Einzelnen durchgefithrt haben, unmig-
lich zu erkennen, ob die spitern gegen die frithern
irgondwie einen Fortschritt gemacht haben. Frei-
lich, wenn man dem Artemidoros glauben darf, so
haben die meisten nur die Vorgiinger ausgeschrieben
oder die guten Lehren der Alten schlecht ausgelegt
und wortreiche aber schlechte Ausfihrungen des dort
gebotenen geliefert,101 und in der That scheint es
als ob gerade bei unserem Gegenstande etwas wesent-
liches Neues gegen eine festgegriindete Tradition
kaum geliefert werden konnte,




Es lisst sich daher auch glauben, dass der Ver-
lust aller jener Biicher fiir uns vollkommen durch
das eine Werk des Artemidoros ersetzt ist, wel-
ches anf uns gekommen ist. Das Leben dieses im-
merhin merkwiirdigen Mannes fillt etwa in die Mitte
des zweiten Jahrh. n. Chr.182 In Ephesos geboren,
nennt er sich selbst Artemidoros von Daldis, um, wie
er sagt,1% dieser lydischen Stadt, der Heimat seiner
Mutter durch seinen Namen zu einem Ruhme zu ver-
helfen, den sie bis dahin entbehrt hatte. Durch-
drungen von der Ueberzeugung, dass eine zuverlis-
sige Auslegung der Triume fiir die Menschheit von
der hichsten Wichtigkeit sei,!®* hat er sich das Stu-
dinm dieses Gegenstandes recht eigentlich zur Le-
bensaufgabe gemacht!®® und hat keine Mithe ge-
scheuf, um sich in der Theorie und Praxis desselben
gleichmiissig auszubilden. Zu diesem Zwecke hat er
mit grossem Eifer alle Schriften, welche bis zu seiner
Zeit fiber Traumdentung erschienen waren, zusammen-
gebracht!%® und Reisen durch Asien, Griechenland,
Italien und die Inseln gemacht, um auf den Mirkten
und in den grossen Festversammlungen selbst von
den verachteten Traumdeutern der miedern Klasse
Kunde von Triumen und deren Erfiillung, von denen




jene aus frithern Zeiten wussten, einzuziehen,'®” zum
Theil auch wohl, um die eigenthiimlichen Sitten und
Gebrianche der verschiedenen Liinder und Volker
kennen zu lernen, die ja fiir die Auslegung mancher
Triume in Betracht gezogen werden mussten.!%8 Zur
Erlangung dieser letztgenannten Kenntnisse scheint
ihm auch das Studium von Biichern forderlich ge-
wesen zu sein.

So mit den erforderlichen Kenntnissen und Er-
fahrungen ausgeriistet, machte er sich, nachdem er
schon frither iiber Einzelheiten, wie es scheint, Schrif-
ten verdffentlicht,’®® an die Abfassung eines umfas-
senden Werkes, zu welcher er schon &fter von Apol-
lon selbst aufgefordert zu sein glaubte.}”® Die nich-
ste Anregung zu dieser Arbeit mag vom Cassius
Maximus ausgegangen sein, einem Freunde, der ein
ihnliches Interesse wie er selbst an dem Gegen-
stande nahm, sein eigentlicher Zweck aber war der,
auch der Nachwelt die Friichte seiner Studien zu
Gute kommen zu lassen.!”™ Nach seinem eignen Ur-
theile!” hat er in diesem Werke das vollkommenste
geleistet und mit demselben die meisten, ja fast alle
vorhandenen Schriften {iber Traumdeutung in den
Schatten gestellt, und in der That scheint es bei




seinen Zeitgenosgen und noch in der folgenden Zeit
eine ziemliche Berithmtheit und Auctoritit erlangt
zu haben,!"® ja selbst die Neuzeit hat noch von dem-
selben Gebrauch gemacht.!™

Das Werk, wie es uns vorliegt, zerfillt in fiinf
nicht zu gleicher Zeit herausgegebene Biicher, von
denen die ersten drei dem Cassius Maximus, die bei-
den andern dem Sohne des Artemidoros zugeeignet
sind. Die eigentlich systematische Behandlung der
ganzen Traumdeutungskunst bildet den Inhalt der
beiden ersten Biicher, in denen nach einer kurzen
theoretischen Einleitung die Auslegung aller einzelnen
Traumerscheinungen gelehrt wird und zwar so, dass
diese letzteren nach den Gegenstinden, welche sie
da.rste]len, systematisch geordnet werden: Geburt,
Wachsthum und Tod des Menschen, der Korper und
seine Theile, die Beschiiffigungen des Menschen und
die Dinge, welche ihn umgeben, die Gotter und ihre
Verehrung, alles wird ausfiihrlich erdrtert. Das dritte
Buch giebt dazu Nachfrige von weniger wichtigen
Einzelheiten. Das vierte Buch soll zur Erliuterung
der fritheren dienen, indem es Einzelheiten, die in
jenen nur kurz angedeuntet waren, ausfithrlicher be-
handelt, zum Theil auch die Auslegungen von allge-
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meineren Gesichtspunkten aus auffasst und erliu-
tert. In dem fiinften Buche endlich giebt Artemi-
doros gewissermassen die Belege zu seinen Lehren
in einer Sammlung von Triumen nebst deren Er-
filllung.

Die theoretische Betrachtung iiber die Natur der
Triume ist der durchaus auf das Praktische gerichte-
ten Tendenz des Buches entsprechend sehr diirftig aus-
gefallen, und es konnte dies auch kaum anders sein, da
ja nur die prophetische Bedeutung der Triume die Seite
ist, welcher der Verfasser ein Interesse abgewonnen
hat. Die bedeutungslosen Triume, d. h. solche, wel-
che Dinge darstellen, mit denen sich der Triumende
im Wachen beschiftigt hat, und solche, welche in
unklaren, widernatirlichen Erscheinungen bestehen,
hiilt er fiir eine Folge von unverniinftigen Begierden
oder ibermissiger Furcht, von Ueberfillung oder
Mangel,'™ woher es auch komme, dass ein Mensch,
der eine gute und verstindige Lebensweise fithrt,
dergleichen Tritume nie hat.'" Die bedeutsamen
Triume dagegen werd:n von der Gottheit geschickt,
und da dieses vom Artemidoros als sicher gesetate Fac-
tum die weissagende Kraft derselben ausreichend be-
grimdet, so kommt ihm nichts darauf an, ob die



Seele selbst ihrer Natur nach eine prophetische Kraft
besitzt, oder ob ihr Tranmzustand sich aus einer an-
dern Ursache ergiebt.'’? Wir diirfen uns daher auch
nicht wundern, dass die Definition, der Traum sei
eine Bewegung oder Bildung der Seele, welche viel-
gestaltiz und geeignet ist, Vorzeichen fiir das zu-
kiinftige Gute oder Ueble zu geben,'’® soweit die
psychologische Seite des Traumes in Betracht ge-
zogen ist, unbestimmt genug klingt. Im Zusammen-
hange mit dieser Ansicht, welche den Triumen gegen-
fiber die Seele nur als receptiv betrachtet, steht es
auch, dass Artemidoros einen Einfluss der Zeit, in
welcher man triumt, auf die Wahrheit des Traumes
nicht annimmt, wohl aber einen Einfluss der leib-
lichen Nahrung, da ja, wie schon bemerkt, unter
deren Einwirkung die bedeutungslosen Triume ent-
stehen.!” Da aber die Triume gottgesandt sind, so
ist es auch gerathen, zu den Gdttern um bedeut-
same Triume zu beten.!8

Da sich Artemidoros bei seinen Traumdeutungen
durchaus von der aus vielen Fillen g'ewonnenen Er-
fahrung hat leiten lassen,'®! so sind auch die Grund-
siitze, welche er fiir die Auslegung aufstellt, durch-
aus empirischer Natur, und wenn er auch bei seinen




symbolischen Deutungen vielfach nachgewiesen hat, in
welchem Punkte die wirkliche Bedeutung und die bild-
liche Erscheinung des Traumes zusammentreffen, so ist
er doch weit entfernt, einen nothwendigen Znsammen-
hang zwischen Bild und Bedeutung in der Art nach-
zuweisen, dass er zeigte, warum ein bestimmter Gegen-
stand gerade durch dieses bestimmte Bild im Traume
bezeichnet werden miisse. Er hillt es vielmehr ge-
radezu fiir unmbglich die Griinde zu finden, weshalb
ein Traum gerade in der von ihm angegabaneh Weise
in Erfiilllong gehen miisse, und erklirt bestimmf,
dass er in dieser Weise sich erfiille, wissen wir nur
daraus, dass dieselbe Erscheinung sich stets in dieser
gleichen Weise erfiillt hat.’82 Sehr aufrichtig ist
dabei sein Gestindniss, dass die Angabe von Griin-
den bei einer Auslegung nur dazu diene, fiir den
Traumdeuter den Schein grosserer Erkenntniss zu
erwecken, welcher fehlen wiirde, wenn man nur die
nackte Auslegung giibe.183

Es bleibt uns noch iibrig zu betrachten, in wel-
cher Weise die Tranmdeuter bei der Ausiibung ihrer
Kunst zu Werke gingen, wobei wir hauptsichlich
auf die Biicher des Artemidoros zuriickgehen miissen,
wenn sich aunch annehmen lisst, dass nicht alle
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Traumdeuter wie er die Erfahrung allein zur Grund-
lage ihrer Auslegungen gemacht haben.

Fiir die Auslegung kam es nun vor allem daranf
an zu erkennen, ob ein gegebener Traum wirklich ein
Object der Deutung bilden konne, also die bedeut-
gamen Triume von denen zu unterscheiden, welche
einen prophetischen Werth nicht hatten. Zu diesem
Zwecke nahm man eine Eintheilung der Triaume vor,
welche uns ziemlich ibereinstimmend bei Artemi-
doros und bei Macrobius!®* iiberliefert ist. Der letz-
tere giebt finf Arten von Triumen an: Jveipos som-
nium, Gpapa visio, ypypatiapds oraculum, Evimviov in-
somnium und gdvrasua nach Cicero's Uebertragung
visum. Dieselben finden wir auch bei Artemidoros,185
jedoch so gegliedert, dass als Hauptklassen Gpapa
und &vdmvov genannt, zu der ersteren aber das
dpapa und der ypyparopds, zu der letzteren das
gdyraopa gerechnet werden. Den Jveepoc bestimmi
Artemidoros als einen Traum, der die Zukunf, das
évinveov alg einen solchen, der das Gegenwirtige an-
zeige, 186 und damit isf in Uebereinstimmung die Be-
merkung des Macrobius, dass dvdmvioy und gdvrasua
keinen Werth fiir die Verkiindigung des Zukiinftigen
haben.!®” Die erste Klasse ist nach Artemidoros18®
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deshalb ohne Bedeutung, weil sie aus bestimmten
kbrperlichen oder geistigen Zustinden, in denen der
Schlafende sich befindet, aus Ueberfilllung oder Man-
gel an Nahrung, aus Furcht oder Begierde hervor-
geht. Eine nihere Bestimmung der einzelnen Arten
finden wir nur bei Macrobiug, nach welchem das
2vtimveoy dann erscheint, wenn sich dem Schlafenden
das zeigt, was auch im Wachen seinen Geist oder
seinen Korper besonders in Anspruch nimmt;!® gdy-
raopa ist die Erscheinung von unnatiirlichen Ge-
stalten in dem Zustande zwischen Wachen und
Schlafen, unter welche auch der Alp zu rechnen
ist.1% Der ypypariapds ist eine offenkundige Mitthei-
lung iber die Zukunft, welche eine im Schlafe er-
scheinende bedentende und achtungswerthe Person
oder selbst ein Gott macht; #papa heisst die un-
mittelbare Erscheinung dessen, was nachher in Wirk-
lichkeit geschieht, #vzepoc endlich eine unter einem
Bilde versteckte Darstellung der Wirklichkeit, deren
eigentlicher Sinn nur durch Auslegung gefunden
werden kann.

Die Eintheilung der Triume, wie sie hier mit-
getheilt worden ist, ist offenbar eine althergebrachte,
wenigstens deutet die Bemerkung Artemidoros, dass




fiber das ¢dvrasua viele, namentlich Artemon von Mi-
let und Phoebos von Antiochia ausfithrlich gehandelt
haben,1®! darauf hin.

Fir die Auslegung wiire es nun das nothwen-
digste von allem, ein sicheres Kennzeichen zu haben,
an welchem man die bedeutsamen Triaume von den
bedeutungslosen unterscheiden kinnte. Die Schwie-
rigkeit ein solches zu finden, die Galenos wenigstens
nach einer Seite hin hervorgehoben hat, indem er
sagt,’® wie man die aus korperlichen Zustinden her-
vorgegangenen Triume von den prophetischen unter-
scheiden konne, sei nicht leicht anzugeben, hat Ar-
temidoros weder scharf hingestellt, moch hat er zu
ihrer Beseitigung Anleitung gegeben.1%¥

Die bedeutsamen Triume nun theilt Artemidoros
in dewpyuarezof, welche die Sache unmittelbar so wie
sie geschehen wird darstellen und in addyyopixod,
welche die Zukunft durch ein Gleichniss, gewisser-
massen in einem Rithsel andeuten™ Der soge-
nannte ypyparopds, den man vielleicht zu den er-
steren rechnen kinnte, wird dabei nicht beriicksich-
tigt, und doch hat derselbe eine grosse Wichtigkeit.
Bei Homer z. B. ist es gewiss nicht ohne Bedeutung,
dass die in seinen Gedichten erzahlten Triume



— 82

sammtlich eine unmittelbare von den Géttern aus-
gehende Mittheilung bieten, und selbst in dem einen
Fall, wo der Traum die Form eines Gleichnisses an-
nimmt, indem die Penelope triumt, ein Adler thdte
ihr die Giinse,1% der Traum selbst seine Bedeutung
dadurch erklirt, dass der Adler sich als den Odys-
seus zu erkennen giebt, der dem Freiern den Tod
bringen werde. Ks scheint demnach, dass Artemi-
doros bei dieser Art von Triumen die Person des
Triumenden, auf die bei Homer ein Gewicht gelegt
wird,1% und die er selbst bei anderen Triumen in
ihrem Verhiiltniss zu dem prophezeiten Ereigniss be-
riicksichtigt wissen will, nicht von Einfluss hilt.
Ueber den Unterschied der theorematischen und
allegorischen Triume, den in jedem einzelnen Falle
zu finden nicht ohne Schwierigkeit sein konnte, be-
merkt Artemidoros!® nur, die ersteren gingen sofort
in Erfillung, die letzteren nach Verlauf einer Zeit,
und er fiigh als selbstverstindlich hinzu, dass Triume,
deren Inhalt sich so wie er erschienen ist unmdglich
verwirklichen konne, eben nur fiir allegorische zu hal-
ten seien. Die allegorischen Triume sind nun eben
auch die einzigen, die einer Auslegung bediirfen.19®
Behufs der Deutung werden diese Triume nun
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unterschieden als eigne, fremde, gemeinsame, ffent-
liche und kosmische, je nachdem im Traume mit der
eignen Person des Triumenden oder mit einer an-
dern oder mit beiden oder mit tffentlichen Gebfiuden
Orten u. dgl. oder mit den Weltkirpern und deren
Theilen etwas vorzugehen scheint!®® und es werden
dann begtimmte Regeln aunfgestellt; nach denen zu
entscheiden ist, ob die Erfilllung des Traumes den
Trinmenden selbst oder eine andere Person oder
Sache treffen wird.?®* Die Darstellung dieser Regeln
liegt natiirlich ausserhalb unseres Zweckes, bemerkt
mag nur noch werden, dass sich Artemidoros fir die-
gelben auf Nikostratos von Ephesos und Panyasis
von Halikarnass als Auctorititen bezieht.20! Ausser-
dem wurden fir die Auslegung von einigen sechs
Grundbegriffe angenommen, nidmlich Natur, Gesetz,
Sitte, Zeit, Kunst und Name, insofern alles was ge-
schieht, entweder der Natur, einem Gesetze oder
einem Gebrauche gemiss, innerhalb einer gewissen
Zeit, und mit oder ohne eine bestimmte Fertigkeit
zu Stande kommt und jedes Ding seinen Namen hat.
Mit Bezug darauf wurde nun die Regel angenommen,
dass alles was im Traume seiner Nafur u.s. w. ent-
gprechend zu geschehen scheint, von guter, im ent-
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gegengesetzten Falle von iibler Vorbedeutung sej,202
Aehnliches finden wir auch in der oben benutzten
hippokrateischen Schrift,20% welche lehrt, wenn jemand
etwas mit seinen tiglichen Beschiftigungen iber-
einstimmendes triume, so bedeute dies gutes und
umgekehrt, wenngleich dies darauf zuriickgefithrt
wird, dass im ersten Falle die Seele von korper-
lichen Stirungen frei sei, im andern nicht. Artemi-
doros giebt die allzemeine Gilltigkeit dieser Regel
nicht zu und spottet iiber die, welche jene Grund-
begriffe in mehr oder weniger zahlreiche Unterah-
theilungen spalten wollten; in einzelnen Fillen macht
er allerdings von derselben Anwendung.204

Bei der Auslegung jedes einzelnen Traumes ist
es fir den Traumdeuter von besonderer Wichtigkeit
ither die persdnlichen Verhiltnisse des Triumenden
mdglichst genaue Auskunft zu erhalten,20% wozn auch
noch zu rechnen ist, dass er sich mit den in der
betreffenden Gegend geltenden Sitten und Gebrin-
chen wohl bekannt mache, da dies alles auf die Be-
dentung der Triume einen wesentlichen Einfluss aus-
ibt.2% Auch die Stimmung des Triumenden muss
in Betracht gezogen werden,27 ja selbst der Umstand
schien nicht unwichtig, ob demselben seine Triiume
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in Erfollang zu gehen pflegten oder nicht.?®8 Dass
der Traumdeuter sich von allen Einzelheiten des
Traumes genaue Kenntniss verschaffen mauss, ist selbst-
verstindlich, da oft eine Kleinigkeit die Bedeutung
des Tranmes wesentlich dndert;?% die meisten Traum-
deuter verlangten auch vor allem zu wissen, in wel-
cher Zeit der Nacht der Traum erschienen war.?10
Der Traumdeuter selbst aber muss nichtbloss seine
Kunst geniigend gelernt haben, sondern er muss auch
von Natur mit einem besondern Talente ausgeriistetsein,
da es sich oft darum handelt, die verborgenen Punkte
aufzofinden, von denen aus ein Traum sich deuten lisst,
unvollstindige Triume zu ergiinzen und gleichsam die
Handhaben anzufiigen, an denen der Traum zu er-
fassen ist.?* Hat doch auch Aristoteles seiner Lehre
von den Triumen entsprechend sich dahin geéussert,
der beste Traumdeuter sei der, welcher Aehulichkeiten
am leichtesten auffasse; denn die Traumbilder seien,
wie die Bilder im Wasser, durch die Bewegung ver-
zerrt, und der treffe am besten, der in dem ver-
zerrten Bilde das wahre zu erkennen vermoge.?1?
Die Auslegung der Triume im einzelnen beruht
nun zum allergrossten Theile darauf, dass dieselben
als Allegorien aufgefasst werden und es handelt sich

Blichsenschlits, Traum u, Traumdeut. 5
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dann hauptsiichlich darnm, Beziehungen des Traum-
bildes zu dem Triumenden zu entdecken, aus denen
sich der Kern des Gleichnisses erkennen lisst, um
von diesem aus zu bestimmen, welche Bedeutung
jede Einzelheit des Traumes fir den Triumenden
hat. Die hier in Anwendung zu bringende Sym-
bolik beruht in den allermeisten Fallen auf Aehn-
lichkeiten, die sich aus den Verhiltnissen von selbst
ergeben; wie wenn z. B. in dem bekannten Traume
des Astyages?'® der aus dem Schosse der Mandane
entspringende Weinstock als deren zu erwartender
Sohn, das Ausbreiten desselben ither ganz Asien als
die Herrschaft jenes Kindes aufgefasst wird, Das-
selbe liasst sich an den meisten uns als geschichtlich
iiberlieferten allegorischen Triume?# und an der
allergrissten Zahl der Auslegungen, welche Arfemi-
dores fiir die einzelnen Traumerscheinungen giebt,
leicht nachweisen. Der Scharfsinn der Traumdeuter
hat sich in Fillen, bei denen ein Vergleichungspunkt
nicht sofort in die Augen sprang, allerdings schwer
genug abgemitht und seine Zuflucht zu den sonder-
barsten Aehnlichkeiten genommen; wie wenn z. B, Ar-
temidoros angiebt, im Traume Eselsohren zu haben
gei nur fiir Philosophen gut, weil der Esel die Ohren
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nicht schnell bewegt,2'5 oder wenn er erklart, eine
Schuld bedeute das Leben, weil wir das Leben der
Natur schulden wie das Darlehn dem Glinbiger.?18
Es hatte sich aber auch fir viele Fille eine
feste Tradition gebildet, nach welcher gewissen Din-
gen und Erscheinungen im Traume eine ganz be-
stimmte, unabdnderlich zn verwendende Bedeutung
zugeschrieben wurde. Wir erwithnen beispielsweise
die Deutung der Zéhne auf die Hausgenossen, iiber
welche Artemidoros?!'7 mit Beriicksichtigung der Re-
geln des Aristandros ausfiilhrlich handelt, die noch
heute im Volksglauben festgehalten wird; das Blut
gollte Geld, 18 die Fiisse Sklaven bedeuten.?? Es
lisst sich nicht verkennen, dass ein Theil solcher
gymbolischen Deutungen im Volksleben noch eine
umfangreichere Bedeutung hatte, ja sogar die Grund-
lage fiir die von den Dichtern und hbildenden Kiinst-
lern in Anwendung gebrachte Symbolik abgab. Auf
golcher Tradition, die sich theils im Volke, theils
nur unter den Traumdeutern von Profession fortge-
pflanzt hat, beruht ein ansehnlicher Theil der Deu-
tungen, welche Artemidoros lehrt, und wenn er
Griinde angiebt, warmin in dem einzelnen Falle, diese

bestimmte Deutung zu wihlen sei, so sehen wir
5‘
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darin nur einen Versuch, auch in dem, was bereits
als feststehend geglaubt wurde, Aehnlichkeiten der
oben erwiihnten Art nachzuweisen. Selbst in man-
chen Dingen, deren Deutung nns ganz willkiirlich
gewihlt zu sein scheint, wie Ungliick fir Hiilsen-
friichte, Nachstellungen fiir Kise 20 mag vielleicht
der Volksglauben massgebend gewesen sein.

Nur selten wird es miglich sein, einen engeren
Zusammenhang zwischen den Erscheinungen und der
dadurch bezeichneten Wirklichkeit als den einer iiuos-
serlichen Aehnlichkeit zu finden. Ein soleher muss
nun allerdings wenigstens zum Theil in den Ausle-
gungen gesucht werden, welche in der mehrfach er-
withnten hippokrateischen Schrift gegeben werden.
Denn wenn dort namentlich in den ausfiihrlich be-
handelten Triumen, welche Erscheinungen am Him-
mel zum Inbalt haben, die Sterne auf den fusseren
Umkreis des Korpers, die Sonne auf die Mitte, der
Mond auf die hohlen Theile bezogen werden 2! go
ist dies offenbar mehr als blosse Symbolik, insofern
von jenen Himmelskirpern aus die Krankheitsursache
in den Korper eindringt.??? Bei anderen dort mit-
getheilten Deutungen scheint es allerdings nicht
miglich, etwas anderes als blosse Symbolik zu finden.
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Jedoch mnicht bloss auf die Sachen griindet sich
die Auslegung der Triume, sondern auch auf die
Worte, welche zur Bezeichnung und Benennung der
erschienenen Personen und Sachen dienen., Ein Name,
dessen Sinn ein guter oder ein boser ist, giebt der
Bedeutung des Traumes eine gute oder bise Wen-
dung, oder er hat anch schon an und fiir sich eine
bestimmte Bedentung, wie z. B. Namen wie Menon,
Menekrates, Kratinos den Triumenden von einer
Reise abhalten miissen, wenn ihm eine Person, die
einen dieser Namen fithrt, im Traume erscheint.228
Ferner suchte man dadurch eine Deutung zu ge-
winnen, dass man verschiedene Bedeutungen des-
selben Wortes fiir einander eintreten liess, wie bei
einem von Artemidoros??* mitgetheilten Traume, in
welchem jemand eine Schuldforderung bezahlt er-
hielt und eine Quittung iiber den Empfang aunsstellte;
die vom Serapis selbst gegebene Deutung lantete:
du wirst keine Kinder haben. Begriindet wird aber
diese Auslegung damit, dass der, welcher die ausge-
liehene Summe eingezogen hat, keine Zinsen mehr
erhilt, réxos Zins bedentet aber auch das Kind. Da-
bei nahm man nithigenfalls auch zur Theilung der




Whrter seine Zuflucht, wie dies Aristandros machte,
indem er einen dem Alexander wihrend der Belage-
rung von Tyros im Travme erschienenen Satyr auf
die Eroberung der Stadt deutete, weil Zdrupos = aa
Tipos zu nehmen sei??® Far bedenklich hielt es
Artemidoros,??® den von andern empfohlenen dva-
ypappatiopde, d. h. die Umstellung von Silben oder
den Zusatz und die Wegnahme von Buchstaben an-
zuwenden, wihrend er kein Bedenken triigt, die Aus-
legung anf eine Aehnlichkeit des Klanges zu griin-
den 227

Am eigenthiimlichsten ist nach dieser Seite die
Auslegung, welche dadurch gewonnen wird, dass man
lodgmga fir einander eintreten ldsst, d. h. Worter,
deren Buchstaben als Zahlzeichen betrachtet zu-
sammengezihlt eine gleiche Summe ergeben, so dass
z. B. eine alte Frau den Tod bedeutet, weil ypass
=3 4100 + 1 + 400 4 200 = 704 gleiche Summe
ergiebt mit 4 éxgopd = 8+ 5+ 20 4 500+ 70+ 1
= 704.228 Artemidoros rith freilich von dieser Aus-
legung nur Gebrauch zu machen, wenn sie mit der
sachlichen Bedeutung des Gegenstandes tibereinstimmd,
allein er selbst wendet dieselbe mehrfach an.2?®
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Diese letzte Art der Deutung fithrt nun auch
auf das Auffinden von Zahlen, die eben dadurch er-
mbglicht wird, dass die griechischen Buchstaben zu-
gloich Zahlzeichen sind. Als Beispiel fihrt Artemi-
doros2® den Fall an, dass jemandem im Traum auf
die Frage, ob er nach Rom zuriickkehren werde, ein
anderer die Antwort gab: o#; der Traum erfillte sich
80, dass er nach 470 Tagen nach Rom kam, denn
diese Zahl ergeben die Buchstaben o 4+ v. Eine sehr
ausfithrliche und verwickelte Anweisung giebt end-
lich Artemidoros,?®! wie man, namentlich um daraus
das Lebensalter zu finden, welches man erreichen
wird, im Traume erscheinende Zahlen deuten soll, in-
dem man aus den Buchstaben des betreffenden Zahl-
wortes in verschiedener Weise die Zahl berechnef,
welche als der wahre Sinn des Traumes gilt.

So viel mige geniigen, um eine Anschauung von
dem Verfahren der Traumdeuter zu geben. Es geht
wenigstens das aus dem hier mitgetheilten hervor,
dass, soviel Mihe und Scharfsinn auch von einer
grossen Zahl mehr oder weniger begabter Minner
wihrend einer Reihe von Jahrhunderten aufgewendef
worden ist, um den Schlilssel zu den Geheimnisssen
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des Traumes zu finden und dem Menschengeschlecht
einen Zugang zu seinen Orakeln zu erdffnen, ein be-
friedigendes Resultat nach keiner Seite zu gewinnen
war, und dass die Mittel, welche man gefunden zu
haben glaubte, um in diese Geheimnisse einzu-
dringen, dem Boden triigerischer Erfahrung und
personlicher Willkiir nicht entriickt werden konnten.
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A1) gayracia 8. 4598, 17; vgl. dean, Il, 3 S. 4282, 7.

42) zmddos 8. 4598, 25.

43) Vgl. Brandis Gesch. d. griech, rom. Philos. IT, 2 8. 1145.

44) B, 4610, 25 zatorapsvon 0% xai draxpwopsvou
t0i alparos dv toiz dvaipots.

45) 8. 462+, 2 £,

46) 8. 4624, 29 10 gdvracua T dmo TiG xewyoEwS
tay dedypdrwy, Gtay &y @ zafelidzw 77, 7 xafeide
roir’ Eotey Evimviov.

47) B. 4618, 14 11

i) 8, 4620, 12.

40) 8, 4620, 20 mpds T dAly dloyia.

50) 8, 462D, 26 dvdyzy ody ta évimvea 3 altw elvat
7 oypsia Ty povopsiwy § oupmTdpata.

81) 8. 463b, 18 Sedrepnra pdv odx dv ety td évimna

.

— dayuivea pévroet §) rap elog dapovia AR ob Hela,
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52) 8. Cicero de divin, I, 25.

58) Plutarch de plac. phil. V, 2, 2 Zrpdrev dddye
guast Tis dwavoias &V tois Omvors aladyrewtépag psy
nws pwopdms, wap abté 68 Todto TQ prwcTo@ xt-
voupévys.

51) Cicero de divin. I, 3 u. 50. Plutarch de plac. phil.
V, 1, 4 Upearorélys zat dwaiapyos ta xatr Eviovaiaa-
pdv mapstadyovat xai Tobs oveipous dbdvaroy piy elvar
0b vopilovres v Juyiy, delon ¢ Tevog peréyery abriy,

55) Vgl. Cicero de divin. II, 48.

56) Cicero an den angef. O. u. I, 32.

67) Cicero de divin. II, 48 Ac me Peripateticorum ratio
magis movebat, et veteris Dicaearchi et eius qui nune floret
Cratippi, qui censent esse in mentibus hominum tanquam
oraculum aliquod, ex quo futura praesentiant, si aut furore
divino incitatus animus aut somno relaxatus solute moveatur
ac libere.

58) Diogen. Laert. X, 32 vd te tav pawopdvey gav-
tdopara xal Ta xat Uvap aipdic xwel ydp, T 0 py
by o xevel.

59) Cicero de divin. I, 3. Plutarch de plae. phil. V, 1,
9 Eevogdyys xat Exixaupos dvatpoiat Ty pavregy, Ter-
tollian de an. 46 Vana in totum somnia Epicurus iudicavit,
liberans a negotiis divinitatem et dissolvens ordinem rerum et
in passivitate omnia spargens ut eventui exposita et fortuita.

60) Diogen. Laert, VI, 24 dre 0% wmddw (¥or) dveepo-
xpérag xal pdyrees, xat Tobg Tpoctyovtag TolTog — 00dEy
patabtepoy vouilew avdporov (Slsyev). Ebend. § 43
npos 0% Tobg mepl Ta dvelpara Extopuévons Elepsy dg
fmép @y pév mpdtrovow Omap, obx émarpigovtat, Omép
v 0% zadeddovres gavracwivtat, wolvmpaypovebaty.
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61) Ps, Plutarch Leben d. Homer 212 8. 1238 tijs
pavtids T pdv Teyveedy gacw elvar ol atwwxol oloy
fepoaromiay xt8. — To 0% dreyvoy xai ddidaxtov, Tou-
Téarey évimuma xzai Eviovatacpds. Vgl Cicero de divin,
I, 18 u. II, 11. Stob. EkL Eth. II 8. 122 Heer.

62) Cicero de divin. II, 63.

63) Tertull. de an, 46. Sed et Stoici deum malunt pro-
videntissimum humanae institutioni inter cetera praesidia
divinatricum artium et disciplinarum somnia quoque nobis
incidisse, peculiare solatium naturalis oraculi.

64) Cicero de divin, I, 30.

65) Cicero de divin. I, 52. Seneca Quaestt. nat. II, 32.

66) Stob. Ekl. Eth. 11 8. 238 Heer. pavrody pdvoy elvae
oy arovdaioy b5 dv Emetiuyy Eyovra dwpvwatiny oy
petwy tay drd Yedy 3 dapdvwy wpos avipdmwoy [Fioy
tewdvrev, Vgl C. Wachsmuth Die Ansichien der Stoiker
iiber Mantik und Dimonen 8. 20 u. 37 ff.

67) Cicero de divin. I, 57 zu Anf,

68) Cicero de divin. I, 52 placet Stoicis — ita a prin-
¢cipio inchoatum esse mundum, ut certis rebus certa signa
praecurrerent, alia in extis — alia in sommiantium visis.
Vgl. I, 57 Posidonius esse censet in natura signa quaedam
rerum futurarum,

69) 8tob. Ekl. Eth. a. a. 0. Vgl. Wachsmuth 8. 24.

©0) Diogen. Laert. VII, 149. Epiphan. adv. haeres. IlI,

9 llavaitig tijs pavrsias zat odddy éxeatpégerto.
1) Cicero de divin. I, 3; Academ: II, 33 § 107.
72) Vgl. Cicero de divin. II, 3.
73) Vgl. de genio Soer. 20 u. 22 8. 5921, de def. orac. 40.
) De gen. Soer. 20 8. H83¢ und Gfter; de def. orac.
13; 16; 38; 48.
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) Vgl. Zeller Philos, d. Griechen III, 2 8. 566.

76) De divin. 1 8. 4638, 4 Aérovat yody xat tav larpay
ot yapleyres dte 0t agidpa wpogsysw tolg Evumviog.

) Iept évuzviwy Th, 11 8. 1—16 Kihn,

) B. 2 dares oly émiorarar xpivery tabra dpdis,
péra pépos eméorarar goping.

79) Ebend, dxdoa piv ody tayv Svumviwy Veid 2ott xal
mpuaypaivee Twva oupfinednsva i wileow 7 t@ Ity
Aad (2) ) xexd 3) dywde p3y 8° abrdy dpaptigy, oy
ot xptvovat wepl T@y Towdtwy dxpySy Tépvny Eyovres.

80) Wenn jemand etwas seinen téglichen Beschiftigungen
entsprechendes triumt, so ist dies fiir ihn gut: dpsipy pdp
anpaivse, dwte 9 Quyy mapapsvee &y toloe fuspoiot
Bovledpaat, obite mlyauovi Twe xparyleion olive xevwast
m'i‘:s -'r/..).-‘:vj ﬂ‘jr}.i—’f E.‘.:'-IW?E'.‘ :‘-‘]r‘f -.Em;u‘l’{. 51'(4» tﬁ: ﬁpr};’ TCEC
Huepwas wpdses hrevaytuptae Ta évimyia xai éﬁ’t}’ﬂj-
Tae wepl aldtéwy § pdyy, fvize dyv toito eupfaivy, Ta-
payny anpaivee &y TG owpate.

81) Vgl. 8. 8 f. d7e 6°dy todtwy odpavioow épéleaia
difee qot xafapiy xat bypov 6y, bywaivew aqpaiver, duite
&z tob alépos elg tiv dvipwroy xarelfiv 2ati. Towitoy
0% xal ) Juyy Opd olbvmep 2adllly. dre Pdv pélay i
xal py xadaply pyde deavés, vobgoy aypaiver, olte dw
mhyopoviy obte d xévaaw Al ESwlsy Enaywyis, und
ihnlich an mehreren Stellen.

82) @alen. Comment. in Hippoer. de morb, acut. &veot
0% xal dveepomidovs v tols pdvreat xaralérovow , AL

Gye ‘Inmoxpdrns Tobs olwworas povous dvopdlet pdy-
tetg hat wohl kaum allgemeine Giiltigkeit, sondern gilt
nur mit Riicksicht auf die Stelle des Hippokrates mept
deaitys ofwy Th, 11, 8, 30 K. 8re of pdvries Ty adrov
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dpvida, el pdv dpeatepos ey, dyadioy vopilovar elvar, €l
d8 defids xaxdy, xal 3y [epooxoniy ta towide dida éx
dhdotaw. alie o 1@y pdvrewy tdvavtin toutéwy,

83) Plutarch de plac. phil. V, 2, 3 Hpdgtios tods
dveipovs Tobs Jeomvelatovs xar dydyxyy yiveaiaer tobs
02 guauols, dvetdwlorotwpsye duyic T0 ouppépoy abty
zal 76 mpos TodTos dadusvov: Tobs dE TUP L POPATIROUS,
€x Tob abropdron xat sliddlwy mpiorTway, dray & Fou-
Adusa fFlérwpey, g inl tay tas Spwpivas Erewv olo-
peEvawy &y Onve yiyvetar

84) [lept 1ijs &5 dvumviwy dapvdesws Th. VI 8. 832
Kithn,

85) 10 &vbmuewy 0% fuiv dvdetxvutar Suidlzaw toi ad-
HATOS,

86) 8. 833 2wel 9% &v toic Omvers odx émi rtaic tob
aaparos § Juyy Gadiaeae gavrdletar pdvoy, dalié xdx
Tay ouvidws futy wpartopsvwy dafpspal, Ewa 0% 25
@y TE@povTiRapEy.

87) Ebend. xal &% twa pavrds 07 adris mpody-
Aobvra, xai ydp tobto tf melpa paprupsitac.

88) Mehreres bei Hermann Gottesd. Alterth, d. Gr.
§ 41 u. Privatalt. § 3%, 16, wo auch die Literatur verzeich-
net ist.

89) Artemidor Oneirokr. II, 44; IV, 22 zu Anf Ver-
ordnungen des Asklepios bei Galen de san. tuenda I, 8§ Th.
VI 8. 41 K. Inschriften aus dem Asklepiostempel der
Tiberinsel zu Rom im Corpus Inscr. Gr, Nr. 5980.

90) Artemidor IV, 22 B. 213, 27 ed. Hercher,

91) Cicero de divin, II, 62 Jam vere quis dicere audeat,
vera omnia esse somnia? Aliquot somnia vera, inquit En-
nius, sed omnia non est necesse. Vgl Plinius Naturgesch,

Blichsenschfitz, Traum u. Tranmdent. 6




X §211. Magnus hic invitat locus et diversis refertus do-
cumentis, utrumne sint aliqua praescita animi quiescentis,
qua fiant ratione, an forfuita res sit ut pleraque. Si
exemplis agatur, profecto paria fiant.

92) Odyss. 7, D60 fI.

93) Cicero de divin. I, 51; vgl. II, 58.

94) Cicero de divin. I, 30 u. II, 58, Vgl. Plutarch de
sanit. pr. 14 8, 129b; Quaestt. conv. VIII, 10, 1.

95) Artemidor I, 7. Plinius Naturgesch. X § 211 a vino
et a cibis proxuma atque in redormitione vana esse visa
prope convenit. Galen. VI 8. 832 dJsf 22 xal zatpd zai
7§ Agedelay Tpoey mpoaiye.

96) Homer Odyss. d, 841 ds of 2vapypis dveipoy éndo-
auto vuxtds dpodya. Moschos Idyll. 2, 2 ff. vuztdg btz
Tpiraroy Adyos lotarar, Spypode &° o — elte zat drpe-
xEwy wowpaiveTae SHvog dveipwy. Horat. Serm. I, 10, 33
Post mediam noctem visus, cum somnia vera, Ovid Heroid.
19, 195 sub aurora, iam dormitante lucerna, somnia quo
cerni tempore vera solent. Tertullian de an, 48. Certiora
et collatiora somniari affirmant sub extimis noctibus, quasi
iam emergente animarum vigore, producto sopore. Vgl
Philostr. Leb. d. Apoll. II, 37.

97) Tertullian a. a. O. Ex temporibus autem anni verno
magis quieta, quod aestas dissolvit animas et hiems quo-
dammodo obduret, et autumnus tentator alias valetudinem
guccis pomorum vinosissimis diluat. Alkiphron Ep. III,
10 dveyeeplpevos mepiyapys fiv Ero, evdipoy 02 Tomad-
pevos Tobs gulloyious Eardvar pivas Eyvwy elvac ta
gvimwea (Jevdéorata. Plutarch Quaest. conv, VIII, 10, 1.
Td Aspdpevoy wept Ty Svumviwy s Eatw dféfawr xal
Jeudij pdiiara wept Tobs gulloydovs.
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%) Plutarch a. a. 0., der in diesem Kapitel die Frage:
g i tois gluonwpwois Evumvio freaTa WOTELOUEY
behandelt,

99) Tertullian a. a. 0. Item ex ipsius quietis situ, si
neque resupinus, neque dextero latere decumbat, neque
conresupinatis internis quasi refusis loculis statio sensuum
fluitet aut compressu iecoris angina sit mentis.

100) Homer Ilias & zu Anfang. Vgl. Odyss. v, 87.

101) Cicero de divin, I, 52 Male coniecta maleque inter-
pretata falsa sunt, non rerum vitio sed interpretum inscitia.

102) Cicero de divin, II, 60 Aut enim divina vis quae-
dam consulens nobis, somniorum significationes facit, aut
coniectura ex quadam convenientia et coniunctione naturae,
quam voeant owpmddzsiay, quid enique rei conveniat ex som-
niis et quid quamque rem sequatur, intelligunt, aut eorum
neutrum est, sed quaedam observatio constans atque dinturna
est, quum quid visum secundum quietem sit, quid evenire
et quid sequi soleat.

103) Parthen. ¢ 4.

104) Plinius Naturgesch. VII § 203.

105) Pausan, I, 34, 5 doxd 0% Apgudpaoy dvepdrav
duaxploze pdliora wpooxsiciar, djloy 02, fyixa Svopiody
deds d¢ dvetpdrwy pavrooy xaracTyedpsvos.

106) Homer Odyss. @, 244 ff.

107) V. 486 xdxpeva mpdros &5 dvetpdrwy & ypy Ornap
yevéaar,

108) Tlias @, 63; vgl. €, 149 viéac Edpvddpavros, dvet-
pordlow yépoytos, Tois obx pyopdvos & pépwy dxpivar
dveipovs.

109) Plutarch de gen. Socr. 16.

110) Vgl. Artemider I, 48 8. 45, 22; 61 8. 57, 3.
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111) Plutarch Kimon 18. 0frw &8 dvexpizon tis dews
oliays Uarigiios 6 Hloasidwyidrys, pavriis dvyp rat auys
fge @ Kipwve, gpdlee ddvaroy adr@ mpooypaiver
™y Gy,

112) Plutarch Aristeid. 27.

118) Artemidor. I, 12 8. 2, 13.

114) Cicero de divin. II, 63 sagt von ihnen: ex levissimo
et indoctissimo genere constant. Die Nachkommen des
Aristeides griffen aus Armuth zu diesem Gewerbe. Plu-
tarch Aristeid. 27 u., Vgl. d. Arist, u. Cato 3.

115) Theophr, Charakt. 16 xai Grav vdmvewy iy, wo-
peteatar mpds Tobs dvetpoxpitas, mpos Tobs MAVTEL,
wpos Tols dpviloaxdmovs Epwtiowy Tive Ye@ 7) Wed &l-
yeadae Jei. Plutarch de superst. 3 sagt von den Abergliu-
bischen, wenn sie einen Traum gehabt: dazavio:r — sl
dydpras zal yinras dvdpamovs dumeadvres. Artemidor I,
18 zal opddpa dwafisfinpévoy t@y v dyopd pavtewy,
obg 0% npoixtas zai piyras xatl Fwpoddyovs droxalobay
o gepvompocwrobyTes xal TS dogpis dyeomaxires. Vgl
Luk. Traum 17. p3 dvelpwy bnoxperds Tevas fpds breiiyesy,

118) Aristoph, Wesp. 52 &lt’ oix gy dubs d4° dfole
addoopar ofitw & Omoxpwipsyoy aopds dvelpara;
Lukian Gotterrath 12. pavrederac & yevvaivs & Nidwda
Jeudbpeyos T molla xat yoyredwy tolv duotv dfFokoty
&vexa, Alexand. 19. Alkiphron Ep. III, 59 Fotlopat é2-
Sy Tas dbo dpaypds — rzatafaldy iy gaveicay U
pot xave tobs Omwous dupyoacar, Juvenal VI, 546
aere minuto qualiacunque voles Judaei somnia vendunt.

117) Clemens Alex. Strom. I, 16 § 74 Teluasic iy
d¢ dveipwy pavrugy dfemdvyeay. Tertullian de anim. 46
Telmissenses nulla somnia evacuant, imbecillitatem coniec-
tationis incusant.
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118) Lukian. Todtengespr. 11, 1 of ve dnd tdv datpuwy
rexpatpdpevor T péddov of Te dmi Tdy dvepdTwy, de
ye Xaidaiwy waides, wozu die Scholien of Xaidaior d¢
dveipdrwy épavretoyro, Juvenal a. a. O.

118) Plutarch Aristeid. 27 Auaipayoy, ds éavtiv Ex me
vazwou Twds dvetpoxprriod wapa 0 lazysior Asyopsvoy
xalelipevos Efooxs. In der Vergl. des Arist. u. Cato 3
nennt er sie dyuprexods wévaxas. Alkiphron Ep. III, 59
zap Eva Twa Ty o mwdne wapi to laxysios wpote
dévtwy xal tods dveipous Omoxpiveaiar fimtayyoupEywy
2iddy. Vgl Lobeck Aglaoph. I 8. 253.

120) Eustath, zu Ilias @, 63 S. 48, 18 xai siot Yy pua-
gof twes téypvac dverpoxprrecal.  Tertullian de an, 46
Quanti autem commentatores et affirmatores in hanc rem,
Artemon, Antiphon, Strato, Philochorus, Epicharmus, Se-
rapion, Cratippus et Dionysius Rhodius, Hermippus, tota
seculi literatura!

121) Tertullian a. a, O. und weiterhin: Ceterum Epichar-
mus etiam summum apicem inter divinationes somniis extulit
cum Philochoro Atheniensi.

122) G, Wolff Porphyr. de phil. ex orac. haur, 8. 62
sagt von unserm Epicharmos: certe poetam Coum fuisse
nemo putabit. Trotz dieser ohne Begriindung hingestellten
Behauptung meint Lorenz Leben d. Epicharm. 8.3298 es
konnten die Acusserungen, auf welche Tertullian sich be-
zicht, in den medicinischen Schriften des Epicharmos oder
in dem Lehrgedicht wep? @lozws gestanden haben. Aller-
dings hillt er es auch fir moglich, dass es unter den fal-
schen Schriften ein Yvetpoxperexzdv gab.

123) Nach Tzschirner de Panyasi § 72 wire er ein
Enkel des gleichnamigen epischen Dichters gewesen.
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124) Buidas [lavdacs ‘Adwzapyvacoeic vewTepos, ¢ild-
aogos. llept dvelpwy Fefiia 5.

125) Bei Artemidor 1,2 8. 9; I, 64 8.59; II, 55 8.132.

126) Tertullian de an. 46. Lukian Wahre Gesch. Avre
oy & Ty dvelpwy broxperyis. Als Athener wird er be-
bezeichnet bei Artemidor II, 14; Suidas Avregdv.

137) Die Feststellung der Person hat wegen der Ver-
wechslung mehrerer gleichnamigen Schriftsteller ihre Schie-
rigkeit. Wenn in einem zweiten Artikel bei Suidas steht:
Avrepiy Adyvaios, teparooxdzos xat Emomowe xab go-
geatys, so unierscheidet Hermogenes wepi Wdeay I, 7
Th. III 8. 386 Walz von dem Sophisten Antiphon bestimmt
den, welchen er bezeichnet als & xai re PATOGLOTOS 2al GvEL-
poxpéoys Jepipevos revéaiar. Wenn hiernach der tepa-
tooxomos und der dvetpoxpitys dieselbe Person sind, so
finden wir das Zeitalter unsers Schriftstellers in einer An-
gabe des Tzetzes (in der Ausg. des Antiphon v. Dobson
London 1828 8.6): & repatoaxinos Avrigdy v Ade&dy-
dpov ypdvors. Dann milsste freilich die Notiz bei Diogen.
Laert. I, 46 Tooto, (Swxpdrey) tis 2add gpot Aparoré-
Ang — Egidoveizer Avtigay 6 Teparocxinos auf einer Ver-
wechslung der Personen beruhen, Vgl. auch G. Wolff
Porphyr, B. 60.

128) Fulgentius Mythol. I, 13 qui de interpretatione som-
niorum seripserunt ut Antiphon ete. Suidas Uvrigay Uiy
valog, dvetporplrys. wepl xplosws dvelpwy Epagey,

129) Cicero de divin. I, 20 Chrysippus multis et minutis
somniis colligendis facit idem, quod Antipater, ea conqui-
rens, quae Antiphontis interpretatione explicata declarant
illa quidem acumen interpretis. Vgl. Artemidor II, 14
HEpynTar 02 Todtow Tob dveipou xal Avrigav § Adpvaios,




130) Cicero de divin, II, 70.

131) Cicero de divin. I, 51 Hic magna quacdam exoritur,
neque ea naturalis sed artificiosa Antiphontis interpretatio.

133) Fulgentins Mythol, I, 13.

133) Diogen, Laert. V, 59 nennt unter scinen Schriften
ein Buch 7epi dvumviwy. Vgl. Tertullian de anim. 46.

1H) Artemidor 1I, 44 8. 148, 23.

135) Von Triumen s, Arrian, Anab. II, 18. Plutarch
Alexand. 2; vgl. 52. Artemidor. IV, 24 8. 217.

136) Lukian. Philopatr, 21 u. 22.

187) Artemidor I, 81 H mept adivrwy xpiois mollyy
éntdeyopsvy daipeaw map dAiywy mdvy zatopiwtar Ty
zw‘} 7},’1(.(; rJ’aEt‘rauxlm.m-’. .f(i:rr'.'aau‘ﬁrm TOD :!‘-A,fﬂ;d'd‘.(!);
tmodnzas tas wlslorag xal ri,n'}r-a:; fmodepévon.

138) Plinius Naturgesch. XVII, 38 § 243.

139) Artemidor I, 79 pépvyrar d& Tol totovTou xal
Aroddddwpos & Telpyoaeis, dvyp EAliypos.

140) Tertullian de anim. 46 u. 47.

141) Vgl. Philochori fragm, ed. Siebelis 5. 103. Wolff
Porphyr. 8. 47.

142) Fulgentius Mythol. I, 13.

143) Cicero de divin. I, 3.

144) Ebend. I, 20; vgl. II, 65 u. 70.

145) Ebend, II, 70 horum somniorum et talium plenus
est Chrysippi liber, plenus Antipatri. Vgl. I, 20.

146) Ebend, I, 3. In seiner Schrift wepé deeatdarpovias
(Athen, VIII B, 346¢) diirfien diese Sachen wohl nicht zu
suchen sein.

147) Artemidor. IV, 65 4 0% fédreoros Avrizarpos Tou-
Tou pepvypéves didp moré difavti awipw winawdlew
brexpivato iy els povopdyovs xatadimy, Vgl IV, 24




B. 217, 23. Nach der eben angefiihrien Erwihnung der
Verurtheilung zu den Gladiatorenkiimpfen darf man kaum
an den Antipatros von Tarsos denken, da es doch erst in
viel spiterer Zeit und auch dann nur jemandem, der ganz
in romischen Sitten lebte, einfallen konnte, in einem Traume

die Prophezeihung einer solchen Verurtheilung zu finden.
Auch Wachsmuth Ans. d. Stoiker 8. 15 meint, dieser An-
tipatros sei falschlich mit dem Stoiker fiir ein und dieselbe
Person gehalten worden, ohne jedoch diese Meinung zu
begriinden.

148) Tertullian de anim. 46. Bernhardy zu Buidas Jeo-
viatos Movowyion ‘Pidws vermuthet bei Diogen, Laert, I,

1 § 88 sei statt dewvdaos év xpereois zu lesen dvetpoxpt-
Tezoig, woraus sich dann ein selbstindiges Werk ergeben
wiirde. Bei Artemidor II, 66 S.157, 156 wird ein deovi-
atos 6 Hiourolitys erwihnt, der anch derartiges geschrieben
zn haben scheint, Wolff Porphyr. 8. 62 hilt auch diesen
fiir den Rhodier, indem er mit Ritcksicht auf Suidas, wo
derselbe fspels Toi éxsios tepob Tob HlAiow genannt wird,
& !Ha‘ld‘m; ?‘,“m:g'if;‘:“)g; schreiben will,

149) 8. Wolff Porphyr. 8. 62.

150) Artemidor II, 9 8. 93, 25 modda 42 xai Aiésavdpos |
& Mivdwog zat Wotfos 6 Avrioyeds mept toh doxety xe-
pavsobaiar and welpas Te zat idlag vvolas mpossédeaay.
Vgl. 1, 67 8. 62, 15 u. II, 66 8. 157, 14.

151) Buidas Lppemros Bypirews.

152) Tertullian de anim. 46. Nam et oraculis hoc genus
stipatum est orbis, ut Amphiarai apud Oropum ete. Cetera
cum suis et originibus et ritibus et relationibus cum omni
deinceps historia somniorum Hermippus Berytensis quinione

voluminum satiatissime exhibebit.




153) Artemidor I, 32 u. III, 28 Arolddveos 6 Arraleds
gy @ dsutépw Tijs Eavted cuytdfews.

154) Artemidor 1V, 23 Apfarapyos dpratos by ovetpoxpi-
755. Wolff Porphyr. 8. 61 meint es sei Apéaravdpos zu schrei-
ben, wie auch Hercher in seiner Ausgabe aufgenommen hat-

155) Artemidor I, 2 S. 5, 18. Schol. zu Homer. Ilias =,
854 dre xat’ Uptépwva tov Midjatoy év ©@ wepi dveipwy
dray adpotady 5 Juyy 25 Glov tob edpares wpos TO
Sxxpodiyae pavtowrdry piyvetae. Fulgentius Mythol. I, 13.

156) Artemidor II, 44 8. 148, 23.

157) Artemidor a. a. O.

158) Artemidor I, 2 8.9, 16.

159) Artemidor I, 2 8.5, 19; IT, 9 8,93, 26; IV, 48
und 6.

160) Tertullian de an. 46. Fulgentius Mythol. I, 13.

181) Artemidor I, 1 8. 2, 2.

162) Nach seinen Angaben I, 24 8. 27, 15 u. 64 8. 58, 23.

163) III, 66 S. 193.

184) 1, 1 8.1. % wapoboa ypeia dvayxain oloa dw
Ty elypyatiay 0d pdvoy THy fudy adriy didda xai Ty
perénera 2aopdvwy dvdpdrwy. 1V, prooem. S, 197 spricht
er von dem peyaleiov tijs téyvys.

165) IT, 70 8. 167 &re» pdv odv mdvrey du weipas
fduda =@ pndiv dllo mpdrrew, det 0% xal vixtwp xal
ped Jugpay wpis dvetpoxpaia elvac.

166) T, 1 8.2 érw 0% odx Earev i te [[effhiov odx éxty-
aduny dvetpoxpirexdy woddyy ele tobro gilotipiay Eywy.

167) I, 1 8.2, 12; V prooem. 8. 253, 10.

168) IV, 4 8. 207 "E¥n ta tomwa xal tay Timwy T
oy el py) erioracar, muvldvon. dmodyploe 0% xai dva-
yrwocess E5w got nepimotfgovae Todtwy pditora. Vgl I, 8.
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109) I, 1 8,3 llept piv oby dvumviov xai dveipov dua-
opis Tis wpos didnla duipsas odx dAlyy zal dv dido
vérpantal poe.  Suidas Aprepdd. fihrt von ihm noch Mlw-
voaxomexd und Xetpooxomxd an, deren er selbst nirgends
Erwihnung thut, wihrend er III, 66 8. 196, 20 auf zahl-
reiche Werke anderer Art hindeutet. Ein Werk der letzt-
genannten Art dem Artemidoros zuznschreiben, ist bedenk-
lich, da er II, 69 8. 161 die ystpooximoe unter den Wahr~
sagern auffithrt, deren Prophezeihungen durchaus fiir Liigen
zu halten seien,

170) I, 70 8. 168 Pedv émdmTyy zai @ilaxa mdavtwy
voptay toy Andlleva, ¢ mendipsvos érd marpde Byt
Yeg els Tivde Ty mpayparelay wapiidoy, molldxs pe
npotpedapéve, pdltota O0F viy dvapris EmwoTdyTt pot
fvixa aot Ervwpladyy, xal povovouyt xeleboavte Taita
ovyypdiar. IV, prooem. init.

171) 1, 1 init. IV, prooem, init.

172) 1V, prooem. S. 198, 25.

173) Lukian Philopatr. 21 u. 22 nennt den Artemidoros
mit Aristandros von Telmissos als Auctoritit in diesem Fach.

174) Vgl. Hercher in der Vorrede seiner Ausg. 8. VIL f.

175) IV prooem. 8. 199, 17.

176) Ebend. 8. 200, 3.

177) 1V, 2 8. 206, 9 6 uév yap deds mpds 10 dmofy-
gipevoy didwar Tobs dvelpous T3 Yuyd Tob dpdvres @hast
pavtexy oloy % et te dhdo Eotiv altwy Tub dvephiaasy,
Vgl. Z. 23 u. I, 6.

178) 1, 2 8.4 dveepds Bote xévyows §) wldas Quyijs
woduayfipwy onpavtey Ty Eooudvwy dradav ¥ xaxdy.

19) I, 7.

180) 1V, 2 8.205, 23; vgl 1, 6 8. 13, 11.
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181) 11, 66 S. 157, 21 ddey mpodéuevos &y dravte TQ@
Abyw ob ©@ mlavg iy Asyoudvwy dxolovlsty dlia T
meipa tay droteicopdrwy x7é. 11, 70 8. 167, 18 d=}
Ty melpay pdptupa xal xaviva tey duey Adywy éxe
Fodpar. IV prooem. 8. 197, 12. odyi ¢edj clxacia dlia
meipa xat T Tdy droteleaudrwy paprupla mendipsvos.
Vgl I, 45 8.43, 21 det &% py) dmd 1y onaviwy dila
Tay @5 Ext t0 modd Eydvtwy Tas xplosis mosicdae. I,
181, 11

182) IV, 20 8. 212, 8 dre pdv xara Adyov amofialver
fopey 2z Tob mdvrore dpolwg arxofalvery , Tds 0% alrias,
0¢ ds ofitws drofaiver, ebpsiv ob duvdpeda.

153) Ebend, 8. 212, 3.

184) Comment in somn. Scipionis I, 3.

1)1, 2 8.5.

186) I, 1 8 3, 5 tadry pdp Uvepoy dvumvion Owagé-
pew oupfEéfnze, v@ oy pdv elvar eppavtedy oy pel-
Adytwy, 0 0% Ty Byrwv. Vgl IV prooem. S. 199, 16 ff.

187) I, 3, S His duobus modis ad nullam noscendi fu-
turi opem receptis.

188) IV procem. 8. 199, 16 76 pdv dofjpavros xzal od—
devds mpoayropeutidy @A’ v pdve T Orve iy diva-
pw Eyov, pwipsvoy 0% 85 érxddupias dAdron 3 dmepfdi-
Aovtos gidfou 3 minapovis % évimvwy ypy xalety. Vgl
I, 18.37f

180) 1, 3, 4 Est enim évdmviov, quotiens cura oppressi
animi corporisve sive fortunae, qualis vigilantem fatigaverat,
talem se ingerit dormienti.

190) 1, 8, 7. Bei Artemidor II, 37 wird der Alp (égedd-
775) zu den Gittererscheinungen gezihlt und wie diese
symbolisch gedeutet,
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191) Artemidor I, 2 8. 5.

192) llept tijc 85 dvumy. duayv. Th. V1 8. 833 K. 2rsi
0% xai pavtod Twa oupywpodpey slvar, Tas Tadr’ v
dazpiieiy taw dro Tl ewparos Sppwpsvey ol padwy
slmsiv.

193) Der Abschnitt bei Artemidor IV prooem, S, 200,
welcher einige hierhergehirige Bemerkungen giebt, hat im
Texte so stark gelitten, dass cin klares Bild von der An-
sicht des Verfassers nicht zu gewinnen ist.

1) 1, 2 B.4,9; IV, 1 8201, 13. Damit stimmt auch
die Eintheilung bei Synesios de insomn, 10 fiberein: T2
ey 8y yévy vadra tav Ewumviwy Yeomsowitspd Eoty,
xai §) wdvtws § mapa popdy wivTws Tpava xai aagi,
zat fuata téyuys dedpsva — To 0% Aoemdy xal mold xal
xowdraroy yévos éxsivo @y ety td puerpévov, xai ép'
3 det Ty tyvny mapacxevdoaciac.

195) Odyss. T, H36.

196) Tlias /7, 80 ff. Vgl. Artemidor I, 2 8. 7.

197y IV, 1 8. 201, 19 1.

198) Ebend. B. 202, 3.

199) I, 2 8. 5 f e, allirpeor, xowol, dyudawt, xo00-
pexol, Vgl IV, 1 8, 202, 10. Ebenso Macrobius I, 3, 13
proprium, alienum, commune, publicum, generale.

200) T, 2 8.7, 14 f.

201) Ebend. 8.9, 16.

202) IV, 2 8. 202 ff. Die sechs arogysia: eios, vipos,
Eog, ypivos, téyvy, Bvopa, Vgl I, 3 8, 9,718,

208) [lept 2vomvéwy Th. II S. 3 Kihn.

204) Vgl. I, 66 init; 75; 76 S. 69, 14; 77 init, und fter.

205) I, 9,

206) I, 8; IV, 4.
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207) I, 12 extr.

208) Plinius Epist, I, 18 refert, eventura soleas an con-
traria somniare.

209) Artemidor I, 9.

210) Philostrat. Leb. d. Apoll. II, 87. of ydp é&ypryrai
Ty pewy obs dvetpomdlovg of momral xalobew, o0dd’
Qv broxpivato S oddevt obdepliay, py mwpitepov Epd-
pevoe Tow zapdy v @ eldev.

1) Artemidor. I, 11 u. 12.

212) Aristotel. de divin, 2 8. 464V, 5.

13) Herodot. I, 108.

214) Vgl. den abnlichen Traum des Kyros bei Herodot I,
209; den des Kambyses III, 30; der Tochter des Poly-
krates I1I, 124; des Hippias VI, 107, womit zu vgl. Arte-
midor, I, 79 8. 76, 24; des Kimon bei Plutarch Kimon 18,
womit zu vgl. Artemid, II, 11 8. 99, 19; des Hypatodoros
bei Plutarch de gen, Socr. 17; des Hannibal b, Livius XXI, 22.

215) 1, 24 8. 25, 26.

216) 111, 41.

1) 1, 31.

218) Artemidor, I, 33 7oy fooy ¥yse Adyoy @ afpate
70 dppipwy, ds zal ol walawl dvdpes aogol délafiov.
Vel. I, 61 aipa, Grep apripeov elvac vevéparac.

219) 1, 43 Gmep tols woldads Elade t@v dverpoxpiT@y
Frovpcvovs Gre of mddes pivovs olxétag ayuatvouat.

220) 1, 68 u, T2

221) Hippokr. 7epl &y, Th. I 8. 4 K. zal datpwy
ptv obv 4 Ew meplodos, Hilov 6% § uéay, acdivys &
wpds Td xothd.

222) 8. die Anm. 81 angefiihrie Stelle,

223) Artemidor, III, 38.
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24) IV, 80. Vgl. auch I, 45 Fovleiuac: 8% dmoppi-
Totg, ote phdza xalsitae td te fovlsdpara xal H al-
dotov u. das folgende. I, 77 orégavor xfpwor wdae xaxof,
pdhora 02 vogobow, éxsi xal tov Jdvaroy xijpa xalodew
of momrai. 1, 35 8, 36, 15; 11, 39 S. 145, 6; 45 8. 149,
1; G8 8. 60, 19; III, 58 8. 191, 10.

225) Artemid. 1V, 24. Vgl II, 20 oypaivee 62 & dezde
xat toy Evestdta uavtiv: Fote yap T Yvopa adrod
rpegiv 0idiy dilo 7 mpatov Eros.

226) IV, 23; vgl. I, 11.

27) Vgl I, 22 xeipeafar 0% bmd xovpéws dyaddy =a-
o Ernions' Eore yap ds elzeiv dmd tob zapyyae xat
T0 yeapiver dvdifaciae xard mapallayiyy avotyeton.
10, 12 “Ere 0% xai xpy wpos deamityy dati Iymréoy xal
npos dpyovra zai Baciia: xpeicw yap 1 dpyew Leyoy
of malawi. 1, 68 8. 62, 21.

228) I, 11 u. IV, 24 init.

220) IMI, 28 yalij=dbo; 11, 45 27ip= Cypéa und na-
mentlich III, 34, wo eine ganze Anzahl von Deutungen
fiir den Buchstaben p gegeben ist, bestehend in Wortern,
deren Summe 100 betrigt.

200) 1V, 99.

281) II, 70.

Druck von J. Draeger's Buchdruckerei (C. Feicht) in Berlin,




