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Le songe d'Iseut
dans la forét du Morois

On n’a jamais, & notre connaissance du moins, tenté d’in-
terpréter le songe d'Iseut dans le roman de Béroul. Pourtant
son sens n’éclate pas & premiére lecture et les divers éléments
de son contenu posent des problémes. On se rappelle qu’a la
fin de leur séjour forcé dans la forét du Morois, Iseut et
Tristan, recrus de fatigue, se sont endormis sous une loge
de feuillage. Leur retraite a été révélée au roi Marc qui vient
les surprendre durant leur sommeil. Mais, les trouvant sé-
parés par I'épée de Tristan, il croit A leur innocence et se
borne, pour les avertir de sa venue, 2 échanger ’épée de
son neveu contre la sienne et son anneau contre celuj de
son épouse. Pendant ce temps Iseut fait un songe

« Avis estoit 4 la roine
Qu’ele ert en une grant gaudine,
Dedenz un riche pavellon
A Ti venoient dui lion,
Qui la voloient dévorer;
Et lor voloit merci crier,
Mais li lion, destroiz de fain,
Chascun la prenoit par la main.
De TPesfroi que Iseut en a
Geta un cri, si s’esvella (1). »

c’est-d-dire : « Il semblait A la reine qu’elle se trouvait dans
un grand bois A l'intérieur d’un riche pavillon. Vers elle
se dirigeaient deux lions avec ’intention de la dévorer. Elle

(1) BfrouL, Le Roman de Tristan, éd. MURET revue par L.M,
DEFOURQUES, Paris, Champion, 1947, v. 2065-74. -
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voulait les supplier mais les lions, pressés par la faim, la
prenaient chacun par la main. Sous le coup de la frayeur
Iseut poussa un cri et s’éveilla. »

Il y a plusieurs obscurités dans ce texte, mais on se de-
mande avant tout ce que représentent les lions qui jouent
le role essentiel. Pour le trouver on songe évidemment 2
s’adresser 4 la symbolique chrétienne. De fait, quand on
étudie le monde médiéval et plus spécialement le monde
roman, n’emporte-t-on pas l'impression qu’il s’agit d'un
univers entiérement christianisé? Au début de son essai
érudit sur la symbolique romane Mademoiselle M.M. Davy
se pose précisément cette question et y répond de la maniére
attendue : « Le probléme est de savoir dans quelle mesure
cette humanité est chrétienne. Il semble que la réponse ne
peut étre qu’affirmative (2). » Tout en reconnaissant I’uni-
versalité de la pensée ou de ’art médiéval, I'auteur est con-
vaincu que 'homme du Moyen Age voit les choses et les
étres selon 'optique du Christianisme : « Tout est envisagé
dans une perspective chrétienne... Rien n’échappe au sacré
qui s’étend aussi bien & I"homme qu’d la faune, la flore ou
la pierre {3). » Cela tiendrait selon M.M. Davy i ce que
'homme du Moyen Age est pénétré d’une conviction qui
domine sa vie : celle de 'omniprésence de Dieu. Il pense
sincérement que Dieu se manifeste dans chaque événement,
que la nature entiére n'est en somme qu'un lieu de théopha-
nies et que dans ces conditions le monde ne se comprend pas
autrement que I’Ecriture. S’il en est ainsi, cet épisode du
réve d’Iseut chez Béroul (épisode qui n'a pas de correspon-
dant chez Eilhart) doit nous offrir une occasion de mesurer
la dette d’un songe médiéval 4 1'égard de la symbolique
chrétienne,

Il nous convient done de passer rapidement en revue les
valeurs que prend le lion dans iconographie en particulier
pour voir ensuite si 'une d’elles est applicable au texte de
Béroul. Des récits de la Bible ol se montre cet animal le

(z2) M.M. Davy, Essai sur la symbolique romane, Paris, Flam-
marion, 1955, P. 14-
(3) M.M. Davy, o.c., pp. 14-15.



LE SONGE D'ISEUT 105

Moyen Age architectural retient notamment celui de Daniel
dans la fosse (4). L’abbé Auber signale qu’au-dessus d’un
des lions de Saint Porchaire de Poitiers un médaillon montre
Daniel en priére dans la fosse et un lion lui léchant les
pieds. Il ¥ voit le symbole de la puissance de la priére contre
la férocité des tentations (5). Le lion apparait encore dans
la Bible accompagnant Elie et il représente la force plus ou
moins brutale (6). On le retrouve évidemment dans 1I’Apoca-
lypse, tantét image de la puissance bienfaisante, comme
celui de la tribu de Juda, tantét de la cruauté exterminatrice,
comme la béte composite & gueule léonine (7). Quant A 'ani-
mal représenté aux cotés de Saint-Mare, il suscite diverses
interprétations. « A titre de roi des animaux, il est ’embléme
de Saint-Marc qui a proclamé la royauté du Sauveur (8). »
Mais pour I’abbé Auber, « Saint-Marc semble choisir le lion
de la solitude car il a un lion pour symbole et il commence
Phistoire de Jésus par celle de son précurseur (9). » Naturel-
lement ces lions symboliques des textes saints restent pré-
sents dans les esprits et on les retrouve dans "iconographie
médiévale comme les forces du bien ou du mal. Le fauve
accroupi sous une colonne terminée par un bénétier dans la
basilique d’Anagni, en Italie, représente 'esprit infernal
contraint de s’abaisser sous les bénédictions de I"Eglise (10).

(4) Dasier, VII, 11-18. Les textes littéraires €galement mention-
nent assez souvent Daniel par ex. Le Couwronnement de Louis,
éd. Laxcrois, Paris, 1925, v. 1018,

(5) Abbé Aurer, Histoire et théorie du Symbolisme religieux
avant et depuis le Christianisme, Paris, 1870-1871, t. III, p. 138.
11 donne aussi la méme explication pour d’autres églises, pp. 138-
139. Cf. aussi L. Crocguer, Eléments d'iconographie chrétienne,
Lille, 18go, p. zog.

(6) I Rois. 20. 36. Cf. CLOQUET, 0.¢c., p. 104.

(7) Apocalypse, V, 5. Cf. AuBer, o.c., t. II, p. 108; CLOQUET,
0.6, p. 565 Abbé Crosyier, Histoire symbolique et iconographique
du lion, Bulletin monumental, t. XIX, Paris, 1853, p. 287. Voir
aussi Apocalypse, XIII, 2. Cf. AusEr, o.c., t. I, p. 245.

(8) Cf. Crogukr, o.c., p. 187,

(9) Cf. AumERr, o.c., t. 11, p. 44. Quant & Gabriel FrLEury, Etude
sur les portails imagés du XII° siécle. Iconographie et symbolisme,
Mamers, 1904, pp. 167-168, il ne donne pas d’interprétation nette,
mais il insiste surtout sur la place des animaux.

(r0) Cf. AUBER, o.c., t. 111, p. 135.
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Les lions de Saint-Gilles (dans le Midi de la France) sup-
portant des colonnes dont ils mordent la base symbolisent
la force matérielle qui attaque la colonne de I'Eglise (11).
Mais dans la chapelle de Kermaria-Visquet en Bretagne, il
désigne sans doute ’orgueil (12). Quant aux nombreux lions
assis aux portes ou supportant des colonnes dans les églises
du XI® ou du XII° siécle, ce sont les images de la justice,
base de I’édifice social ou religieux (13).

Mais surtout le lion est devenu A partir du XII°® siécle le
symbole général du Christ dans l'iconographie médiévale.
L’explication « secundum historiam » et « secundum alle-
goriam » fait partie de !’enseignement scripturaire et 1’on
apprend dans les écoles que « le mot leo, & 'entendre secun-
dum historiam, signifie un animal, mais secundum allego-
riam signifie le Christ (14). » Le lion est donc I’embléme
christologique par excellence et & ce titre il désigne tour a
tour I'Incarnation, la Résurrection, la Miséricorde, le Cou-
rage ou la Vigilance. Mais il reste en méme temps un sym-
bole plurivalent et il demande a étre interprété autrement
selon qu’il met sa puissance au service du bien ou du mal,
qu’il est généreux ou sanguinaire. Devenu force mauvaise,
il peut donc également représenter le démon (15).

La littérature préte 4 des remarques voisines en ce qui
concerne la représentation du Christ par le lion. Certains
des premiers drames liturgiques se terminent par la phrase :
« Resurrexit Dominus, surrexit leo fortis, Christus, filius
Dei (16). » Dans la Quéte du Saint-Graal Perceval voit en
réve une trés belle dame qui chevauche un lion et ’ermite

(r1) Cf. CROSNIER, 0.C., P. 203.

(12) Cf. CLOQUET, o0.c., p. 241.

(x3) Cf. AuUBER, o.c., t. III, p. 134; CLOQUET, o.c., p. 283; E. BRE-
HIER, L’art chrétien et son développement iconographique, Paris,
1918, p. 199.

(r4) G. Parg, A. Bruner, P. TremerAy, La Renaissance du XI1I*®
siecle. Les écoles et Venseignement, Paris et Otawa, 1933, p. 224.

(15) Louis REau, Iconographie de l’art chrétien, 2 vol. P.U.EF.,
Paris, 1955, t. I, pp. 92-04.

(16) A. Jeaxroy, Le Théitre religieux en France du XI® au XIII°®
siécle, Paris, 1924, p. 0.
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qui lui expliquera plus tard sa vision précise : « Cele qui
sor le lyon estoit montee senefie la Novele Loi qui sor le
lyon est, ce est Jhesucrist (17). »

Parmi toutes ces significations du lion dans 1'iconogra-
phie (18) ou la littérature chrétienne, en est-il une qui con-
vienne au songe d'Iseut? Elle a vu, nous le savons, des lions
affamés se précipiter sur elle, puis lui prendre la main, Or
aprés réflexion, on peut assurer que ces deux animaux ne
représentent aucune des puissances du bien ou du mal qui
sont d’ordinaire figurées par le lion dans la littérature ou
I'art d’inspiration chrétienne. Que 1'un d’eux symbolise le
Christ, il n’en est évidemment pas question.

En fait, quand on examine de prés les événements du récit
de Béroul ainsi que le réle des personnages principaux, on
est amené A conclure que ces deux lions doivent désigner
tout simplement Marc et Tristan, c’est-d-dire deux robustes
chevaliers, beaucoup plus forts que la femme qu’ils se dis-
putent. La force, nous 'avons vu, est bien parfois signifiée
par le lion dans les textes saints, 'iconographie ou la litté-
rature chrétiennes, mais elle s'accompagne toujours d’une
valeur morale, favorable ou non, dont les lions de Béroul
sont absolument dépourvus. C'est au contraire chez des
auteurs ou des peuples qui n’ont pas encore subi "influence
chrétienne que cette notion de force sans idée morale annexe
est souvent représentée par le lion. Chez les Assyriens, il
peut désigner le dieu de la guerre, chez les Egyptiens, ’air
et I’humidité, éléments créateurs de vie ou encore le soleil,

(17) La Queste del Saint-Graal, éd. A. PavpHiLET, Paris, Cham-
pion, 1949, p. 101,

(18) 11 faut ajouter gue la signification symbolique de ces ani-
maux est pourtant contestée par les tenants de 'origine orientale
de T'art roman. Ainsi pour M. Emile Male: « 11 nous apparait
clairement que presgue toujours les singuliers animaux de nos
églises romanes reproduisent avec plus ou moins de liberté les
magnifiques animaux des tissus orientaux. Nos sculpteurs ne pen-
saient pas toujours A instruire et la plupart du temps ils ne son-
geaient qu’a décorer, » E. MALE, L’art religicux du XII° siecle en
France. Etude sur les origines de l'iconographie du Moyen Age,
Paris, 1922, p. 341.
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chez les Chaldéens, la lutte et la bataille, chez les Romains,
la victoire (19). En tout cas 1'idée de vigueur et de puis-
sance créatrice ou destructrice est au centre de toutes ces
représentations. Le grec Artémidore d’Epheése, auteur d’une
« Clef des songes » dont les prolongements se manifestent
jusqu’au XV* siécle, fait du lion un symbole de sens iden-
tique. Il cite plusieurs exemples de lions vus en réve et
désignant des princes, des grands seigneurs ou des guerriers,
car dit-il « par la force et la puissance le lion se référe a
tous ces grands personnages (20), »

Nous pensons donc que Béroul a introduit ici les lioms,
images traditionnelles de la vigueur et de la puissance phy-
siques sans rien devoir au symbolisme chrétien. De plus le
réve chrétien s'accompagne d’une certaine atmosphére que
nous ne retrouvons pas dans notre récit. Il est loin de la
premiére entrevue avec Frére Ogrin et Iseut n’en sollicite
pas 1'explication lors de sa seconde rencontre avec le moine.
Or c’est une régle générale depuis Ordéric Vital jusqu'a la
Queste du Saint-Graal que tout songe de caractére chrétien
soit interprété par un ermite ou un moine.

Le songe d’Iseut se situe donc en dehors de ’atmosphére
comme de !'influence religicuse et cela nous améne a une
premiére remarque : il nous parait difficile de penser qu'a
I'époque de Béroul la pénétration religieuse est si profonde

(19) Ci. E. DnaorME, Les religions de Babylonie et d'Assyrie,
Paris, P.U.F., 1045, p. 104. J. VanpiEr, La religion égyplienne,
Paris, P.U.F., 1944, pp. 17-18. G. LANOE-VILLENE, Le Livre des
Symboles. Dictionnaire de Symbolique et de Mythologie, 5 vol.,
Bordeaux, 1926-1935. (Co-Cy p. 223). Ch. RExEn, Cultes militaires
de Rome, Les Enseignes, Annales de la Faculté des Lettres de
Lyon, N.S. Droit-Letires, Fasc. 12, Lyon-Paris, 1903, pp. 51, 194
et 222.

(z0) Artémidore p'EpHisE, La clef des Songes ou les cing livres
de Vinterprétation des songes, réves et visions, traduits du grec
et commentés par Henri VipaL, Paris, La Siréne, 1921, t. 1I, pp.
122-123. Sur la parenté entre Artémidore d’Ephése et les Somnia
Danielis, traité pratique d’astrologie imprimé au 13° siécle mais
bien antérieur a4 cette date, voir Maurice HELIN, La Clef des
Songes, Fac-similés, notes et listes des éditions incunables, Paris,
Droz-Nourry, 1625, p. 68.
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et si compléte que la piété impreégne tous les phénomeénes
humains. Difficile dés lors de déclarer : « Au XII® siécle
tout est religieux, non pas d’une religion juxtaposée, faite de
rites et véhiculée dans le langage. La foi pénétre l'existence,
mieux, elle est l'existence (21). » S’exprimer ainsi, c’est
assimiler abusivement chrétienté et humanité, c’est oublier
que tous les auteurs du Moyen Age ne sont pas des clercs
et que tous les clercs ne sont pas christophores.

En fait la foi n’est pas alors au centre de toutes les mani-
festations de la vie et c’est pour cela que le songe d’'Iseut
est rebelle & P’explication par le symbolisme chrétien.
Aussi sommes-nous logiquement amenés i essayer d’en
donner, indépendamment de toute référence religieuse, une
explication plus compléte. Celle-ci est en effet nécessaire car,
la signification générale des lions une fois suggérée par le
symbolisme traditionnel et vérifiée par le contexte, il nous
reste d’autres points de ce réve i éclaircir. Or ce méme
symbolisme préchrétien n'y suffit plus. Le réve étant un pro-
longement de la vie psychologique, nous tenterons donc
d’expliquer celui d’Iseut par le seul recours aux données
psychologiques. Et ici nous avancerons une interprétation
qui, croyons-nous, n’est anachronique qu’en apparence.

Nous n’hésiterons pas en effet & faire appel aux théories
de Freud et de ses successeurs. Pourquoi des réves du Moyen
Age ou remontant beaucoup plus loin encore leur échappe-
raient-ils? Il n’est pas dit que les réves anciens doivent rele-
ver de théories anciennes. Le réve représente une réalité
psychologique permanente dont 1’explication n’est pas limi-
tee dans le temps. Aussi tAcherons-nous d'expliquer le songe
d’Iseut comme C.G. Jung 1’a fait pour celui de Nabuchudo-
nosor (22). Certes chez Béroul il s’agit d’un personnage de

(21) ML.M. Davy, o.c., p. 170.

(22) Dasten IV, 1-15. Cf. C.G. Juns, L’homme a la découverte de
son dme, Editions du Mont-Blane, Genéve, s.d., pp. 235-236. Ajou-
tons dans le méme ordre d'idées que M.P, Diel a proposé une
explication psychanalytique des grands mythes grecs. (Paul DigL,
Le Symbolisme dans la Mythologie grecque, Préface de G. BACHE-
LARD, Paris, Pavot, 1g952.)
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roman. Mais n’arrive-t-il pas que ces personnages, lorsqu’ils
sont fortement pensés, soient assez riches de substance hu-
maine pour mener une existence autonome et mériter qu’'cn
les traite encore en étres vivants (23)? Tel est le cas pour
Iseut, nous en sommes convaincu, et nous n'hésiterons pas
A parler de sa vie consciente et inconsciente. C'est donc en
grande partie dans l'arriére plan des désirs ou des craintes
de ’héroine que nous plongerons pour interpréter sa vision.
I1 lui semblait, dit Béroul, qu’elle était dans un grand bois

a Pintérieur d'un riche pavillon, Or elle a ce songe 3 la fin
de son séjour exténuant dans la forét du Morois, alors que
pendant plusieurs années elle a manqué de tout le bien-étre
de la vie sociale. Elle voudrait maintenant retrouver un
brillant entourage et elle souhaite & nouveau une existence
de fastes et d’honneurs. Tels sont les désirs secrets qu’elle
comprime encore en elle-méme, mais que libére son incons-
cient, en attendant qu’elle les exprime ouvertement un peu
plus tard :

Sovent disoit : « Lasse, dolente,

Porquoi eiistes vos jovente?

En bois estes com autre serve,

Petit trovez qui ci vus serve.

Je suis roine, mais le non

En ai perdu par la poison...

Les damoiseles des anors,

Les filles as frans vavasors

Deiise ensenble o moi tenir

En mes chanbres por moi servir... (24). »

« Elle disait souvent : « Hélas, malheureuse! A quoi sert
votre jeunesse? Vous vivez au bois tout comme une serve,

(23) Dans une situation voisine nous voyons la caractérologie
s'appliquer avec un plein succés aux créations littéraires. On con-
nait les pénétrantes analyses caractérologiques de M. Gaston Ber-
ger qui portent aussi bien sur les écrivains que sur leurs person-
nages, Cf. par exemple les remarques consacrées a Phédre et
Narcisse, Alceste et Céliméne (Gaston BERGER, Traité pratique
d’analyse du caractére, Paris, P.U.F., 1950).

(24) BEROUL, 0.¢., V. 2201-06 et 2211-14.
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sans grand monde pour vous servir. Je suis reine, mais j'ai
perdu ce titre par la faute du breuvage... Les demoiselles des
seigneuries, les filles des braves vavasseurs, je devrais les
avoir auprés de moi dans mes chambres pour me servir. »

Dans les souvenirs nostalgiques de cette vie brillante pren-
nent naturellement place les promenades ou les chasses en
forét avec haltes et repos sous de magnifiques tentes. Voild
pourquoi Iseut peut réver qu’elle se trouve dans un grand
bois, sous un riche pavillon, celui ot elle aimerait s’abriter
au cours d'une sortie avec son entourage. Cette scéne du
pavillon est peut-étre déjid une préfiguration de son retour
auprés du roi son-mari

« La out tendu maint pavellon
Et mainte tente de baron (25). »
c’est-d-dire : « Il y avait 12 maint pavillon de tendu et mainte
tente de seigneur. »

En tout cas le pavillon du réve d’Iseut est le symbole du
bien étre comme des honneurs perdus qu’elle aspire incons-
ciemment A retrouver. Ce symbole fait le lien chez elle entre
I'inconscient et le conscient, entre le désir encore inavoué
de reprendre sa place de reine et ses efforts prochains pour
rejoindre le roi Marc, son mari. Ce réve apparait donc déja
comme le commentaire imagé de sa vie intérieure et cette vie
seule donne au symbole son sens et sa force (26).

Mais Iseut voit aussitét aprés dans son réve deux lions qui
se dirigent vers elle avec l'intention de la dévorer. Nous
avons vu que ces lions, symboles traditionnels, représentaient
la force, c'est-d-dire dans le cas présent, les deux chevaliers
vigoureux que sont Marc et Tristan. Cependant la précision
de Béroul sur ces animaux « pressés par la faim » demande
une explication. S’ils s’avancent en affamés vers Iseut, c’est
que les deux hommes qu'ils désignent aiment la reine avec

25) BErOUL, o.c., v. 2767-8.

(26) Cf. G. BACHELARD : « L’énergie des images, leur vie ne vient
pas des objets, L’imagination, c’est d’abord le sujet tonalisé. -»
dans Gaston BacHELARD, La terre et les réveries du repos, Paris,
José Corti, 1948, p. 87.
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violence et que chacun veut la posséder. Cette faim nous
parait représenter leur instinct de possession. De nos jours
en effet Dinterprétation psychanalytique attribue aun lion
onirique une signification instinctive et passionnelle.« Le
lion représente un des aspects les plus intenses des forces
instinctives », assure M. Ernest Aeppli (27). Un autre exé-
géte moderne des réves précise, aprés l'analyse d'un songe
dans lequel une femme s’est vue poursuivie par un lion
« Le lion représente ’homme excité génitalement et qui
poursuit la femme (28). »

De plus dans cette double apparition menagante, il faut
voir, semble-t-il, I’émergence de la réalité : la crainte
d’Iseut convoitée par la passion dévorante de ces deux
hommes. D’oll son intense frayeur et son effort pour crier
« Pitié! ». Le souvenir obsédant du conflit Marc-Tristan,
conflit dont elle est I’enjen, explique done parfaitement sa
terreur devant ces deux rivaux.

Mais comment rendre compte de la suite? Chaque lion la
prend par la main nous dit Béroul. Etrange renversement
de la sitnation que ce retour au calme et cet apaisement sou-
dain des fauves prenant attitude humaine! Les rapports
passés de Tristan et de Marc n’expliquent guére cet accord.

(lest 1A qu'il faut se rappeler le caractére d’anticipation
affective du réve dans les théories modernes. Il projette
'avenir « tel que nous souhaitons le voir réalisé (29). » Or
que souhaite Iseut, sinon son retour 4 la cour et la réconci-
liation de Marc et de Tristan? Ces veeux secrets se tradui-
sent par la premiére et la derniére image de son réve: le riche

pavillon et sa présence entre les deux animaux apaisés. De

(27) Ernest Agrert, Les réves et leur interprétation, Paris, Payot,
1951, p. 63.

(28) Angel Garma, La psychanalyse des réves, Paris, P.U.E,,
1954, p- 258. Ajoutons que le lion représente également la force
instinctive et 'instinct sexuel dans les réves analysés par Raymond
HostiE, Du mythe a la religion. La psychologie analytique de
G.C. Jung, Etudes Carmélitaines, Desclée de Brouwer, 1955, p. 53

(209) Sigmund Freup, Le Réve et son interprétation, Paris, Galli-
mard, 1925, p. 135.
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fait elle mettra tout en ceuvre par la suite pour réaliser ce
projet resté jusqu'alors dans les brumes de son inconscient.
C'est elle qui demandera a consulter Frére Ogrin (30), sa-
chant bien qu'il préchera le retour de 1’épouse égarée. Donc
c’est la conjugaison des craintes et des désirs latents d'Iseut
qui a formé la matiére de son réve. Ces sentiments accumulés
se sont affranchis dans un réve déclenché et orienté par une
sensation externe, la présence de Marc 4 l'entrée de la loge
de feuillage on elle est endormie.

Si maintenant on fait la synthése des divers éléments de
la vision, on remarque qu'on se trouve en présence d’un
songe bien caractérisé. Clest un réve d’angoisse, un réve
ambivalent, complexe de crainte et de désir {31). Il brosse
un tableau fidele de la vie intérieure de ’héroine en libérant
ses craintes obsédantes, comme ses espoirs secrets. Il est
fonction compensatrice puisqu’il ouvre une soupape aux
sentiments comprimés. Mais il est aussi fonction prospective
puisqu’il débouche sur 'avenir et dévoile le programme de
inconscient : dans le cas d’Iseut le désir de reprendre une
existence royale et de se réconcilier avec son mari. Le réve
a libéré la reine qui sommeillait au cceur de ’exilée.

Ainsi ce réve s'explique, croyons-nous, par 1’association
du symbolisme universel et de la psychologie, mais il échappe
au symbolisme chrétien. Le constater n’est pas nier I’in-
fluence chrétiene, mais lui restituer ses limites. Méme au
Moyen Age la religion ne se subordonne pas sous toutes les
formes de ’existence et tous les plans de la vie ne regoivent
pas son éclairage, Clest alors par exemple que [’historien
de la littérature rencontrant une réalité rebelle 4 ses pro-
cédés habituels d’exégése par les sources, le milieu ou le
climat peut recourir i la psychanalyse comme prolongement
de la psychologie.
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