ZOROASTRE AVANT L’AVESTA®

L’Avesta est beaucoup moins ancien qu'on ne l'a ern
d'abord. Anquetil Dupervon, qui, le premier, I'a fail connailre
d'une facon précise en Occident, I'a présenté comme une
ceuvre authentique de Zoroastre qui remonte aux premiers
temps de la dynastie achéménide *. Et sa fagon de voir,
malgré quelques contradictions initiales, s’est imposée si bien
que jusqu’a la fin du xix* siecle elle a éLé tout a fail courante.
Mais James Darmesteter, qui I'avait d’abord acceptée, a été
amené progressivement et comme malgré lui d la combattre.
Il a conslaté el bien montré que le lexte avestique n’est pas
une ceuvre homogéne mais un recueil trés composite et que
celte compilation ne s'est consliluée qu'au cours du e si¢cle
de notre ére, dans les débuts de la dynastie sassanide 3. La
thése a trouvé, elle a encore des adversaires. Elle parait
cependant s'imposer. Des considéralions toul a fait indépen-
dantes de celles dont elle se réclamait m'ont amené, pour
ma part, a 'admeltre résolument.

1. La présente élude a €1é lue en partie a 'Acalémie des lr_;sc:"iptilmﬁ el
Belles Lettres dans la séanece du Jojuillet 1920, Des remarques intéressantes,
dont j'ai tiré profit, m'ont été failes a4 celte occasion par MM. Maurice
Croiset, Théodore Reinach, Clermont-Ganneau, Bouché-Leclerq et tout par-
ticuliérement par M. Franz Cumont. i ; -

Les idées que je soutiens ici sur les origines de la théologie zoroasirienne
s'éeartent sensiblement de celles que 'auteur des Texles el .tu'f}mmk‘m.rx‘ ﬂgu.-
rés relatifs au culle de Milhra a présentées sur le méme sujel, Lui-méme a
fait rvmair-{lwr combien, en pareille maticre, nos renseignements sonl pre-
caires el nos inlerprélations sujettes a révision (op.cit., L. I, p. x1XH). Je
tiens a dire, avant toute discussion de lextes, que je lui dois beaucoup,
méme sur les points on mes rec ierches '|lt'.l‘:m|mvllc:s ne me ]I(‘l‘l‘.li.l‘“-l:l_ll pas
de penser comuie lui. . .

a. Mémoire sur lauthenticité de U"Avesta, dans Journ. des Sav., mal el
juin 176g: Exposilion da systéme théologique des Perses, l'h,*(.'heru!ws sur
Udge de Zoroastre, dans Hist . de U'Acad. des Inser., L. XXXV |.|r P 3?'-":‘“"
Traduits par J. F. Kueuker, Anhang sum Zend-Avesla. Leipzig, 1781, L. L,
1* parl., p. 3-374.

3. Le Zend Avesta, L. 111, p. m-c.
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2 PROSPER ALFARIC

Or, elle pose un probléme nouveau. Bien avant le m® siécle
de notre ére, Zoroastre a élé connu comme un sage fort
ancien, qui a exposé par écrit une doctrine justement renom-
mée. De nombreux lexles sont la pour l'allester. Ils ont été
depuis longtemps remarqués et ont méme fail 'objet de plu-
sieurs publications '. Mais on ne les a éludiés jusqu’ici
que pour montrer qu'ils visent I'Apesta et qu’ils s’accordent
avec lui. On n'a réussi par la qu'a les dénaturer. 1l faut les
regarder en eux-mémes, sans nul souci du recueil avestique,
avec l'unique préoccupation de savoir quelles idées circulaient
sous le nom de Zoroastre avanl I'époque sassanide.

Une premiié¢re indicalion, lrés suggeslive, nous est fournie
par un texle curienx de Dion Chrysostome. Dans son 36e dis-
cours, adressé vers l'an 100 de notre ére 2, aux gens de
Borysthéne, le célébre rhéteur Lraite du gouvernement divin,
que celui de toute cilé doitimiter. EL il se lrouve ainsi amené
A parler de la descriplion qui en est donnée dans la théologie
zoroaslrienne :

« Un mythe admirable est chanté, dans des cérémonies
myslérieuses, par les Mages qui célébrent ce méme Dieu
(supréme) comme le parfail et premier conducteur du plus
parfait des allelages. En eflet, I'altelage d'Hélios est, disent-
ils, plus jeune, comparé a celui-li. Mais il est visible a la
foule parce que sa course s’effectue au grand jour. Clest ce

1. J. F. Kuguken, Anhang sum Zend Avesta, Leipzig, 1783, L. 11, 3 partie ;
Ad. Rave., Die Religion der Perser und der ithrigen Iranier nach den
Griech.und Rem. Quell.,dans la Zeil d, Morgenl., XIX (1865) 4-89; XX (1861)
forrho; Fr. Winoiscumasy, Zoroastrische Stadien, Beelin, 1863, p. 260 suiv.;
R. J. Gorrugin, References lo Zoroaster in Syriaec and Arabie Literalnr,dans
les Classical Studies in Honour of Henry Drisler, New-York, 1804, p. 24-
511 W. Jackson, Zoroaster, New-York, 18y, p. 226-253,

2. Hans von Awrnm, Leben und Werke des Dio von Prusa, Berlin, 1898,
P 488.
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qui fait qu’il a obtenu une renommée générale, comme on
sait, grace a ceux qui onl é1é presque les premiers des poétes.
Car ceux-ci déerivent en loule occasion son lever et son cou-
cher et tous parlent en ce sens des chevaux accouplés el
d'Hélios lui-méme qui monte sur le char. Quant au robuste
et parfait altelage de Zeus, il n'a été célébré dignement par
aucun d'eux, ni par Homére, ni par Hésiode, mais seule-
menl par Zoroastre, de qui les Mages, ses disciples, ont appris
a le chanter '. »

Ainsi, selon le témoignage do rhétenr de Prusse,il existe
une ceuvre poélique de Zoroastre, dans laquelle est décrit
l'attelage de Zeus. Elle est pour les Perses ce que sont pour
les Grees celles de leurs premiers poétes, celles notamment
d'Homeére et d'Hésiode. Elle se montre done également
ancienne. Kt elle célebre en meilleurs termes les coursiers
qui ménent le char du Dieu supréme. Elle fait partie du
recueil liturgique des Mages, qui la chantent dans leurs
« cérémonies mystérienses », Et elle leur vient en droite
ligne de Zoroastre lui-méme, qui ful leur premier maitre.

De qui Dion tlient-il ses renseignements. Il semble, a pre-
mi¢re vue, que c’est de ces mémes Mages dont il vient de
parler *. La supposition parail d’autant plus natarelle que,
dans la suile de son exposé, il se réfere uniquement aux
Perses. Voulant expliquer ce qu’'était Zoroastre, il rapporte
que d'apres leur tradition ce ful un sage qui s'éloigna du com-
merce des hommes pour vivre seul sur une montagne, qui
s’y montra plus tard lout entouré de feu sans en étre le moins
du monde incommodé, el qui n'en sorlil que pour se relirer
en la compagnie de Mages versés dans la théologie, dont les

1. Orat., XXXVI, 3g-40. Texte critique chez Fr. Cumont, Text.el Mon.,
L. 1L (1846), p. Go-64, et chez Hans vox Arnim, Dionis Prusensis quae exs-
tant, t. i1, (18g6), p. 11-14.

2. De fail, celle interprétation est admise, sans la moindre réserve, par
Fr. Cumont (Text, el Monam,, L. 1,p. 24 et L. 1L, p. 6o cire. inil.) et d’aprés
lui, par Hermann Bixper, Dio Chrysostomus und Posidonins (Disserl.
inaug.), Leipzig, 1gob, p. 57-62.
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5

Grees ont fait a4 torl des magiciens !. Passant ensuite a
l'interprétation du mythe zoroastrien, il invoque le méme
témoignage. D’aprés les Perses, explique-t-il, le char de
Zeus n’a qu'un seul conducteur, parce qu’il n’y a jamais dans
tout l'univers qu'un seul gouvernement *. Mais l'altelage est
formé de qualre coursiers, inégalement rapides, tournant
sans reldche dans cet immense cirque, qui représentent Zeus,
Hera, Poseidon, Heslia, ou les qualre Eléments, el dont les
nmu\cnwnl.s quelquefois discordants expliquent les boule:
versements divers de la nature, nolamment ses incendies el
ses inondations 9,

Mais ces commentaires sont plus grees quiiraniens. Ils tra-
hissent l'influenc¢e de la philosophie stoicienne, pour qui le
monde est formé des cercles concentriques du feu, de I'air,
de l'eau, de la terre, et périodiquement brilé on submergé ;
pour qui, d’aulre parl, celte énorme masse est loujours
dominée par un méme Logos, principe d’ordre et de stabi-
lité *, La légende du sage, (ui vit sur la montagne, loin des
humains, pourrait venir bien plutot de la Perse. Pourlant
elle aussi parait empruntée i une source hellénique. Car sa
conclusion concernant les Mages. ces théologiens éclairés
dans lesquels les Grees ont vu mal a propos des magiciens,
se lisait déja chez Aristote et chez Dinon *. Le fond méme
du récit a été connu par Pline I'Ancien ©. qui ne l'a cer-
tainemient pas emprunté aux Perses, mais i quelque Hellene
versé dans I'étude des vieux textes. Clest 4 la méme source
qu'aura puisé Dion,pluldt qu'a une .unl;qu:' tradition de I'Iran,
dont rien n'atteste l'existence et dont la connaissance lui

1. Orat., XXXVI, 4o-41. Cf: Protarous, De antr. Nymph., 6.

2. Orat., XXXVI, f1-4a,

3. Oral., XXXVI, 43-3a.

M. Fr. Cumonr lui-méme le fait jusleme !||.'Hlllui|lllT Text. el Monum.,
L. I, 61-62, notes 1, 3, 77 p- 62, noles 1, a2, 3, aprés Ivo Bruxs, De Dione
Chrysostomao critica ol exevetica. Kiel, 1-'\'1_;-:, P- 1-13), qui a étudié en détail
ce ||i]-:i!'iill’.:(‘.

5. Diocine Laiince, Prowm., 8.

. Hisl. Nat., X1, g7... : Tradunt Zoroastremin desertis caseo vixisse annis
viginti...
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eul été, d'ailleurs, assez malaisée. Des lors le renseignement
initial concernant une ccuvre de Zoroastre qui chanlait I'atte-
lage de Zeus pourrail bien avoir aussi une origine purement
hellénique '. Cette conclusion parait d’autant plus vraisem-
blable que l'idée méme d'un quadrige du Dieu supréme a été
de bonne heure familiere 4 la Grece * el qu'elle parait
I'avoir é1é beaucoup moins i la Perse 2. Dailleurs Dion se
priéoceupail fort peu de littératures élrangeres el de mytholo-
gie comparée . On ne voil pas bien ce rhéteur affiné, Gree jus-
(quaux moelles, s’entretenir avec des Mages pour se melire
au courant de leurs traditions religieuses. C'est a |'école de
ses compaltriotes qu'il s’est formé. Cest par eux qu'il aura
appris a connaitre Zoroastre.

On peut aller plus loin et se demander plus précisément de
qui il lienl ses renseignements, Or, Pline |'"Anecien, avec
qui il s'accorde, a di emprunter les siens a un traité d'Her-
mippe, intitulé Des Mages, dont il semble avoir eu une con-
naissance direete * Clest la qu'il aura lu la légende du sage
Zoroastre fuyant le commerce des hommes. Et il y a vu aussi
que ce personnage éminent avait laissé une ceuvre poétique
trés remarquable, bien plus ancienne que la guerre de
Troie. Dion pourrait bien avoir puisé a la méme source.
On s’expliquerait ainsi que son exposé ou « les Mages » sont

1. Dion faitremarquer a ce sujet (XXXVI1,41) que les Perses entretiennent
pour Zens, conformément a leurs livres sacrés, un atlelage de chevaux Niséens
les plus beaux de ceux qui se trouvent en Asie. On pourrail croire que ce
renseignement, Lrés précis, vienl d'une information directe. En réalité, il
est emprunte a Hérodote (Hist,, VIL, fo,ef., ibid., 111,106, el Stranon, Geog.,
XI, 14. 9). Ce détail est caractéristique de la méthode adoplée par Dion.

a2, Elle tenail notamment une place importante dans la Gigantomachie
(Voir Paurny-Vissowa, Heal Encyel., Suppl., fase, ti1, arl. Giganles, VI,
Alteste Kuanstdarstellungen, p. 676 el suiv.). Or nous verrons plus loin
que la lutte des Géanls étail racontée en détail dans la vieille théologie de
Zoroastre,

3. D'aprés Herodote, les Perses ne eroient pas, comme les Grees, que les
dieux aient une forme humaine (Hist., 1, 131). Cf, Sreavon, Geogr., XV, 13,

4. Hans vox Anximm, Leben und Werke des Dio. p. 300.
5. Hist. Nat., XXX, 1, 2. Ce lexte va élre étudié en détail dans les pages
qui suivent.
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invoqués d'une fagon si vague soit si peu iranien et si fon-
cierement hellénique.

Le texte de Pline, a cause de son importance, doit étre
éludié de tres pres. |l se lit au début du 3o+ livee de | His-
toire Naturelle, qui est loul entier consacré i la Magie. L'au-
teur commence par donner une idée générale du sujet, en
remonlant aux origines.

« Sans nul doute (I'institution) a commencé en Perse avec
Zoroastre, comme les auleurs en conviennent. . Hermippe,
quia écrit avec le plus grand soin sur I'ensemble de cet art
et qui a expliqué les vingt centaines de mille vers écrits par
Zoroastre aprés avoir mis des titres & ses volumes !, lui a
donné pour maitre Agonaces, par qui il le disait formé,
et il I'a fait vivre lni-méme cing mille ans avant la guerre de

Troie. Je m’étonne d'abord que ces traditions et ces pratiques

aient duré si longtemps sans que les recueils aient disparn,
sans que par ailleurs des intermédiaires illusires el continus
les aient gardés. Combien de gens en effel connaissent, méme
simplement par oui-dire, les seuls qu'on nomme, les Médes
Apuscorus et Zaratus, les Babyloniens Marmarus et Araban-
tiphocus, ou I'Assyrien Tarmcendas, dont il ne reste aucun
document ?* »

Pline I'Ancien doil emprunter ces derniers renseignements
comme les précédents, a Hermippe lui-méme. Clest en effet

1. « Indicibus quoque voluminum ejus positis. » 1l s’agit apparemment
des éliquettes de parchemin qni élaient suspendues i une extrémité de
chaque rouleau et qui permellaient, an premier coup d'eeil, d'en recon-
naitre le contenu (V. Darenberg et Saglio, Diet. des Ant., au mol Liber,
L. I, p. 1179, 2" col.). Hermippe aura calalogué-ainsi, comme hibliothé-
caire, les volumes zoroastriens el il 'aura dit dans sonlivre Des Mages, on
Pline puise ces renseignements.

2. On peul voir, sur ce passage, J. Fu. Kievker, Anhang sum Zend Avesta,
t. Il, ¢ partie, p. 28 el surtout Fr. Winpiscamany, Zoroastr. Stud., p. 288-
293.
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au sujet de la chronologie attribuée par lui a Zoroastre qu'il
déclare qu'on ne connait pas des successeurs nombreux et
renommeés du sage persan. Il nole d'ailleurs que cet auteur a
écrit sur l'ensemble de la magie, ce qui suppose un traité
assez élendu éludiant non seulement le maitre mais ses dis-
ciples. De fait, Diogéne Laérce a connu du méme écrivain
un traité sur les Mages, qui comprenait plusieurs livres, car
il rapporte que le « premier » les présentail comme ayant
précédé les Egyptiens, et comme ayant admis deux principes
opposés, I'un bon, Zeus ou Oromasdes, l'autre mauvais, Plu-
ton ou Areimanios '.

Quel est done cet Hermippe qui a connu, invenlorié,
expliqué le recueil allribué¢ a Zoroastre ? La question esl
importanle. car la réponse qui y sera faite nous fournira pour
I'ccuvre zoroastrienne une premiére date. Or il n'y a qu'un
auleur de ce nom a qui le signalement fourni par Pline et par
Diogéne Laérce puisse bien convenir. C'est Hermippe de
Smyrne 2, qui écrivail vers l'an 200 avant notre ére *. Il
s'élait formé a Iécole de Callimaque, le célebre bibliothé-
caire d’Alexandrie, qui avait publié¢ un vaste recueil biblio-
graphique, les Tableaux des écrivains illustres et de lears
uyres, classant les auteurs par ordre de date et donnant
avec leur bibliographie la liste de leurs ouvrages ' et jusqu’an
nombre de vers ou de lignes de chaque livee °. Suivant
I'exemple de son maitre, lui-méme composa un grand recueil
de Vies, ou il étudiait de préférence les écrivains célébres. Il
y donnait le catalogue de leurs ceuvres ° et il accordait une

1. Diocixg Laence, Prooem., 8.

2. Voir sur lui Arnesie, Deipnosoph., 347 ; ef. g8, 213,
3. Diocine Laince (VII, 184) a connu de lui un récil de la mort de Chry-
sippe. Or celle-ci se place entre 208 et 205,

4. V. Ecerr, Callimague bibliographe, dans I'"Annuaire des études grec-
ques, 1876,

5. V. Guavx, Nouvelles recherches sur la stichométrie dans la Reoue de
Philologie, 1878, p. 79 el suiv.

6. Clest i lui que Diogene Laéree a emprunté son catalogue des éerits de
Théophraste (V. f2-bo, d'aprés UseNen, Analecta Theophrastea, Bonn, 1858,

1 suiv.) el sans doute aussi eelui des éerits d'Aristote (V. 22-27, daprés
Heirz, Die verlorenen Schriften des Aristoleles, Leipzig, 1865, 46 suiv.).




8 PROSPER ALFARIC

importance particulicre i la chronologie !, comme aussi 2 la
tradition de chaque école *. Pour ce dernier molif, parce
qu’il aimail 4 faire ressorlir la continuité des enseignements,
il groupait volontiers plusieurs Vies sous un méme titre d'un
caractere collectif. Une section de son wuvre, comprenant
plusieurs livres, s'intitulait Des Législateurs®, une autre Des
sepl Sages *, une autve Des disciples d Isocrate *. 1. écril Sur
les Mages, qui porte son nom, appartient visiblement a la
méme série. Il offre les mémes caractéres yue ses aulres lra-
vaux, méme alternance de renseignemenls biographiques et
d’exposés docirinaux, méme souci de la chronologie et de la
tradition scolaire. Il ne peut étre que de lui.

Vers l'an 200 avant 'ére ehrétienne. sinon plus oL, exislail
donc a la Bibliothéque d'Alexandrie, qu Hermippe a [réquen-
tée avec Callimaque, un ensemble de rouleaux se donnant

comme l'ccuvre de Zoroasire. Ces textes devaient s’offrir en

grec. Car, s'ils eussenl é1¢ rédigés en persan, un Helléne de

Smyrne, ayanl re¢u la formalion alexandrine, aurail sans
doute été bien incapable de les expliquer et d’en dresser le
moindre index.

D’autre part, il n'est point dit que ce fussent de simples
traduclions. Et il n'est guére possible de I'admettre. Rien ne
prouve que les Perses aienl eu auparavanl un recueil d’éerits
zoroastriens *. Siun pareil recueil eil existé et el é1é traduit
dans la langue d’'Homére, les Grees les plus instruits s'en
seraienl peu souciés. lls ne (émoignaient aucun intérél pour
les ceuvres les plus authentiques et les plus consacrées des
Barbares. Ils ne pouvaient d'ailleurs pas les comprendre. Et
ils n'auraient pas mieux apprécié les Gathas dans une version

1. Voir dans les Fragm. list. Graee., 1. 111, - 35-54, les fragments 34 et 56-

2. .Op. cil., Fr. b7, 68, 0. CI. 46, 41, 6o, 61,

3. Fragm. Hist. Graee., 111, 36-37.

4- Fragm. Hislt Graec., I, 3 1

5. Fragm. Hisl. Graec., 111, {u-51.

6. Les lexles persans qui Uallirment sonl tardils et légendaires. Quant anx
textes grecs qu'on pourrail invoquer, ils s'expliguent trés bien par ' une
ceuvre hellénique portant le nom du Mage Zoroastre.,
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que dans le texte original. Par conlre, ils aimaient & meltre
des produils de leur eri sous le nom d’étrangers illustres et
anciens qui les couvraient de leur autorité et leur donnaient
une allure exotique. lls atiribué¢rent au Thrace Orphée une
littérature considérable. Le texte de Pline montre qu'ils
agirent de méme avee le Mage Zoroastre.,

L'euvre quiils mirenl sous son nom et qu Hermippe cata-
logua devail élre en vers. Sans doute le mot « versus » dont
se serl Pline pourrait désigner de simples lignes. Mais le lexte
cité de Dion Chrysostome exclut cetle hypothese. Le rhéteur
de Pruse associe Zoroasitre & Homere, & Hésiode, d'une
maniére générale aux plus anciens poetes. C'est ¢videmment
parce qu’il le regarde lui-méme comme un pocte. Dailleurs
Hermippe ne lui aurail pas assigné nne si haute antiquilé
s'il avail vu en lui un simple logographe. S'il le fail vivre
cing mille ans avant la guerre de Troie, c¢’est parce qu'il
voil en lui un précurseur d’'Homére.

On ne doit pourtant pas se presser d’admettre que les
manuserils zoroastriens qu'il a eus entre les mains comptaient
« vingl fois cent mille vers ». Pour laire apparailre 'invrai-
semblance d'une pareille donnée il suffit de noter que I'Hiade
n'en comple pas 20.000. Assurément le chiffre indiqué est
fort exagéré, _

D’autre part, il n'a point di étre inventé par Hermippe
qui élait aussi soucieux d'exactitude que son maitre Calli-
maque el qui, ayant les lexles enlre les mains, prit soin
d'en dresser des tables. Il ne peat étre davantage une fiction
de Pline, qui ne le donne quincidemment, d'apres le témoi-
gnage du docte Alexandrin et qui n'a aucun intérét a le gros-
sie. Il vienl done d'une erreur de copiste. EL celle-ci semble
avoir é1¢ faite sur un manuserit latin qui portait simplement
20.000. Gomme les milliers étaient désignés par un trait hori-
zonlal placé au-dessus des chillres romains qui indiquaient
les unités, et les centaines de mille par le méme trait recourbé
aux deux extrémilés, une confusion pouvait s’établir aisé-
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ment entre les deux signes !. Elle est méme passée a I'élat
d’bhabitude au temps d’Adrien, ¢’est-a-dire peu apreés que les
ceuvres de Pline eurent commencé i se répandre 2. On s'ex-
plique ainsi sans la moindre difficulté que les 20.000 vers du
recueil zoroastrien aient été centuplés.

Comme les auteurs qui s’en sonl occupés n'ont point pris
garde & la méprise laile par les copisles, comme ils onl cru
aux deux millions de vers, ils se sont dit qu'une production
si vaste devail étre formée d'éléments tres divers, quelle
conslituait une sorte de eycle zoroastrien. La conjeclure s'im-
posail Mais elle n’offrail aucune vraisemblance, car elle sup-
posait gratuitement un nombre extraordinaire de poetes oceu-
pés & meltre en vers les traditions des Mages. Elle tombe
d’elle-meéme avece la fausse lecture qui I'a inspirée. Le chiffre
de 20.000 vers n'a rien d’anormal dans une composition de
grande allure.

Or 'ecuvre étudiée par Hermippe semble avoir été congue
d'aprés un plan tees ambitieux. Le texte cilé ne le dit pas en
propres lermes, Mais il le donne assez neltement & penser.
Pline nole en effel que « la magie a commencé en Perse avec
Zoroaslre, comme Lous les auleurs en conviennent ». [l n'émet-
trait pas en termes si absolus un pareil jugement, s'il ne Pavail
vu formulé par Hermippe, celui de lous les Grees qui. d’apres
Iui, a éerit sur cet art avec le plus grand soin. Et le biblio-
thécaire alexandrin n'aurail lui-méme rien dit de tel si le
poeme édité par lui n'avait exposé d'une facon treés ample la
doctrine attribuée aux Mages. On sail d'aulre part que la

tradition magique portail sur les sujets les plus divers. Pline

le fail justement remarquer aprés bien d’autres. Il constate

que la magie embrasse la médecine, la religion et I'astrolo-

1. V. Haver, Manuel de critique verbale, p. 187,

2. V. Cacxar, Manuel d'épigraphie latine, §* éd., p. 32. La conlusion
n'exislail pas seulement pour les inseriplions mais pour les manuscrils,
comme le montre le cas de Galba, & qui Livie avail légué Somillions de ses
terres el qui m'en toncha que 500.000 parce que la somme élait écrile en
chiffres el non en loutes letires. Svrroxne, Galba, 5.
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gie et il ajoute qu Eudoxe la regardait comme une « philoso-
phie » et méme la premiére de toutes . Cest dire que le poeme
zoroastrien, qui passail pour en étre la production la plus
ancienne et la plus authentique, devail embrasser un pro-
gramme lrés vaste.

Son auteur présumé, le sage Zoroastre, avail élé formé,
nous dit-on, par Agonaces. C'est sans doule ce que lui-méme
expliquait dans son euvre en se metlant en scene. Car ¢'est,
pour montrer combien Hermippe était bien informé en rap-
portant ce détail avee la date correspondante que Pline a eru
bon de rappeler comment le docle polygraphe avail étudié et
catalogué l'ensemble du travail. Malheurensement l'indica-
tion demeure énigmatique. Agonacés n'apparait point ailleurs.
Il ne semble point naturel qu'un poéme ou Zoroastre inlerve-
nail comme un sage éminent aitlenu a le présenter comme le
disciple d'un personnage inconnu et surtout que Pline, apres
Hermippe, ail jugé bon de rapporter le nom de ce pédagogue
ignoré. Ici encore il doil y avoir une erreur de copiste. Au
lieu d'Agonaces, donl la transcription offre d’ailleurs un
cerlain nombre de variantes aussi peu acceplables 2, il faunl
sans doule lire Oromazes. Les deux mols ont le méme
nombre de leltres el de 'un a l'autre la confusion n'a rien
d’extraordinaire pour qui sait avee quelle facilité les copistes
déforment les noms propres. Sil'un n’apparait point ailleurs,
l'autre est couramment employé par les Grees, soit sous celle
forme, soit sous celle toul & fait voisine el phonéliquement
identique d'Oromasdes, pour désigner le principe du Bien.
Et il est toul naturel, que la doctrine des Mages passe pour
avoir élé révélée par ce dieu souverainement bon, car elle
'oppose constamment au génie du Mal, & Areimnanios ou
Ahriman. En fait, cetle tradition s'affirme de bonne heure.
Déja le premier Aleibiade, mentionnant la « religion » de

1. Hist. nat., XXX, 1, 2. init.
2. Aganacen, Agonaecen, Agoneiscen, Abonacem, Azonacen.
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Zoroastre, appelle celui-ci « 'Oromazien » '. Ce qualificatif,
donné incidemment, pourrail bien tirer son origine du poeme
étudié par Hermippe.

[l importe en effet dele remarquer, 1'éerit zoroastrien a dit
exister bien longtemps avant le jour ot le disciple de Calli-
maque en calaloguait les rouleanx dans la bibliothéque
d’Alexandrie. A celle époque il passail déja pour trés ancien:
Hermippe écrivait gravement qu'il avait été composé cing
mille ans avant la guerre de Troie. Sans doute une telle aflie-
mation ne saurail étre prise au sérieux. Mais, pour qu’un lit-
térateur si bien informé ail pu se la permetire, il faul que
I'eeuvre ail paruen elle-méme bien archaique et que toul sou-
venir de sa véritable origine ait é1é depuis longlemps perdu.

Celte conclusion parait d'autant plus vraisemblable qu'un
certain nombre d'écrivains antérieurs & Hermippe parlent de
Zoroastre comme d'un philosophe ou d'un théologien émi-
nent el semblent par la méme Ini atteibuer quelque activité
littéraire. Ce n’est pas sealement l'auteur du premier Alci-
biade qui fait allusion & son enseignement. Le platonicien
Héraclide du Pont s’en occupe de méme, car il donne son
noma un traité que nous voyons menlionner parmi d'aulres
écrits consacrés i l'élude du monde *. Un peu auparavant
Clésias de Cnide vanle son savoir presligieux qui a pénélré
les mysléres de la nature el surtoul ceux des astres, et 1l le pre-
senle comme lorl ancien, car il le donne comme un roi de
Bactriane, contemporain et rival de Ninus et de Sémiramis *.
Plus anciennement encore, vers le milieu du ve siécle, Xan-
thus de Lydie le donne comme le premier des Mages, dont

tous les autres, méme les plus célebres, ont été simplement

1. Aleib., 1, 17, Gf. Avorig, De Magia, 26 @ Audilisne magiam... jam
inde a Zoroastre el Oromazo anctoribus suis nobilem ?

2. D'aprés Plutarque, Ade. Colofen. 14, GF Ch, MicLes, dans les Fragm.
Hist. Graee,, L. 11, p. 197.

3. Dapres Dwonone de Sicile, Biblwth., 11, 1-13, dont le texte porte « Oxy-
arles », mais dont des manuserils ont plutdt la lecon e Zoroastres », qui
se trouve conlirmée par des passages correspondants d'ArNoBg, Ade. Genl.
I, 5 et ba et de Justin, Histor., 1, 2.
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les continuateurs ! et il parait le situer & une époque égale-
ment fabuleuse, car, d'aprés certains manuscrits de Diogéne
Laérce qui nous rapporte ce détail, il le fait vivee six mille
ans avant I'invasion de Xerxes *. Ainsi nous sommes amenés
a penser (ue le poeéme zoroastrien étudié par Hermippe
remonte aux premiers débuts de la philosophie grecque, a
I'époque des théologies etdes cosmogonies semi-rationnelles,
qui vit paraiire les ceuvres analogues d'Orphée et de Musée.
ainsi que celles du Syrien Phérécyde et du Crétois Epimé-
nide.

I11

Arislote témoigne dans le méme sens d'une facon plus

nelle dans un passage peu remarqué de sa Métaphysique 9.
[I se demande si le bien se présente comme un premier prin-
cipe ou comme le résultat plus ou moins tardif d'une certaine
évolution. Il constate que la seconde opinion est soutenue
par quelques « théologiens » de son temps, qui veulent
échapper aux difficultés de la premiére these, et quelle a été
déjia mise en avanl par les « poéles anciens » qui laisaient

tout venir da Ciel, du Chaos. de I'Océan, et qui, d'autre

t. D'aprés Dweine Lagnce, Prooem., o, Ce lexle a éLé étudié en détail
par WINDISCHMANN, op. eif , p. ab6-271. Ch. Miller conteste iue le propos
vienne de Xanthus, parce que, dit-il, l'idée méme d'une telle suecession de
Mages se ratlache & eelle de la continuité des éeoles philosophiques, chére
aux Alexandrins (Fragm. Hisl. Graee., 1, §5). Mais, dans le texte cité, cette
idée est a peine ébauchée, ¢l d'aillenrs Diogéne a pu la deéduire lui-méme
du texte de Xanthus, auquel il se conlente de faire une allusion rapide,

2. La legon courante porte boo. Gh, MicLer qui ladmet fait remargquer,
pour infirmer a nouveau le propos allégué, qu'elle ne cadre pas avee un
autre passage de Xanthus ulilisé par Nicolas de Damas, qui semble faire
vivree Zoroastre an temps de Cyrus et de Crésus (F. I, G.. |, 4. el §a,
el L, fog). Mais ce dernier passage ne dit rien de pareil, il fait seulement
allusion a des « oracles » ou 4 des a l-|'1"|'r_‘.||[r-_-a » (e Zoroastre, Par aillears
le chillre G.ovo parail plutot s'imposer d’aprés le contexte de Diogéne, i
vient de dire que le platonicien Hermodore comple 5.000 ans de Zoroastre
a la guerre de Troie et qqui veul montrer dans toul le passage que l'ensei-
gnement des Mages est hien anléricur a celui des sages de la Grece.

3. Mela. N, 4 (1091, b).
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part, attribuaient la souverainelé non i ces premiers étres
mais 4 Zeus. Sur quoi il nole que tous ces vieux auteurs
admeltaient une cerlaine succession de maitres divins el que
c'est ce qui explique leur maniére de voir. Puis il ajoute :

« Ceux d'enlre eux qui n'étaient point de purs poéles, en
ce (qu'ils n'exprimaient poinl toul sous la forme du mythe,
par exemple Phérécyde el quelques aulres, onl posé comme
premier générateur un étre excellent. C'est aussi ce qu'ont
fait les Mages. Et c¢'esl encore ainsi qu'ont procédé les sages
poslérieurs, par exemple Empédocle et Anaxagore, en don-
nanl 'un I'Amitié pour élément, 'autre 'Intelligence pour
principe. »

De tout le conlexte quise rapporte a des auleurs célébresil
ressorl clairemenl que le lrés courl passage consacreé aux Mages
supposeun ¢erit bien connu exposant leur doetrine sous une
forme semi-mythique et semi-rationnelle. Et comme les Mages,
sonl ici nettement distingués des sages poslérieurs el mis sur
le méme rang que les « anciens poetes », on esl amené a
penser que cel ouvrage élail écrit en vers. Comme on sail
par ailleurs que, dés le temps d'Arislote, Zoroastre person-
nifiait la tradilion magique et passail pour en étre l'auleur,
on peul en conclure avee beaucoup de vraisemblance que ce
po¢me se présenlail comme son euvre propre. En ce cas il
parait toul naturel de lidentifier avee le pecueil zoroastrien
de 20.000 vers étudic¢ par Hermippe. Celte supposilion parait
d’autant plus naturelle que dans un cas comme dans l'aulre
il s'agil d'une ceuvre forl ancienne qui expose une sagesse
trés répulée.

Or Aristole nous donne i son sujel un renseignement Lres
brel mais suggestil. 1l dil en effet, le texte vaut d'étre rappelé,
que les Mages onl [ail comme les « anciens poéles » qui
admeltaient une certaine succession de maitres divins et plus
précisément comme ceux d’enlre ces vieux auleurs, par
exemple Phérécyde et quelques autres, qui n'étaient point de
purs poetes en ce u'ils n'exposaient point toul sous la forme
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du mythe, et qui posaient comme « premier généraleur» un
étre excellent. Ce dernier détail est remarquable. Dans sa
traduction de la Métaphysigue, Barthélémy Saint-Hilaire fail
remarquer (u'il ne semble pas s’accorder avec ce qu'on disail
d'ordinaire des Mages dans le monde hellénigue.

De fait, on enseignail, et dans I'école aristolélicienne
comme ailleurs, que leur doctrine faisait tout provenir de
deux principes opposés. Clesl ce qu'expliquait nolammentl
un aulre écrit du Stagirile intitulé : De la Philosophie!. Dio-
geéne Laérce le constate. Et il rapporte |plusieurs témoignages
similaires (ui se rattachent au méme milieu et 4 la méme
époque : « Aristote, dil-il, enseigne dams son premier livre
De la Philosophie que les Mages surpassenl en anciennelté
les Egypliens, que, d’aprés eux, il exisle deux principes, un
bon el un mauvais, que l'un s’appelle Zeus el Oromasdés,
l'autre Adés et Areimanios. Le méme renseignemenl esl
donné par Hermippe dans son premier livee Des Mages, par
Eudoxe dans son Periodos, par Théopompe dans le VIIe
livee de ses Philippiques... Eudéme de Rhodes s’exprime de
meéme?, »

A en juger par ces alleslations, la conceplion des deux
principes opposés avail élé Lrés remarquée dans les milieux
philosophigues. Mais, précisément parce qu’elle ¢lait allri-
buée d'une fagon courante aux disciples de Zoroasl e el pré-
sentée comme une caractéristique de lear doetrine, Arislole,
qui la eonnaissait bien pour I'avoir exposce. na pu la contre-
dire dans le texte cité. Quand il note que les Mages onl posé
comme premier principe un Etre excellent, il ne peut oublier
que, d'aprés eux, le bien est produit par Oromasdés, le mal
par Areimanios. est dire que pour lui les deux theses ne

a élé nide par Valentin Rosgr, Arisfoleles pseudepigra-
phers, 50 [, el par Susemunn, Genel, Entwick der platon. Philos,, 11, 53%4.
Mais elle continue ('étre admise par d'excellents juges, Bd. Zenrer, Philos.
der Griech % éd., L. LI, AbL 2, p. 58, not. 2 ; A. Croiser, Hist. de L. lill.
gr. 1V, Gya.

2. DiocEnNe Lagrce, Prowm. 8, 9.

1. Son authenlicite
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s‘opposent point, La tradition qu'il a connue, celle du poeme
zoroastrien auquel il fait allusion dans la Métaphysique,
devait donc enseigner a la fois que toul vient d'un « premier
généraleur » el que lout se raménea deux principes opposés,
Oromasdés et Areimanios. dont 'un personnifie le Bien,
l'autre le Mal, Les deux grands rivanx se présentaient la,
selon loute apparence, comme deux fréres ennemis, issus
d'un méme pere.

Ces deux aspects de la cosmogonie zoroastrienne se trou-
vaienl sans doule exposés en deétail dans un écrit inlitulé
Magikos qui est allribué au Stagirite par Diogene Laérce’.
Malheureusement celle cuvre, qui risque d'ailleurs d'étre
apocryphe, n'est poinl arrivée jusqu’'a nous el nous n'avons i

son sujet que des indicatiops Irés vagues.

Y

Un texte donlt la rédaction est beaucoup plus tardive, mais
dont les indications remontent au temps méme d'Aristole.
vient confirmer et compléler le lémoignage du Mailre. Il nous
est fourni par Damascius *. Ce dernier auteur, exposant les
théories cosmogoniques des Grecs et des Barbares, rappelle

ce qu'en onl dit ses devanciers. Il note que, d'apres le « Péri-

patélicien » Eudéme, la théologie altribuée & Orphée ne fail

point commencer les choses avee l'intelligible, mais, comme
Homeére, avec la Nuit. Et il ajoule un peu pluas loin :

« Les Mages el loute la gent Aryenne, comme l'éerit
encore Kudéme, définissant l'universel Intelligible et 1'Un,
Fappellent, cerlains | Espace, d'aulres le Temps, el disent que
de lui sonl issus par dillérenciation soil un Dieu bon et un
Démon, soit plutol, comme disent plusieurs, la Lumiére el
| Obscurité. Ceux-ci, a leur lour, dillérenciant la nalure

1. Proem et 8; Vit 1L 4.
2, De Primis Principiis, 15, ¢d. Kopp, p. 384.
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indistincte, forment deux rangées d'étres soumis i leur puis-
sance ; I'une esl sous la djrection d'Oromasdeées, l'autre sous
celle d’Areimanios. »

La suite du texte ajoute que, d’aprés le méme auteur, les
Sidoniens posent avant toutes choses Kronos, Dothos el
Omialé, mais quon ne trouve chez lui rien de précis sur le
sysleme des Egypliens.

Quel est cet Eudéme, donl Damascius rapporte si conscien-
cieusement les données ? Comme il est qualifi¢ de « Péripa-
téticien », il doit s'identifier avee le philosophe de ce nom,
originaire de Rhodes, qui fut, avec Théophraste, le principal
disciple d'Arislole! et qui recueillit ses ceuvres en les com-
plétant par des travaux personnels de logique, de physique
el d'éthique’. L'identité a é1é mise en doute *, mais sans
raison séricuse !, Elle parait d’autant plus s'imposer que,
d'aprés le lexte déja cité de Diogéne Laérce, cet Endéme de
Rhodes s’élait occupé de la doctrine des Mages et, plus pré-
cisémenl, de leur conception des deux principes opposds,
Oromasdés et Areimanios, dont I'un produit le bien, l'autre
le mal. On sait d’ailleurs par Simplicius, qui voit dans le
Rhodien le plus fidele disciple d'Aristote et qui est d’autre
parl Lees attaché aux idées de Damascius, que ce dernier avait
éeril sa Vie et faisail (onc le plus grand cas de lui *. Du mo-
ment ou il nomme « Eudéme » sans autre quaiificatif, o’est
lui seul qu'il peut avoir en vue. El c'est apparemment i la
seconde parlie de ses éerils, & ceux qui concernent la physi-
que, quil emprunte son propre exposé de la doclrine des
Mages. Il lui donne, par sa mention de I'Un et de I'Intelli-

1. Aristote les mettail tous deux sur le méme rang el disail avee espril
que le vin de Rhodes était plos fort et celni de Lesbos plus doux (Avru
Griue, Noet, Att., XIII, 3).

2. Texles ehez Munvacu, Fragm. Philos. Graee, 111, 220-292.

3. DarmesteTER, Zend-Avesta, . 111, p. LXIX, not, 1. CI. t. I, p. aa1,
nol. 10,

4- Voir . Cusont. Texles et Monuments... 1, 20. Cf. Ed. feruen, Philos.
der Griech., 3" éd., v 111, p. S870.

5. Simrvicius, In Phys., 111, 6, a16.
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gible, une forme néoplatonicienne qui se présente comme un
anachronisme. Mais. sous ce revélement artificiel, les lignes
primilives demeurenl trés visibles.

Or les renseignements d'Eudéme cadrent exaclement avec
ceux d'Aristote. Pour I'un comme pour l'autre, la théologie des
Mages, comme celle des anciens poétes, professe une certaine
succession de dieux. Pour I'un comme pour l'autre, détail
plus carvactéristique, elle tranche pourlant avee la vieille
mythologie, en ce qu’elle associe aux mythes une certaine
philosophie et quelle fait tout provenie d'un « premier géné-
rateur » . Pour s’entendre si bien, le disciple et le maitre doi-
vent se référer a la méme tradition littéraire. Nous pouvons
I'admettre d’autanl mieux que nous voyons Eudéme mention-
ner lathéologie des Mages aprés celle d’Orphée, qui était mise
en vers, el avanl celle des « Sidoniens », qui, d'aprés son
résumé, s'idenlifiail avec celle de Sanchoniaton, exposée par
Kusébe, et avail, selon toute apparence, la forme d’un poéme.
Lui aussi semble done avoir en vue une ceuvre poélique qui
exposait les dogmes dualistes et qui, comme celles d’Orphée
et de Sanchoniaton, passait pour remonter i Porigine méme
de celte dogmalique, ui se donnait par conséquent comme
venant de Zoroastre.

Eudéme montre qu'il ne la connail, comme sans doule
Aristote lui-méme, que d'une maniére indirecte, car il men-
tionne & son sujet plusieurs interprétations entre lesquelles il
parait hésiter. Mais ces divergences méme sont significatives.
Elles se concilient trés aisément. Elles constituent comme les
taces opposées el complémentaires d'une méme doctrine. Et,
en se rejoignant, elles en fonl mieux comprendre I'esprit.
D'aprés Eudeme, certains interprétes de la tradition des
Mages subslituent au Dien bon el au mauvais Démon la Lu-
micre el 'Obscurité. Cest apparemment parce que, dans celle
théologie, Oromasdés se présentail comme lumineux, et Arei-
manios comme ténébreux par essence. Dans un cas comme
dans l'autre, on faisail provenir I'ensemble des éires de ces
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deux principes opposés el on donnail ceux-ci comme engen-
drés par un méme pere. D'apres le méme témoignage d'Eu-
déme, certains commentaleurs identifient ce premier généra-
teur avec I'Espace, d’autres avee le Temps. Un tel malentendu
serail inexplicable si déja le texte primitif n'avait décrit le
premier principe sous la double forme de I'Espace el du Temps.
Ces deux concepls sonl sonvenl associés dans la pensée
anlique ' et ils le reslenl [réquemment dans les tradilions
populaires *. lls représentent le fond infini dans lequel tous
les étres se situent el se meuvent. On concoit quune mytho-
logie qui se piquait de sagesse les ail non seulement identifi¢s
mais encore personnifiés el présenlés comme la source pre-
micre de loute vie. Par ailleurs, il est & présumer que, de ces
deux idées, la seconde I'emportail sur la premiere, car il en
va de méme dans les cas analogues. L'idée du temps esl
plus vivanle, par sa nature méme, que celle de 'espace. Aussi
elle se montre personnifi¢e sous une forme bien plus nelle.
Elle étail présentée sous la figure de Kronos, comme le pre-
mier principe de toute genération dans la théogonie d'Orphéé’
el dans celle des Sidoniens ou, si l'on aime mieux, de San-
choniaton'. Dans celle des Mages, qu'Eudéme leur associe,
elle devait revétir une forme analogue et jouer un role a pen
pres identique. Elle servail selon toute apparence, beaucoup
plus que l'idée de l'espace, a définir le premier géncraleur, le

pere commun d’'Oromasdes et d’Areimanios.

1. Gnorer, Griech. Myth., p. 164, Kronos représentail non senlement le
temps mais 'étendue du ciel dans la théologie d'Orphée (Procrus In Plat.
Tim. V, ag1 chez Aprr, Orphica, fr. 104) sans doule aussi dans celle de Phé-
récyde (Hermias, Irr., 12 chez Diels, VorSokral. of éd,, 11, 1, p. 107 init,, ef.
Gruerk, op. eit., j27lin. et nol 4).

2. Voir P. SesiLror, Le Folklore de France. L. I, p. 4, not. L

3. Voir Damascius, De Prim. Prine., 38 sniv. ; Procuus, In Crat., p. 64,
st3In Tim. 1, 86 ;In Theol. 1, 28, 68; In Parmen. 7,230. Cl. Gruper, Griech.
Kull. and Myth., 1, 652 suiv.

La méme remarque sapplique 4 la théogonie de Phéréeyde. Voir, par
exemple, DiociNe Lakrce, Vil., I, 0,6 Cf. Grappe, op. eit., p. 654.

4. Damascivs, De Prim. Prine., 125,
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Encore au 1ve siecle de notre ére, un évéque de Cilicie,
Théodore de Mopsuesle, a connu celte curieuse théogonie. Kt
il en a donné une esquisse sommaire dans un de ses éerits ol
il s’appliquait ensuite a la combattre. L'ouvrage ne nous est
point parvenu. Mais Photius I'a eu entre les mains. Kt il en
donne un signalement rapide dans sa Bibliothéque.

« Ont é1é lus, dit-il, de Théodore sur la Magie persane et
ses différences de la religion pie, \rois livres adressés & Mas-
toubios, Arménien, faisant fonction de chorévéque. Dans le
premier il expose la doctrine perverse des Perses qu'a inlro-
duile Zarades au sujet de Zaronan. Celui-ci esl présenté par
lui comme le principe de tous les étres et appelé le Destin.
Ayant offert une libation pour engendrer Ormisdas, il engen-
dra également Satan. Puis leur sang se méla. Ayant ainsi

exposé simplement & la lettre celle doctrine impie el lout a

fait obscéne, il la réfule dans le premier livre'. »

Visiblement la doctrine des Mages décrite par Théodore
est la méme que celle dont parle Eudéme. Comme celle-ci
en effet elle est essentiellement « monarchique ». Elle explique
tout par un principe unique, qui engendre un fils bon par
nature, Hormisdas oun Oromasdeés, ainsi qu'un aulre fon-
Cil‘“['(.‘I]]En! I'l]}lll\';li:-i, Salan ou .\T'l’ill‘.illli{’l.‘«, el {l'lli‘ ]!iil' eux,
donne naissance a tout le bien et a tout le mal observés en
ce monde. Théodore donne & ce premier généraleur le nom
de Zarouan. Mais il ne fait en cela que confirmer et préciser
une donnée d'Eudéme. Celui-ci note que le pére commun
d'Oromasdés et d'Areimanios est identifié souvent avec
Chronos. Or Zarouan doil désigner le temps, comme, dans
I’ Avesta, Zourvan, qui lui est phonéliquement apparenté *.

1. Cod. 81, chez Migne. P'. G., Cll1, a81.

a, Vendid. XIX, q. Cl. Chr. Barraorosm®, Alliranisches Warlerbneh,
Strashourg, 1904, ¢. 1703,
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Nous savons, par ailleurs, que des adorateurs de celte
méme divipité existaient en grand nombre au temps de Théo-
dore el dans son voisinage. Basile de Césarée le donne net-
tement i entendre dans une lettre oit il répond & une ques-
lion posée par Epiphane :

« La gent des Magouséens est nombreuse cliez nous et
r(fpal'ulue dans presque toule la contrée,parce que des colons
sonl venus anciennement ici de Babylone. Ces gens-la ont
des meeurs parliculiéres, car ils ne se mélent poinl aux
autres hommes, et s’entretenir avee eux est une chose toul a
fait impossible, tant le diable les a asservis & sa volonté. Ils
n'ont pas de livres ni de maitres qui les instruisent, mais ils
se forment dans leurs meeurs déraisonnables en se transmet-
lant leur impiété de pere en fils. Oulre ces particularités
visibles a tous, ils s’absticnnent d'immoler des animaux
comme d'une souillure et font tuer par d’autres mains ceux
dont ils ont besocin, ils s'élévent avec fureur contre les
mariages illicites, ils regardent le feu comme un dieu, et
ainsi de suite. Qu'ils fassent remonter leurs généalogies a
Abraham, auncun des Mages jusqu'ici ne nous I'a dit. Ils
présentent plutdt un certain Zarouan comme le premier
auleur de leur race !. »

Celte réflexion finale témoigne d'une information fort
incompléte. Mais elle suffit & montrer que les Magouséens
dont parle Basile professent la religion décrite par Théodore.
On comprend ainsi que I'évéque de Mopsueste, fort absorbé
par l'étude des Ecrilures et des dogmes chrétiens, ail cru
devoir écrire un grand ouvrage sur la Magie persane. Il a
jugé que celle-ci constituait un danger pour I’Eglise, parce
quil en a connu dans son voisinage des adeples zélés dont
I'exemple pouvail devenir contagicux. On s'explique de
méme qu’il ait dédié son trailé au chorévéque arménien

Mastoubios. Celui-ci avail dit trouver la méme doclrine en

1. Epist. CCLVIIL, 4, chez Migne, P, G. XXXII, g52-953.
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son propre pays et lui en avail demandé sans doute une
réfutation.

Cependant ce n’est sans doule pas prés des Magouséens que
Théodore s'est renseigné sur leur théologie. Ces gens-la se
seraient bien gardés de la lui exposer, puisqu’ils vivaient a
I'écart et qu'ils se refusaient méme a lier conversation avec
les catholiques L’évéque de Mopsueste n'a pu se documen-
ter davantage avec leurs Ecrilures, puisque les livres leur
faisaient completement défaut. Il a da pourtant consulter
quelques textes a leur sujel, anlrement on ne comprendrail
pas comment il aurait parlé d’eux et surtoul comment il aurait
consacré un volume a leur théologie. Plus pricisément il
aura connu, soil par une lecture direcle, soil par le Magikos
d’Aristote ou par quelque ceuvre similaire, un c¢erit qui portail
le nom de Zoroastre el il s’y sera méme référé ; c'est ce qui
aura fait dire a Photius qu'il décrit « la doctrine qu’a intro-
duite Zarades ». Et, comme sa description concorde exacte-
ment, dans la mesure ou nous l'entrevoyons, avec celle
d'Eudéme, elle doit provenir, directement ou indirectement,
de la méme source, en d’'aulres termes, du poeme zoroaslrien
étudié par Hermippe et connu déja par Aristote.

(Vest dire combien nous gagnerions 4 la connailre. Elle

nous renseignerait sur la vieille tradition altribuée aux Mages

- 5 i =
beaucoup plus sirement que la lettre de saint Basile qui

ne parle que des « Magouséens » de son temps el qui,
d'ailleurs, ne posséde sur eux que des indications Lrés vagues
et trés superficielles. Or elle n'est pas complétement perdue.
Elle se retrouve en partie, comme d’autres travaus de Péres
grecs, dans une complication arménicnne qui l'a suivie de

pres.
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VI

Dans un Lraité Contre les Sectes, rédigé vers le milieu du
ve siecle par Esnig de Kolb, évéque de d‘akrévanl !, une partie
notable du second livre est consacrée a la religion persane *,
Et I'exposé qui en est fait cadre si exaclement avec celui de
Théodore résumé par Photius qu'il doit en provenir et quil
n'en est, selon toule apparence, quune simple adaptation.
Comme l'ceuvre du théologien de Mopsueste était dédiée i un
chorévéque de I'Arménie, on comprend qu’un autre Arménien
ait jugé bon d’en faire passer 'essentiel en sa langue. isnig
en a senti d'autant plus le besoin que lui-méme vivait dans le
voisinage des Perses et devait chercher a les converlir ou du
moins A se garantir contre leur propagande. D’autre part, il
s'¢lait habitué de bonne heure au mélier de traducleur, car
dans sa jeunesse il avait été envoyé a Constantinople pour s'y
procurer les écrits des anciens auteurs ecclésiastiques.pour en
¢ludier le texte et en donner ensuite des versions ¥. Son lra-
ail est done bien sujet 4 caution pour ce qui regarde les
croyances réelles des Mages de son temps. Mais il nous per~
mel de reconstituer les grandes lignes de la théologie zoroas-
trienne que les Grees onlt connue el par li méme de nous
faire une idée assez netle du vieux poéme étudié par Her-
mippe.

Une simple lecture du texte d'Esnig suffit pour montrer
combien la doctrine des Mages qui s’y Irouve exposée esl
archaique. Comme celle qu'a connue Arislote, elle oflre

1. L'onvrage entier a été traduit en francais par LEVAILLANT DE FrorivaL
Refutation des différentes sectes des Paiens. Paris, 1853, en allemand par
J.-M. Scamor. Wider die Selcten, Vienne, 1goo.

a. Une teaduelion de celle partie a ét¢ insérée par V. Lancrois, dans sa
Collection des Historiens anciens el modernes de UArménie. Paris, 1867, L. 11,
p. 36g-382.

3. Morsk ve Cuonixg, Histoire de UArménie, 111, 6o, trad. Langlois, op. cit.,
p. 167, Cf. J.-M. Scusp, op. cil., p. 6.




PROSPER ALFARIC

beaucoup d’aflinités avec les conceptions des poétes philoso-
phes du temps de Phéréeyde, qui ont traité des origines sous
une forme semi-mythique el semi-rationnelle en faisant tout
provenir d’'un principe unique et fonciérement bon.

[ci comme la se présente d'abord une théogonie trés réa-
liste, qui explique comment toute vie dérive d’une source
commune.

« Avant qu’il n’y efil rien, ni cieux, ni terre, ni aucune des
autres creatures qui sont dans les cieux ou sur la terre, il y
avail un cerlain Zérouan, nom qui se traduit par Sort ou
Gloire!. »

Mais « Sorl » et « Giloire » ne sonl pas idenliques. Et on
ne voil pas commenl ces deux mols seraient la traduction de
« Zérouan ». On peul soupconner ici une confusion De fait,
un autre passage d'Esnig présente la « Gloire » comme dis-
tincte du premier généraleur, qui lui offre des sacrifices *.
D’autre part, une déesse grecque du méme nom, Eukleia, se
trouve confondue avec Artémis?, quune hymne orphique
appelle « la grande renommeée » el identifie expressément
avec Tyché *. Or, dans le texte ulilisé par Esnig, le « Sorl »
élail certainement désigné par Toyq, car le double sens du
mol est ulilisé plus loin en un passage curieux qui associe
'idée du Deslin a celle du Bonheur ®. L'idée dune Fatalité
transcendante tenail done une grande place dans la théogonie

de Zoroastre comme dans celle d'Orphée® et aussi dans celle
de Hésiode ". Elle dominail tous les étres, C'est pour cela qu'elle
a pu étre confondue avee leur premier pere .

Sur Zérouan lui-méme, Esnig ne donne ici auenne indica-
tion. Mais les critiques qu’il adresse plus loin & la doctrine

1. Esxig, op. cil., 1, 1 inil.

a. Bswig, op. eit., 11, 3 cire. int.

3. Pavsanias, Graec. Descr. IX, 7,4,

- Hymn. LXXII, v. 3, chez ApgL, (l;-phia'r:, I 95-9fi.
5. Esnie, op, cit., 11, 6 inil.

)
5. V. infra, p. 25, note 2,
7. HEsione, Theog., 219 suiv. ; ef. 360

8. La confusion existail deji chez Théodore de Mopsueste, puisque,daprés
lui, Zaradés appelail Zarouan le « Destin » ou Tyche (v. supra, p. 20).
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zoroastrienne en laissenl entrevoir (uelques délails curieux:
« Si Zérounan ¢tail un beeuf, comment ett-il engendré le scor-
pion Arhmen? Et s'il était un loup, comment eul-il proeréé
'agneau Ormizl '? » Ainsi le principe premier avail une
nature composile. Pour mieux dire, il offrait en lui un certain
mélange de bien el de mal. Il étail a la fois un beeuf et un
loup. On s’explique ainsi qu'il aitété présenté par Eudéme de
Rhodes comme un étre indifféréncié, de qui sonl sortis « par
différenciation » Oromasdes et Areimanios. EL on comprend
que, élanl tel en lui-méme, il ail pu engendrer deux étres si
différents. Sa conslitulion se lrouvail en rapporl avec les
fonctions qu'il était appelé a remplir.

Le Kronos des Orphiques qui jouait un role analogue avait
une struclure assez voisine de-la sienne. Il porlait une téte de
taureau, une autre de lion et au milien une figure d’homme
avec des ailes greflées sur ses épaules®. D'antres détails du
méme genre devaienl se trouver aussi chez Zérouan?, Il fal-

1. Esnia, op. eit., 11,3, circ. med.

2. Damascius, De Prim. Prine., 123 bis (reproduit par Digrs, Die Vorso-
kratiker, 2° éd., L. 11, p. 172, fr. 13, Cf. AmueNaconrs, Legal, 18). D'aprés
Damascius, & ce méme Kronos était associée la « Nécessite o qui fail pen.
ser au « Destin » ou an « Sort » de Zerouan.

3. Peut-élre faut-il rapprocher, a ce propos, du texte d'Esnig, un passage
curieux qui se lit chez Evsipr de Césarée. Ce dernier auleur, passant en
revue, vers le débul de sa Préparation ecangélique (1, 10, vers. fin. P. Ly
I, 88, C), les idées professées par les anciens sur la Divinilé, cile longue-
ment & ce propos un polygraphe du temps d'Adrien, Philon de Byblos, qui
a éeril sur la théologie des Phéniciens el qui se donne Ini-méme comme le
simple traducteur d'un compatriote bien plus ancien,Sanchoniaton, conteém-
porain de Sémiramis, formé lui-méme a 1'école de Tauth, le premier maitre
de la sagesse. Nous apprenons ici que Tauth a divinisé le serpent en laisanl
remariguer dans ses saints livres comment cel animal, le plus « pneunmati-
quen de tous, prend toutes les formes et méne une trés longue vie. Les Phé-
niciens el les Egyptliens ont fait de méme, lisons-nous encore. Chez ces der-
niers, Epéis, a« leur plus grand hiérographe », traduit en gree par Arius
d'Héracléopolis, éerit textuellement que « 'Etre originel, le plus divin de
Lous, est un serpent qui a la téte d'un faucon ». Chez les premiers, Phéré-
cyde professe une doetrine analogue sur Ophion. « Et Zoroastre le Mage,
dans la l'l!”l'l'li('ll sacree des tradilions persanes, dil en propres lermes :
« Dien a une téte de faucon, Il est le premier, incorruplible, immortel, inen-
gendré, indivis, toutl & fail dilférent des autres étres, modérateur de Lloul ce
qui esl beau, incorruptible, le meilleur des bons, le plus intelligent des étres
intelligents. 1l est le pére de I'équité et de la justice, n'apprenant rien que
de lui-méme, conforme a sa nature el en sa pleine foree, sage el seal inven-
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lait que toutes les formes fussent représentées en lui, car
¢’élait de lui que toutes devaient naitre. La suite du texte tend
justement a le montrer:

« Pendant mille ans, il fit des sacrifices afin (ue lui naquit

un lils qui serail appelé Ormizt, qui créerail les cieux et la

terre et lout ce qui s’y Lrouve. »

C'est & ce sujet qu'il est dit incideminent dans la suile que
Zéronan sacrifiait a la « Gloire », ¢'est-a-dire & la Tyché
au grand renom dont il a été déja parlé. La.naissance du bon
principe comme celle de tous les aulres étres étail soumise
la loi du Deslin,

« Apres avoir fait des sacrifices pendant mille ans, Zérouan
commenca a rélléchir et se dit; « De quelle ulilité sera le
sacrilice que je fais? Auorai-je un lils Ormizl, ou mes efforts
auront-ils été vains ? » Et, tandis qu'il se livraita ses réflexions.
Ormizl el Arhmen furent concus dans le sein de leur mere :
Ormizt & cause des sacrifices qu’il avait accomplis el Arhmén
parce qu'il avait douté. »

« Informé de cela, Zérouan dit : « Deux fils sont dans mon
sein; or, celui des deux qui se présenlera i moi le premier, je
le ferai roi '. » Kl Ormizl, ayant connu les pensées de son
pere, les révéla a Arhmen. 11 dit: « Zérouan, notre pere, a

leur de la science sacrée. » Ostanés dil de lui la méme chose dans 'éerit
intitnlé Oclatengue. »

Les deux derniéres rélférences pourraient bien avoir été empruntées par
P hilon de Byblos au traite Des Mages d'Hermippe de Smyrne. La « collee-
tion saerée des traditions persanes » serail alors a4 identlilier avee I'ccuvre
zovoastrienne éludiée par le hibliothéeaire alexandrin. Clest a celui-ci. non
au lexte archaique exhumé par lui, que serait empruntée la citation de
Zoroaslre La mention du Dieu & téte de faucon se lrouverail ainsi authenti-
quée  Elle a pun s'ollrie de bonne heure dans une @uvre greeque, car déja
an temps d'Hérvdote Horus était connu des Hellénas el identili¢ avee Apol-
lon (Hist., 1, 1535

Par ailleurs elle demande d étee complétée, Le conlexte d'Eusébe donne a
penser que la téte de faneon etail assoeice a un corps de serpent. Ce nou-
veau détail n'est pas plus inveaisemblable que le précédent Dautrestextes
nous ferontentrevoiv dautres diviniles serpentines dans le Panthéon zoroas-
Lrien.

1. Sur les droils que les aneiens allribuaient aux ainés ¢l aux puinés on
peul lire nne étude trés nonrrie de J. Frazen, faite & propos du récit de la
naissance d'Esaii et de Jacob qgui se lit dans la Genése, XXV, 20-34 et XXVII,
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pensé que, celui de nous deux qui se présenterail a lui le pre-
mier, il le ferail roi. »

« Ayant entendu cela, Arhmeén perca le sein et alla se pré-
senler devant son pere. Celui-ci, l'ayant vo, ne savail pas qui
il était. Et il lui demanda : « Qui es-tu? » Arhmén répondit;
« Je suis ton fils ». Zérouan lui répliqua : « Mon lils est d'une
odeur suave et il est lumineux, et toi tu es ténébrenx et
puant. »

« Tandis qu'ils discouraient entre eux, Ormizt, étant né a
son heure, lumineux et d’'une odeur suave, vinl se présenler
devant Zérouan. Dgs qu'il Y'etil vu, Zérouan connul que
¢'élait son fils Ormizl, pour qui il avail fait des sacrifices, el
ayant pris les saints rameaux qu’il tenail en sa main, avec les-
quels il avail [ait les sacrifices!, il les donna a Ormizl et
dit : « Jusqu'a présentj'ai fail des sacrifices pour toi;a parlir
de maintenanl tu en feras pour moi. » Puis, donnanl les
saints rameaux a Ormizl, Zérouan le bénit.

« Alors Arhmeén se présenla devant Zérouan et lui dit:
« N'as-tu pas lait le veen suivant @ « Celui de mes deux fils qui
se présentera le premier & moi, je le ferai roi ? » Zérouan,
pour ne pas violer son veea, dit & Arhmen : « Oh! étre faux
el malfaisant, il t'est donné un régne de neufl mille ans, el
ensuile j'établirai Ormizt roi sur loi. Aprés neuf mille ans
Ormizl régnera, el lout ce qu'il voudra faire il le fera 2. »

1-43) (Folllore of the Old Testament, 1919, L, 1, p. 429-566). 1l esl a4 remar-
quer que ee récil offee des ressemblances curieuses avee celui de la naissance
d’Aliriman el d’Ormuzd rapporté par Esnig.

1. Ces « saints rameaux » ont éle identifies () -M. Senmin, op. cil., p. 92,
not. 2) avee ceux du « Baresman », qui servenl aux sacrifices avesliques
(J. Dapmesrerer, Zend-Avesta, LI, p. LXXIHI-LXXX). Mais nous sommes
ici fort loin de Acesla, pour qui l'idée de rattacher Ormuzd et Alriman
a4 un pere commun serail abominable, On peul les rapprocher justement
de ceux (uni servaienl anx sacrifices helléniques (Hominn. Hiade, 1, 15;
Inseript. de Cos, dans Journ. of fHellen Stud., 1X (1888), p. 354, |. 10, ete.). 1l
esl a noler que, d'aprés 'historien Dinon, qui éerivait avant la chute des
Acheménides, « les Mages se servent de balons pour ladivinalion » (Fragm.
Hist. Giraee, L. 1, p. g1, [r. 8). Or la divinalion est étroitement liée a l'idée
du Destin el ¢'est au Deslin, nous venons de le voir, que s'adressait le sacri-
fice d'Ormizl.

a, Esnie, op. cit., 11, 1.
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Celte finale, assez confuse, est visiblement allérée. La suile
naturelle du réeit suggére un autre arrangement, Comme
Arhmen s'est présenté le premier, on s'allendrait a le voir
d’abord proclamé roi. Comme Ormizt est venu sur ces enlre-
failes el a monltré par toute sa personne qu'il avait été concu
avanl son frére,on penserail que la royauté va maintenant lui
étre atteibuée. Comme Arhmén ne veut pas se laisser évincer
et rappelle & Zérouan la parole donnée, on songe & une tran-
saction en verlu de laquelle les deux jumeaux se partageront
tant bien que mal le pouvoir. it comme la bonne cause doit
pourtanl finir par 'emporter, on s'explique qu'un pareil régle-
ment soit transitoire el que le ténébreux Arhmen, aprés avoir
régné sous une forme ou sous une autre pendant neuf mille
ans, soil linalement obligé de céder tous ses droits & Ormizt!.

D’aprés I'exposé d'Esnig, celle théogonie fonciérement dua-
liste se conlinuait par une cosmogonie ot I'on voyait les deux
fils de Zérouan engendrer & leur tour d'autres étres plus oun
moins semblables a eux-mémes :

« Alors Ormizt et Arhmén commencérent & produire des

créatures : et toul ce (qu'Ormizt faisait était bon el droit, et
ce qu'Armen faisait était mauvais et tortueux ... Ormizt fai-
sait ce qui €tait bon, et des hommes justes el bienfaisants,
tandis que Arhmeén créail les mauvaises créatures et les
démons®... Ormizt créa les bétes brutes, les quadrupedes, les
oiseaux, les poissons el tout ce qui est bon et beau, et Arhmeén
créa les animaux féroces, les viseaux de proie, les reptiles, les
serpents, les scorpions et lous les animaux nuisibles®... A
Ormizt est atlribué le ¢oté du bien,celui des beeufs, des brebis
el des autres étres utiles ; 4 Arhmen le coté du mal. celui des
loups, des béles léroces el de la vermine nuisible *. »

. Celle reconstitution, que suggére le texte d’Esnig, se trouve conlirmée
un passage de Plutarque qui sera étudié plus loin,

2. Esnia, op. cil., 11, 1 fin.

3. Eswig, op. cif.,1l, 3.

4. Esnia, op. ¢cit., 1, 11,

5. Esmig, op. cit., 11, 6.
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Ceci ne veut pas dire que I'un des fils de Zérouan représen-
tait le Bien absolu, l'auire le Mal subsistant en lui-méme,
comme dans |'Aeesta. Etant issus d'un méme pere, les deux
fréres ne pouvaient contraster i ce point. Chacun avail des
qualilés, comme aussi des défauts. Le premier élait bon mais
assez borné, le second trés judicienx mais mal inlentionné:

« Lorsque celui-ci vit que Ormizt avail créé de belles eréa-
lures el ne savait pas produire la lumiére, il s’enlrelint avee
les démons etil dit : « Quel avanlage y a-1-il pour Ormizt? Il
a fait ces belles eréatures el elles restent dans les ténébres car
il n’a pas su faire la lumicre. Mainlenant, s'il étail sage, il
aurill commerce avec sa mere et il aurait un fils, le soleil ; il
aurail égalemenl commerce avec sa sceur el la Lune naitrait. »
Et ilordonna que personne ne réveélit ce secrel. Ayant entendu
cela, le Démon Mahmi se rendit en toute hate auprés d'Ormizt
et lui fit part de ce projet!. »

On le voit, Arhmén n'est pas plus mal doué que son frére.
Lui-méme tient & le montrer. Il dit en eflet, peut-étre a la
méme occasion : « Ce n'est pas que jen’aie le pouvoir de faire
quelgque chose de bon, mais je ne le veux pas. » EL, pour jus-
tifier son dire, il créa le paon *

Si Arhmén n’a point procréé les deux luminaires, ¢'esl
donc simplement parce qu'il ne I'a point voulu. Bien mieux,
si son rival l'a fait, ¢’esl parce que lui-méme en a indiqué le
moyen. L'indication a d'ailleurs été transmise conlre son gré.

La se marque la différence (ui existe entre les caracteres des

1. Esnig, op. cil., u, 8. Esnig ajoute un peu plus loin, au cours de sa
erilique : « Si les Démons étaienl mauvais [par nature, il n'aurail pas été
possible de révéler la maniére el la fagon de (aire la lumiére, pour ce Mahmi,
auquel, encore maintenant, les adeptes de cette religion offrenl trois fois
par an un sacrilice. »

2. Esnig, op. cit., B. 11, 8. La eréation du paon doit étreliée ici a celle des
astres, parce que les plumes de cel oiseau représentent le ciel éloilé, comme
dans la mythologie classique (Ovipr, Mefam., |, 722). Et elle est atlribuée a
Alriman, parce que le paon a, comme dit un vienx texte allemand, une
« voix de démon ». Le nom gree tads,d’on est venu le latin pavus, se retrouve
chez les Kurdes el chez les Yezidis pour désigner le Diable (Vietor Hrnw,
Kultarpfl. und Hausth, 8 éd. (1911), p. 362-363. Cf. O. Kercer, Die Ant. Tier-
well, 1913, L. 11, p. 148154).
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deux fréres. L'un, plus confiant que prudent, a révélé a l'aulre,
dans le sein de sa mére, un secrel dont la divulgation devait
se relourner contre lui-méme. L'autre, loin de lui en étre
reconnaissant, délend a son entourage de lui faire part de
confidences qu'il y aurait prolit pour tous a lui communiquer.
Si le démon Mahmi n’avail point enfreinl sa consigne et agi
comme un bon diable, le mounde serail resté dans les ténébres

(’eslt bien en ellel grice aux indications fournies par le
génie du mal que le Dien bon a produit la Lumiére. En
d'aulres termes, Ormizl a eu un commerce avec sa mére et
il a engendré le Soleil ; puisil en a eu un avec sa sceur el il a
donné naissance a la Lune !,

La suite du rapport d’Esnig semble contredire celte donnée.
Car elle apporte une explication nouvelle de Papparition du
grand luminaire :

« Arhmeén invita Ormizt a un festin. Celui-ci s'y rendit el ne
consenlit & manger (u’a la condilion que leurs fils se fussenlt
préalablement attaqués *, Le fils d’Arhmeén ayant lerrassé le
fils d’Ormizt, les deux péres se mirent a la recherche d’un

juge. EL, n'en trouvant pas, ils eréérent le Soleil pour qu'il

fit leur arbitre *. »

1. Esnic, op. ¢il., i1, g. Ces unions incestueuses sonl a rapprocher de celles
que divers auleurs anciens aliribuent aux distiples de Zoroastre. Xanthus
note déja que « les Mages onl commerce avee leurs méres et leurs filles et
considérenl comme légitime d'avoir commerce avee leurs sceurs » (d'aprés
CuemenT d'Alexandrie ,Strom., 111, 2, 11, reproduil par MitLLer, Fragm. Hist.
(Graee., L. 1, p. 42). Dans la Lhéogonie orphigue on voyail également Océa-
nos epouser sa sceur Téthys (Platon, Crafyl,, p. 402) et un dien qui n’est pas
nommé « enlever la fleur virginale de sa propre fille » (Procrus, In Tim., 1,
p- 137 B.).

2. Esxic, op, cil., 11, g. Je me demande si le rapport esl ici bien exael. On
s‘atlendrait pluldtl d voir le bon Ormizt inviter son rival el celui-ci montrer
sa méchancelé en imposant nne lutte préaluble.

Celle scéne n'esl pas sans analogie aveecelle qui se litau début du livee de
Job (1, 1 suiv.) et ot 'on voit Satan paraitre devant Jahvé et lui proposer
d’éprouver la verlu de son servileur, puis faire a ce dernier une guerre
acharnée. Mais le récil zoroasirien est visiblement beaucoup plus archaique.

3. Le rapporl esl visiblement défectueux. Il west plus temps de chercher
un juge aprés que le (s d'Ormizt a é1é défait dans un duel régulier, et par sa
délaite méme laffaire se tronuve jugée. L’arbitre devait étre établi avant le
combal,el son intervention servail apparemment a deénoncer les procédés
déloyaux auxquels le fils d’Alrmén avail reeours pour triompher de son
rival.
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Esnig lui-méme fait remarquer que les deux versions se
contredisent. Et il en prend occasion pour critiquer une fois
de plus la mythologie zoroastrienne. Mais ces critiques mémes
doivenl nous metlre en garde conlre son inlerprétation.
L'exposé primitil devail étre plus cohérenl. On y lisail sans
doule, aprés la sceéne du combat, non pas que les deux freres
avaient créé le soleil, mais seulement qu'ils 'avaient fail
paraitee au milien d'eux, qu'ils Pavaient ¢élabli entre le ciel
et la terre comme un arbitre.

Plus loin venait un autre épisode (ui se reliait a celui-la el
qui n’'était pas moins dramaiisé ni moins réaliste. Le fils
d'Ormizt * mourait, tué par celui d’Arhmen :

« Au moment de la mort, il lan¢a son sperme dans une
source. Ei, pres de la fin, une vierge (doit naitre de) cette
source ‘. De cette vierge doivent nailre un enfanlt qui battra
la plupart des lroupes d’Arhmen, et deux autres, qui, pro-
duils de la méme maniére, baltront ses armdées el les exler-
mineront * »

C'esl sans doute sur cette perspective consolante que se ler-
minait | ceuvree zoroastricnne. On y voyail linalement réalisée
la prédietion originelle faite par Zérouan 4 Arhmen : « Il Uesl
donné un régne de g.000 ans. Kt ensuite j'établirai Ormizt roi

3. Eswa, op. cily 11, go, Le texte porte : « Comme mourail Ormizt... » Mais
il faut lire plutot « le fils d'Ormizt ». Car Vautenr ajonle sur ce méme sujet,
an cours du méme paragraphe: a Si justement, comme ils disenl (au sujet
d Ormizl), son lils mourul, touchant son lils el son autre lils Chorached on
ne pouvail douter gu'ils ne monrussent,»

2. La forme « doil naitre » a pu passer iei de la phrase suivante, Le réeil
primitif devait dire plutot qu'une vierg
coneevra un nouveau fils d’'Ormizt. Le théme de la jeune fille qui prend un
bain dans une ean sacrée et se trouve ainsi fécondeée mirvaculensement joue
un grand role dans les mythologies et les Lraditions populaires (Voir
P. Samwryves, Les Vierges Méres el les Naissances miraculeases, p. 39-54,
les théogonies aqualiques).

3. Un mythe analogne se lit dans le Bonndahish (trad. West. XXXIL, 8-g).
Mais il s'applique la a Zoroasire,qui tlombe sous les coups d'un de ses enne-
mis et donl le germe, confi¢ & Anahit (la déesse des eaux) doit faire naitre
d'une vierge, aun cours des teois millénaires de la quatricme époque, Lrois
fils miraguleux, Oshedar, Oshedar-mih et Soshyans ou Saoshyant. Il est
fait allusion & cette tradilion dans 'Aeesta ¢ Y, X1, 62). Il devail en
élee parlé longuement dans un livee du recueil sassanide, le Ddmdidl, dont
le Boundahish n'est qu’une adaptalion.

+ a se baignera dansw» cetle source et
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sur loi. Aprés 9.000 ans Ormizt régnera, et tout ce qu'il vou-
dra faireil le fera. » D'apreés le contexte, ceci ne veut pas dire
que précédemment Ormizt n'a point régné, mais plutét que
son empire était jusque-la partagé ou dispulé el que désor-
mais il sera le seul mailre.

VII

La méme tradition est attestée avec des détails plus précis,
qui aident & la comprendre, dés le temps d'Alexandre le
Grand, par Théopompe de Chios, qui I'aura connue soil
directement par le poéme zoroastrien, soit d'une facon indi-
vecte par les Magika dn Lydien Xanthus ou quelque euvre
analogue. Cet auleur l'exposait dans le VIII livre de ses
Philippiques. 1l y parlait des Mages et il esquissait leurs
doctrines. D’aprés un texte déja cité de Diogeéne Laérce ', il
rappelait que, d’aprés eux, existent deux principes opposés,
Zeus ou Oromasdes, Pluton ou Areimanios. Puis il entrait
dans quelques détails sur les rapports mutuels des deux ri-
vaux. Plutarque résume ainsicette partie de son travail * :

« Théopompe rapporte que d’aprés les Mages ces deux
principes contraires domineront et seront soumis tour i tour
pendant l'espace de 3.000 ans, qu'ils combaltront, se feront
la guerre et détruiront réciproquement leurs ouvrages pen-
dant le méme nombre d’années, enfin que Pluton succom-
bera pour toujours, que les hommes vivront heureux, n’ayant
pas besoin de nourriture et ne faisant poinl d'ombre, et que
le Dieu quia fait toutes ces choses se reposera el cesserad agir
pendant un temps qui, i vrai dire, n'est pas considérable
pour un Dieu puisqu’il est déterminé comme l'est celui du
sommeilde I'homme. »

Si nous examinons d'un peu preés cette chronologie, nous

1. Proem., 9. Voir sapra, p. 15
2. De Isid. et Osir., §7.
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pouvons y distinguer qualtre grandes périodes. Dans les deux
premicres, Oromasdés et Areimanios dominent tour i lour el
produisent un monde qui lear ressemble. Dans la troisieme
ils se disputent la prééminence et se fonl une guerre achar-
nee, au cours de laquelle chacun ruine 'ccuvre de son rival.
Enfindans la quatriéme, le Génie du mal esl lerrassé el le Dieu
bon demeure le seul mailre. Or, chacune des trois premiéres
dure trois mille ans. La qualtricine est aussi limitée et doil
avoir une méme durée. Nous obtenons ainsi un lotal de douze
millénaires, ou pour mieux dire, une anndée divine, prodi-
giensemenl longue, donl les mois sont constitués par ces millé-
naires et les saisons par ces (quatre périodes. C'est pour cela
que, daprés Théopompe, le repos final d’Oromasdés aura
lui-méme un terme.

Le poéme zoroastrien ne se conlentait done pas de poser
le Temps comme le principe premier de tous les étres. Il en
adoplait encore les grandes divisions. Au fond, il se bornait A
en décrire le cours normal. Seulement il le faisait d'un point
de vue théologique, en cherchanl a dégager des vieux mythes,
qui I'expliquaient a leur facon, une doctrine cohérente. Dans
les vicissitudes des saisons il monltrait celles du Bien et du
Mal ‘. Par la il &ait amené & présenter I'histoire générale du
monde el de I'humanilé comme celle des rapports qui existent
enlre ces denx puissances ennemies, Comme il prenait réso-
lument parti pour la premicre, il escomplait la disparition de
de la seconde et, s'il montrait la descendance d'Oromasdés
vaincue par celle d'Areimanios, c'était pour mieux aflirmer

dans la suite sa revanche linale.

1. La distinction des qualres saisons semble déja eonnue, sans ctre claire-
ment indiquée, par Homeére et lésiode (F. K. Gixzun, Mathem. und techr
Chronologie, Leipzig, 1911, L. 11, p. 311-312), EL elle est exposée d'une fagon
trés nelle par Euripide chez Plutarque (De anim. procr., 31) el surtoul par
I‘li}lillu‘]'.‘lll‘[’J!'a!r‘]“. loe.et ag., 1), |‘1|i semble la regarder comme courante et
par la méme assez ancienne. Elle a done pu élre familiere a l'aulenr du
poéme zoroasirien, EL elle se retrouve dans le Boundahish (éd. Wesl, XXV,
20), qui parail dépendre de la méme auvre par 'intermeéediaire d'un  Lrailé
avestique (ef. supra, p. 31, nol. §).
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Plutarque, qui déclare tenir tous ces renseignements de
Théopompe, en donne auparavanl un cerlain nombre
d’autres (ui semblent ' bien venir du méme historien ! el qui
en lout cas, se rapportent visiblement a la méme doctrine

« llestune opinion qui remonlte a la plus haute anliquilté,
qui des théologiens el des législateurs a passé aux poetes et
aux philosophes... D’aprés son enseignement.. . il faul admettre
deux Principes contraires, deux Puissances rivales dont I'une
avance constamment a droile el suivanl une voie recliligne
I'antre tourne toujours a gauche el & rebours. Cerlains ont
donné au meilleur de ces deux Principes le nom de Dieu et
au mauvais celui de Démon. Ainsi (it le Mage Zoroasire,
qui vivait, dit-on, 5.000 ans avant laguerre de Troie. 1l appe-
lait Dieu Oromazes et le démon Areimanios *. Il ajoutail que
comparé aux choses sensibles, le premier ressemblait surloul
2 la lumiere, le second i l'obscurifé et & l'ignorance et que
Mithra tenait le milieu entre les deux Principes, ce quilui a
fait donnerpar les Perses le nom de Médiateur. »

Ce dernier détail a été jusqu'ici assez mal expliqué et il a

yaru élrange parce qu’il élail isolé *, Pour le comprendre, il
I !

suflit, semble-1-il, de le rattacher i un épisode rapporté par
Esnig, celui de 'apparition du Soleil intervenant comme ap-
bitre entre les deux Iréres ennemis. En effet Mithra est sou-
ven! présenté comme un dieu solaire *. Et le role qui lui est

1. Windischimann I'a supposé (Mithra, p. 565 ef. Zoroastr. Stud., p. 279).
M. Er. Cumont le nie (Text. el Monuin., L 11, p. 33), parce qu'il eroil déméler
dans les deux parties du rapport de Plulargue deux traditions différentes.
La suite de mon exposé lend a montrer que la seconde, celle qui se réclame
e -l'|||'u|u:|||ln" cadre ‘I.'i":.-'llll'!ll' nt avee la IHL‘H!I\"['F'_ Par ailleurs ecelle-ci
s'accorde Lrés bien dans son esprit el dans des détails trés menus, comme
on le verra plus loin, avee la théologie zervanile (v. infra, p. 35-3g). Ce der-
nier point est le seul qui importe pour la présente démonstration.

2. Un exposé analogue est atlribué & Théopompe dans le Lexie de Diogéne
Laéree (Prowm., 8) cité plus haut, p. &

3. « 1l n'est pas lacile de délerminer comment ce role a élé attribué i
Mithra », dit M. Comont, Text. et Mon., 1.11, p. 33, nole a2,

4. Beauneoup de dédicaces onl ¢lé retronvées en Occident avee la formule :
Soli Invieto Mithrae. Naulre rl, Millira apparail la Léle enlourée de
rayons sur les monnaies de B ane el sur les bas-reliels de Nemroud-
Dagh (GI. Strabon, Greogr.. XV, 13). M. Comonl le faitjustement remarquer,
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ici altribué cadre parfaitement avec I’'ensemble de la doctrine
zervanile. La suite du texte montrera que celle-ci le situe a
égale distance entre les régions du ciel gn’habite Oromasdeés
et celles de la terre oul Areimanios méne sa vie errante.

Plutarque continne en parlant toujours des Perses et de
leurs deux Principes:

« Zoroastre leur enseigna a faire des sacrifices volifs el
eucharistiques pour l'un, tulélaires el lugubres pour l'aulre.
Ainsi ils pilent dans un morlier une herbe appelée mdalu ', en
invoquant Adés et l'obscurité, ensuite ils la mélent avee le
sang d'un loup égorgé, il I'emportent et la jeltenl dans un
lieu on le soleil ne pénétre jamais. »

I.'idée d une pareille offrande,qui serail abominable au point
de vue de I'Avesta, parait toul a fait natorelle dans la perspec-
tive du Zervanisme, Car ici Areimanios, se présentant comme
le fréve d'Oromasdés, n’est pas lellement mauvais qu'il ne soil
capable de quelque bonne action el on peul pacliser avec lui
comme l'a fail son Irére aprés son pére *. La planle méme qui
lui est offerte reste ¢galement élrangéreaux texles avestiques.
Mais elle est bien connue de la mythologie hellénique a
laquelle se rattache l'ccuvre zoroastrienne. Nous lisons dans
I'Odyssée (X, 302-306) que, quand Ulysse voulul pénétrer
dans le palais de Circé pour venir au secours de ses compa-
bien qu'il attribue i cette conception une origine assez lardive (Text. et
Mon., L. I, p. 199-200).

1. Le texte re¢u de Plutarque porteomdmi. Mais P, de Lagarde(Abhandlun-
gen, p- 173) a fait remarquer que celle lecture, dépourvue de Loul sens, est
certainement erronée, que le o initial doit venir de la lin du mol précédent
el que mi a éLé substitué alu avec lequel il peul étre facilement confondu.
Cetle correction a éLé admise par le devnier éditeur de Plutarque, G. Bernar-
dakis (Plutarchi Moralia, 1. 11, p.51g).

M. Cumont, qui l'avait d’abord admise (Text. et Mon., L. I, p. 147, not. 1 el
t. 1L, p. 34, not. 2) I'a rejelée depuis (Les Mystéres de Mithra, 3° édit. (1913),
p. 154, not. 6 fin). Il admel maintenant que omdémi dérive sans doute de
haoma.Mais les deux mols ne se ressemblent guere, Ei les sacrilices aux-
quels ils se rapportent sonl aussi différenls que possible, puisque 'un
s'adresse a Ahriman, autre & Ormuzd. L'idée méme d'offrir le haoma an
Principe maunvais ferait horreur a un adeple de Avesta.

2. Le texte d'Esnig dejacité parle expressément d'un calle rendu par les
fidéles Zervaniles & un de ses assistants, au Démon Mahmi (V. supra, p. 29,
note 1).
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gnons transformés en pourceaux, Hermeés la lui donna pour
le garantir lui-méme contre les enchantements de la déesse.
Elle étaitnoire par sa racine. mais elle avait une {leur blanche
comme le lait. (’esta cause de son double aspect, selon loute
apparence qu'elle jouait un si grand role dans la liturgie dua-
liste du zervanisme !.

Platarque rapporte encore d'autres détails sur les croyances
que les Perses passent pour professer au sujet des deux Prin-
cipes opposés

«Ils pensent en effet que certaines plantes appartiennent an
Dieu bon, d'autres au mauvais Démon. Parmi les animaux ils
attribuent au Bien les chiens, les oiseaux et les hérissons de
terre el au Mal ceux de l'ean dont ils béalifient pour ce
molif les exterminateurs *.

« Au reste ils débilent sur les divinilés beaucoup de fables.

Telles sont les suivanles: Oromasdés est né de la plus pure

lumiére el Areimanios de l'obscurité *. Aussi sont-ils en guerre
I'un conlre 'autre.

« Le bon Principe a produit six dieux, dont le premier est
'auteur de la bienveillance, le second celui de la vérilé, le troi-
sieme celui du bon ordre, les trois aulres ceux de la sagesse,

1. Un mythe curieux est rapporlé a son sujel par un scholiaste (Eus-
tache, In Odyss, X, 3o4-306, cilé par P, de Lagarde, Abhandlungen, Py 194) =
« Alexandre de Paphos raconte la fable suivante : Pikoloos, un des Géants,
fuyant la lutle engagée conlre Zeus, arriva a l'ile de Cireé et tenta de l'en
chasser. Mais le pére de celle-ci Llélios, prenant la defense de sa fille, le tua.
De son sang qui coulait dans la terre poussa une plante. Elle a éLé appelée
mdolu, de molos, e'est-a-dire du combat dans lequel succomba le dit Géant.
Elle a une flenr semblable au lait, & cause du blane Hé élios qui le lua, et une
racine noire, & cause du sang noir du Géant oun aussi a caunse (e 1;ib]l!:'-(|.
livide qu'eul Circé dans sa peur ».

D'un texte de Théodore bar Khani qui sera cité plus loin il ressort par
ailleurs gque ce Pikoloos _|n uait un role important dans la mythologie zerva-
nite (v. Ju;.r a, p. 63). Il n'est done pas elonnanl que le mdlu y ail tenu aunssi
une u-w z grande place

2. Ce dualisme du monde végétal et animal \r\;:[|r|m par la théorie des
deux eréalions rapporiée chez Esnig (supra, p

3. Dapreés le rapport d'Esnig, Zérouan disail & Alriman: « Mon fils
(Ormizt)... est lumineux el toi tu es ténébreux... » (sapra, p. 27).
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de la richesse et de la jouissance esthétique '. Areimanios en
a produil un pareil nombre opposes & ceux-la.

« Ensuile Oromazés, s’étant triplé lui-méme, s'éloigna du
soleil autant que le soleil se trouve éloigné de la terre 2.

« 11 orna le ciel avee les astres el a leur téte il en placa un,
Sirius, comme leur inspecteur et leur gardien commun *.

« Ayant fait vingl-quatre aulres dieux,il les enferma dans
un ceunf b,

« Les dieux que Areimanios avait produils, égaux en
nombre, percérent I'ceufl *. Ainsi s’opéra le mélange des biens
et des maux ».

Ces détails s’ajustent fort bien, comme les précédents

1. ziv it oiz wadeic neimy. Celle derniére appellation parail nn peu étrange.
Les précédentes sont elles-mémes bien abstraites. L'exposé se présente, dans
son ensemble, ecomme une inlerprétation philosophique d'une théologie trés
mythologique. En leur forme primitive ces six dieux devaienl se montrer
bien plus conerets et anthropomorphiques. Cf. Louis H. Gray, dans Arch.
[ Relig. Wiss., VII (190%), p. 345.

Il est & noter, par ailleurs, que eces six enfants d'Oromasdés forment
avee Mithra, déja nommé, un lotal de sept, qui correspond a eelui des jours
de la semaine. La eoincidence peul n'élre pas fortuile en une cuvre on
tout se subordonne a l'idée du Temps. Justement Lydus rous apprend que
Zoroastre a exposé la théorie de la semaine planétairve (De Mens., 11, 3).

On sail que, dans la théogonie d'Orphée, Ouranos engendrail « sepl belles
jeunes lilles, sepl enfants de rois barbus » (Proclus, fn Tim 1, 137 B) el que,
dans celle de Linos le nombre sept jouait aussi un role considérable (Eusébe,
Praep. Eeang.. X111, 12 tin, chez Migne,P. G., XXI, 104). C'est a des concep-
tions de ce genre que se ratlache le mythe des six enfants d'Oromasdés plu-
Lol qu’a celle bien plus tardive des Ameshas Spentas, qui en esl une dériva-
tion abstraile et tendancieuse.

2. Le Soleil, ou Mithra, se trouve done situé an « milienw» do monde et
appelé, par la place méme qu'il oceupe, a remplir les fonclions de « Média-
tenr ». G, supra, p. 34. Le Zervanisme prépare ici les voies au Mithraisme,

3. La méme conceplion esl présentée sous une forme plus mythologique,
au sujet du Zervanisme, dans un texte syriaque eité plus loin p. 55.

4. Cet « ceuln, qui renferme les 24 lils d'Oromasdés appartlient an méme
genre de conceplions que le « sperme » duo fils d'Ormizt d'on doivent sortir,
daprés le rapport d'Esnig, les trois derniers adversaires d’Ahrmén (supra,
p-31).

Un ouf mystique apparail aussi el joue un role analogue dans la théo-
gonie 'Orphée el dans celle d’'Epiménide (Damaseius, De Prom. Princ., 124,
cf. 123 bis)et méme chez Empeédocle (Diels, Vor Sokrat., 2* ed., L. 1, p. 161,
fr. 50, Aétins).

5. Celte attaque menée par les 24 fils d’Areimanios contre les 24 lils d'Oro-
masdés rappelle la lulte des deux enfants d'Ormizt el d’Arhmén que men-
tionne Esnig de Kolb (supra, p. 30).
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avec le systéme zervanite. De méme que les quatre périodes
de trois millénaires donnent un total de douze, qui corres-
pond a celui des mois de 'année, les six premiers-nés d’Oro-
mazes, joinls aux vingt-quatre puinés, forment un groupe de
trente égal a celui des jours du mois. C'est toujours l'idée du
temps qui se trouve i la base de ces spéculations. Quant a
l'eeuf on se tiennent d'abord enlermés les produils du bon
Principe, il rappelle celui des vieilles théogonies d’Hésiode
et d'Orphée, ot Kronos jouait par ailleurs un si grand role.

Plutarque ajoute ces derniers détails sur les croyances que
les Perses liendraient de Zoroastre :

« Le temps marqué par le destin approche oi Areimanios,
introduisant dans 'univers la peste et la famine !, devra par
la périr complétement el disparaitre ®. Alors la terre devien-
dra plane et unie *. Il n'y aura qu'une vie el qu'un gouverne-
ment pour les hommes, qui lous ensemble seront heureux et
parleront la méme langue *. y

Ces données assez énigmaliques sont a interpréler d’aprés
la théorie des quatre périodes de trois millénaires que Plu-
larque expose précisément i ce sujet, car c¢'esl aussitot aprés
qu'il rapporte le témoignage déja cité de Théopompe, La
théologie zoroastrienne enseignait donc que la lutte engagée
entre les deux fréres ennemis allait atteindre son apogée et
que bienlot Arcimanios ayant ruiné 'ceuvre de son rival s'ef-
fondrerait & son tour devant lui. Elle expliquait, en d'autres

1. Les maladies sont P'ecuyre du mauvais Principe, comme les animanx
nuisibles, dont le rapport d’Esnig attribue la création & Arhmeén (supra,
p- 28). Elles doivent d’ailleurs étre ici concues comme des substances
vivanles, animées par 'esprit da mal.

2. Areimanios esl pris a son propre piége. Celui qui [rappe avee I'épée
périra par I'épée. Celni qui déchaine la peste sera emporlé par la peste.
Dans le rapport d'Esnig il est dit également que lesarmées d’Arhmén seront
exlerminées (supra, P 31).

3. Ceei suppose une cosmogonie zoroastrienne, qui expligquait la forma-
Lion des montagnes et en général celle de tous les accidents géologiques par
l'action du mauvais Principe loujoyrs appliqué & ruiner 'cuvre de son
rival.

4. Ceci encore laisse deviner un mythe antérieur, qui expliquail la divi-

sion des peuples el celle des langues par une intervention d'Areimanios
brouillant les affaires humaines,
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termes, que les g.000 ans octroyés au mauvais Principe
élaient sur le point de prendre fin, que la quatrieme et der-
niere époque de I'histoire du monde commencerail sans tar-
der, qu'ainsi se péaliserait jusqu'au bout le plan fixé parle
« Destin ».

D’aprés une autre source, Théopompe notail aussi que
« Zoroastre préditunlemps ol tous les morls ressusciteront n.
Ce témoignage, qui se lit chez un auteur chrétien, Enée de
Gaza ' ne doit sans doute pas étre pris a la lettre, car il
risque d’étre un peu forcé dans l'intérét du dogme catholique.
Mais il est trop formel pour pouvoir étre rejeté. Il se trouve
d'ailleurs confirmé en substance par Diogéne Laérce, chez
qui nous lisons : « Dans le VIII¢ livre des Philippiques, Théo-
pompe dit aussi que d'aprés les Mages, les hommes revi-
vronl el seront immortels... Eudéme de Rhodes s'exprime de
méme » *. Ce theme doil étre en rapporl avee celui, men-
tionné par Esnig, dufils d’'Oromasdés qu'un enfant d'Areima-
niosa fait mourir et dont la semence, lombée dans une source
et recueillie par une Vierge, le fera reparaitre en la personne
d'un enfant, bientot suivi de deux aulres el appelé avee eux
a lutter de nouveaun el victorieusemenl contre l'armée du
mal *. Il s’agissail bien la d'une reviviscence, car 'auteur
armcénien ajoute un peu plus loin: « Siles dieux eux-mémes
sonl mortels, commenlt peuvenl-ils espérer une résurrection
el méme une triple résurrection? » Or ce mythe rappelle
celui de Dionysos, également mis & mort puis rappelé a la
auquel

vie, selon l'enseignement des poémes orphiques *

celui de la théologie zoroastrienne s’est déja montré si élroi-
lement apparenté. La religion dionysiaque permellait aux
fideles de s’assimiler a leur dieu par des cérémonies et des

1. De Immort. anim,, ed. Boissonade, 1836, p.77.

Prooem., 8.

V. Supra, p 31.

t- Textes chez Lobeck, Aglaophamus, L. 1, p.547-556. D'aprés Pausanias
(GGreee. Deser., VIII, 37, 5), la Passion de Dionysos était déja raconlée an
vi* sicele par Onomacrile dans une Lhéogonie apparentée a celle d'Hé-
siode (ibid ., IX, 35, 5).

2,
o
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formules approprices, pour triompher avec lui de la mort '.
Celle d’Oromasdes qu'a connue Théopompe de vait leur offrir
des moyens analogues d’assurer lenr propre survivance
C'est dire qu'elle ne se conlentait pas de présenter des
dogmes Ires nels., Elle imposail aussi des regles trés preé-
cises. Les croyances s'y doublaient de pratiques minutieuses.
C'est ce que montre bien le rapport anonyme reproduil par
Plutarque au sujet des sacrifices « volifs et eucharistiques »
d'Oromasdés ou « lutélaires et lugubres » d’Areimanios, Cest
ce qu'établit aussi le texte de Diogene Laérce qui rappelle
l'attestation de Théopompe. Celui-ci ne dit pas seulement
« d'apres les Mages », que « les hommes revivront el seront
immortels » mais encore que « les élres subsistent par leurs
prieres ». Cette seconde affirmation doit avoir la méme pro-

venance que la premicre avee qui elle est inlimement liée et

qui est allribuée expressément a Zoroastire par Enée de Gaza.

D’autre part, la formule employée suppose une conception
neltement naturaliste da réle de la liturgie. Tout ce qui
existe se -lrouve sans cesse exposé a disparailre, apparem-
ment parce que le Génie du mal, Areimanios, ne cherche
qu’a détruire. Toul se mainlient pourtant, grace aux invoca-
tions puissantes que fonl entendre les croyants. Celles-ci sans
doule sonl tantol « volives » el lanlot « tulélaires », comme
les sacrifices. Les unes s'adressent 4 Oromasdeés, les autres a
Areimanios. Mais toutes sont également eflicaces. Un pareil
role atiribué aux rites et aux formules se concoil bien en une
aeuvre qui montrait dés le début le Principe premier y recou-
rant lui-méme pendant mille ans pour obtenir un fils, puis
transmettant & ce dernier les baguelles sacrées dont il s'étail
servipour accomplir ses fonctions liturgiques et lui demandant

de le faire bénélicier 4 son tour de leur verlu myslique °.

1. Voir Pindare, Olymp., 11, 75; fr. 110; Plalon, Républ., p. 264 E, Craly.,
P foo Clete. Cf, Salomon Reinach, Calt. Myth. el Rel., 11, 72-104 et Alfred
Loisy, Les Mystéres Paiens et Le Mystere Ghrétien, P 4340,

2. Voir supra, p. 26-27.
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Ce premier géncéraleur, incarnant le temps, était donné
par Zoroastre lui-méme comme subordonné au Destin. Tout
procédait done d'une fatalité inéluctable. Dés lors les prieres
toutes puissanles des fidéles n’obtenaient point leur effet a
cause de leur lorce persuasive. Elles étaient efficaces par
leur nature méme, parce (u’elles consistaient en formules
sacrées auxquelles aucun Etre ne pouvail résister. On
s'explique ainsi que ces invocations soient devenues syno-
nymes d'incantations et que le mol « mage » ait pris le sens
de « magicien ».

VIII

A celle esquisse de la théologie zervanile exposée par le
poéme zoroasirien, un auleur arménien peu connu, Thomas
Ardzrouni, vienl ajouter quelques détails nouveaux el impor-
lanls. Sous son nom nous esl arrivée une Histoire de sa
famille qui traile non seulement des Ardzrouni mais encore
de I'Arménie, sur laquelle certains d'entre eux ont régné, et
qui se présenle méme comme une sorte d'Histoire univer-
selle, car elle remonte jusqu’au premier homme !, L'ouvrage
semble daler seulement de la fin da 1x° siécle ou du com-
mencement da x°. Mais il se présenle comme une compila-
tion et ulilise des lextes bien plus anciens. Or, il nous donne
sur la doctrine de Zoroaslre cerlains renseignements (ui
‘adrent bien avec ceux de Théopompe et d'Esnig et qui
doivent avoir une méme origine *, Seulement il les combine
avec une fiction exégélique toul a fait arbitraire. qu'on doit
préalablement écarter.

Pour lui Zervan n'est pas un Dieu mais un homme divi-

1. Traduitl en francais par Brosset dans sa Collection d historiens armd-
niens, L. 1, p. 1-266.

a. Op. cil., I, 3, trad. Brosset, L. [, p. 1g-22. La traducltion que je donne
plus loin modifie sur plusieurs points eelle de Brosset. Je la dois a l'obli-
geance de mon collegue M. Karst, professeur d’srménien a I'Université de
Strasbourg,
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nisé, un fils de Noé. Il s'identific avee Sem. L'idée n'est pas
nouvelle. Thomas I'a empruntée & Moise de Choréne, qui
'expose trés netlemen! dans son Histoire de ' Arménie (1. 6),
el qui déclare lui-méme l'avoir tivée des Oracles Sibyllins
(III, 110). Mais elle est visiblement élrangére au vieux po¢me
zoroastrien dont elle contredil la thése initiale.

Quant a Zoroasire que I'hislorien des Ardzrouni appelle
plutot Zradacht ', il aurait été roi des Bactriens et aurait
guerroyé contre Ninus et Semiramis, puis aurail fait la paix
avec celle dernic¢re et adminisiré son royaume. Ceci encore

n’est point nouveau. Thomas en appelle au témoignage de ses

devanciers. De fait la méme histoire se trouve exposée plus
longuement par Moise de Khoréne (I, 15-18) %, qui déclare
l'avoir lue chez Kephalion, un contemporain d’Adrien * et
surlout chez Mar Apas Catina, un auteur bien plus ancien
tout & fait inconnu par ailleurs ‘. Ciésias de Gnide 'exposait
déja au temps de Platon * Et comme rien n'autorise a affir-
mer qu'il l'ait inventée de toutes pidees, comme on sait au
contraire qu'il se piquait de remonler aux sources sans savoir

[

d’ailleurs en faire la critique °, on peut se demander si celle

indication ne se lisait pas déja dans le poéme zoroastrien. L’au-
teur en effet devait s’y metire en scéne et expliquer comment
il avait recu sa doctrine d'Oromasdés lui-méme, puisqu'il
prétendait parler au nom du Dieu de la Lumiére 7. Et on

1. Ce nom est visiblement apparenté a celui de Zaralas sous lequel
Zoroastre est présenté ecomme le maitre de Pythagore, dés 'époque
d’Alexandre par Diodore d'Erylhrée et Aristoxéne le Musicien (Hippolyte,
Philosoph., 1,2; ef. Plularque, Decreal. anim., I, a et Alexandre Polyhistor,
De Symb. Pythag., ehez Clémenl d'Alexandrie, Strom., 1, 15). Le Zarades
mentionné par Théodore de Mopsueste (supra, p- 20) doit avoir la méme
origine.

2. V. Miiller Didot, Fragm. Hist. Graee,, L. 'V, 2' parlie, Gollection des
histor. de U'Armén., par V. Langlois, p. o8.

3. CI. Busesg, Chron., éd. Mai, p. 41, reproduit par Miiller Didol, Fragm.
Hist. Greee, p. 626. :

§- Voir V. Lancrois, op. cil., p.3-t1. Cf. Paul Werren, dans le Feslgruss
an R. vod Roth, Stultgarl, 1893, p. 833 et suiv.

5. Arnosg, Adv. Gent., 1, 5 el 5a.

6. Lucmen, Ver. Hist,, 1, 18.

7. Pusg, Hisl. nat., XXX, 1, 2 ; supra, p. 11.
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comprend que, pour se faire valoir, il sesoit donné le titre de
roi, qui faisait de lui, comme d’Orphée, le confident naturel
de la divinité, et qu'il se soil présenté comme un contempo-
rain et un rival heureux du fondateur de l'antique Ninive.
De fait, ¢’est a propos de son cuvre littéraire que ces délails
de sa vie légendaire sonl donnés par Thomas Ardzrouni.

« Cependant, lisons-nous dans la suite, Zradacht, possédant
les contrées de 'Orient persan, cessa depuis longtemps d'in-
quiéter I'Assyrie. Dédaignant les mythes de Bel el des autres
semi-dieux comme ayant Lrait & des personnages trop anciens
et indistinets, il débita sur son propre compte de nouvelles
fables, afin de séparer du méme coup les Perses et les Médes
des Babyloniens et de ne plus laisser dire que par la doctrine
el le langage ils fussenl en communauté avec les Assyriens.
Il s’égara jusqu'a dire que Sem fils de Noé¢ esl Zervan,
appelé aussi « souche des dieux ».

« Celui-ci, dit-il, voulant devenir pére d'Ormizd, dit
« Qu'il en soit ainsi. J'aurai pour fils Ormizd, qui fera le
ciel et la terre. » Zervan concul done deux jumeaux, dont
I'un fut assez rusé pour se hater de paraitre le premier :
« Qui es-tu ? » lui demanda Zervan — Ton fils Ormizd. —
Mon fils Ormizd est lumineux el a une bonne odeur : or loi
tu es obscur et amateur du mal'. » Comme celui-ci insistail
beaucoup, il lui donna le pouvoir pour mille ans. Ormizd,
étant né au bout de ce terme, dit & son frére : « Je Uai cédé
pendant mille ans, céde-moi présentement. » Connaissant son
infériorité, Ahriman résisla el se révolta el devinl un dieu
oppos¢ a Ormizd.

« Quand Ormizd créa la lumiere, Ahriman fit les ténébres ;
quand Ormizd eréa la vie, Ahriman fit la morl ; quand Ormizd
créa le feu,le bien, Ahriman fit I'eau et le mal. Pour ne point
énumérer tout un détail mais en une fois, lous les élres bons

1. Cette phrase se lit presque identigque chez Esnig, op, cil., 1, 1 ; supra,
p. 27.
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et parfaits viennenl d'Ormidz, les mauvais et les démons
d’Ahriman. »

Toul cet exposé est plus confus et il semble moins exact
que celui d’Esnig. Mais visiblement il expose la méme con-
ception et il en reproduit des détails trés caractéristiques. Il
provient done de la méme source par un intermédiaire
(que nous ignorons et qui peut étre, ici encore, Théodore de
Mopsueste,

La suite présente un épisode nouvean et suggestif :

« Le méme insens¢ Zradacht raconte encore que, comme
une guerre s élait élevée entre Ormizd et Ahrvimann, le pre-
mier éprouva une faim enragée, il courut les champs pour
trouver de la nourriture. Il rencontra un beeufl qu'il déroba.
L'ayant immolé et caché sous un tas de pierres il attendit le
crépuscule, pour enlever chez luiinapercu le produit de son
larcin et rassasier sa faim. Le soir venu, il était tout joyeux,
el allait se gorger de nourriture. Mais il trouva le beeuf gité,

dévoré par les lézards, par les araignées, les stellions et les

mouches qui avaient fail lene proie de son gibier. Depuis lors
les mémes insecles, cloportes, jjacs, et autres, doivenl venir
par mesures de boisseau, pour leur extermination, a la cour
royale, car ils furent nuisibles & ce dieu. Ceci avee beaucoup
d'autres balivernes de sanctions du péché fut élabli par lui,
comme une loi ».

Cet épisode des luttes d’Ormizd et d’Ahriman, qui se Lrouve
associé au récit de leur naissance et de leur activité créatrice
et qui drailleurs s’y rattache de lui-méme, doit avoir la méme
provenance. Lui aussi doit dériver du vieux po¢me zoroas-
trien, qui expliquail d’abord comment Zervan, ayant engendré
deux jumeaux, leur donnai tous deux le pouvoir, pour raconter
ensuile comment une guerre se déclara entre cux et permit
a I'un de 'emporter sur 'autre.

Ici encore 'exposé de Thomas est trés confus elil se montre
peu objectif par le souci qu'il manifeste nettement de pré-

senler Ormizd comme un aventurier pea scrupuleux el aussi
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peu judicienx, comme un voleur volé. Mais nous pouvons le
préciser et le compléter par des monuments figurés du culte
de Mithra, qui représenlent une scéne analogue. Le jeune dieu
y apparail preés d'un taureau qui broute paisiblement dansun
préou quiléve la léte et semble écouter quelque bruitinquiétant.
Il regarde en arriere comme s'il eraignait d'étre poursuivi. 1l
saisit I'animal par les cornes pour le renverser sur le sol.
Puis il se met sur son dos a califourchon. Tanltotil s'avance
tranquillement, tantot il est entrainé par lui dans une course
effrénée. 1l tombe a coté de lni, mais il se raccroche obstiné-
ment & ses cornes. Il finil par le maitriser, lui prend les deux
pieds de derriére pour les mettre sur ses épaules, tandis que
les deux aulress’appuientsur lesol, et il le traine péniblement.
Nous le retrouvons ensuitle dans une grotle que figure par-
fois une voute de pierres. Il appuie son genou gauche sur le
garrol du laureau abattu, donl il maintient une jambe posté-
rieure par son pied droil. De sa main gauche, il lui saisil une
corne ou le museau et, de la droite, il lui enfonce un large
coutelas au défaut de |'épaule. La langue de l'animal sorl
tuméfiée de la bouche entr'onverte. Sa queue se reléve ner-
veusement, portant a l'extrémilé une louffe d’épis, comme si le
taureau mourant devenail un principe de vie. D’autre part, un
scorpion saisit entre ses pinces les testicules de la victime,
comme pour en absorber le sperme ou pour l'empoisonner
en sa source méme. Elun serpent au corps allongé dresse sa
téte vers la plaie béanlte pour en boire le sang !,

Tous ces détails s'accordent bien avec ceux que rapporte
Thomas Ardzrouni. Et ils leur ressemblenl trop pour ne pas
avoir une source commune. Le¢ théeme de Mithra tauroclone,
dont l'origine est demeurée mystérieuse 2, doil provenir d’un

1. Jemprunte cetle deseription a M. Fu. Comosrt, Textes et Monuments

Jiguarés..., L. 11, p. 18g-190.

2 « Rien n'esl plus obs (ue ses origines », éeril M. Cumont, gui le
fait venir de culles archaiques d'Asie Mineure plus ou moins inlluences pav
la religion des Mages (Le Taurobole ¢t le culte de Dellone, dans la Hevue
d' Hist. etde Litl rel., 9oL, p. o8 el suiv. ).
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milieu zervanite o les mythes du vieux poéme zoraostrien
élaient un honneur. Le fait parait d’antant plus vraisemblable
que le Mithraisme parail avoir professé le principe méme du
Zervanisme el présenté tous les élres comme issus d'nn « pre-
mier générateur » qu'il identifiait avec le Temps. Souvent, en
effet ses monuments figurés représententun dien de haute taille
plus grand quelquefois que Mithra lui-méme,qui porte le scep-
tre, insigne du Mailre supréme, et dont le corps est enroulé
par un serpent et affublé d'une téle de lion et de deux paires
d’ailes. Comme M. Cumont [|'a bien montré, ce monstre est
un Kronos et, venant du pays des Mages, il doit se confondre
avec Zervan '. C'est dire que beaucoup d’autres mythes
du Mithraisme doiven! étre empruntés i la théologie du Zer-
vanisme el se lisaienl sans doute dans le vieux poéme zoroas-
trien connu du monde gree. Le théme du dieu tauroctone
¢était bien a sa place dans cetle ceuvre naturalist& ol les varia-
lions du temps et des saisons jouaienl un si grand réle. Car il
semble trés naturel d’admeltre que le laureau terrassé par le
dieu et devenu grace & lui un principe de vie représentait le
signe zodiacal du méme nom sur lequel le soleil du printemps
darde ses rayons, préludant ainsi au renouveau de la végeé-
tation *.

Tout porte ainsi a croire que,dans la tradition zoroastrienne
-apportée fort confusément par Thomas Ardzrouni, ce n'étail
pas Ormizd lui-méme qui s'emparait du beeuf et I'immolait.
C'était plutot Mithra, qui a pu élre confondu avee lui parce
qu’il était le plus brillant de ses fils.

Celte conclusion, déji trés vraisemblable, se trouve confir-
mée par un texte curieux du traité De Uerreur des religions
profanes écril vers le milien du 1v’ siecle par Julius Firmicus

Maternus *. Lauteur, ayant expliqué que I'eau est adorée par

1 Text. el Monum., I, 74-78.
2. Voir Fr. Comont, Text. e¢f Mon., 1, ao1-202 el aussi aro-a11.
3. De err, prof. rel., V, 2.
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les Egyptiens,la terre par les Phrygiens et l'air parles Assy-
riens, ajoule peu apres :

« Les Perses el tous les Mages qui babilent dans les
limites du territoire persan préférent le feu et ils pensent
qu'on doit le faire passer avant tous les autres éléments. Ils
le divisent done en deux Puissances, rattachanl sa nalure a
I'un el l'aulre sexe el se ligurant sa substance sous une forme
virile ou féminine. Ils se forgent la femme avec lrois visages
el 'enlacent avee des serpents monstrueux.llsadorent, d autre
parl, un homme voleur de beeufs, el associent son culle i la
Puissance du feu, commeson prophéte nous I'a enseigné par
ces mols

Mysle du vol des beeufs, (fils) d’'un Pére brillant ',

«Ils I'appellent Mithra el inilient i ses riles dans des cavernes
retirées »,

Le « prophete » dont il s’agit ici doit élre Zoroastre, qui
donnait au méme dieu une place d’honneur ®. La cilalion
est faite en grec el consiste en un vers hexamelre de

1. La forme exacte du mol que je traduis, faute de mieux, par « fils »,pour
le rattacher au « Pére brillant », estincertaine. Le manusecrit de Firmicus
porte suwiffez, qui n'est point connu par ailleurs. L'éditeur Halm (Vienne,
1868), avail proposé vit éétee, plus intelligible mais trés conjectural. AL Diete-
rich (Eine Mithr. Liturg., 1903, p. 218) préférail quvdizez, pour lequel on n'a
pas de paralléle. Le dernier éditeur, K. Ziegler (Leipzig, 1907, p. XXXI-
XXXII) revient a suviéfiz qu'il fait dériver hypothétiquement de s0)5etic e
qui voudrait dire « associés.

Le sens général du vers est aussi problématique. D'aprés AL Dielerich, le
(« rste » serail Mithra, considéré ici comme iniliateur. D'aprés K. Ziegler,
ce serail plutdl Uinitié du Mithraisme, désormais assoecié @ son Dicu, La
citation est trop courle pour qu'il seit possible de se prononcer d'une
lacon bien sire.

2, M. Fr, Cumont (op. cil., I, 29, cl. nol. 1) pense que c'est plutot un prétre
de Mithra, qui a communigqué la formule a 'auteur, Jans une initiation, EL
il compare Uexpression employée ici (prophela eius nobis fradidit) 4 celle
de plusienrs inseriptions on le mot tradere désigne une iniliation (el. ibid.,
I, 535).

Mais le mol tradere s'explique assez par le début du vers cité on il est
question de « myste » sans qu'on admette une initiation de Firmicus, que
rien n‘alleste par aillenrs. Le mot propheta n'apparait point sur l'index des
noms de prétres des inscriptions mithriaques (ibid., 11, 535 ) el il eon-
vienl bien mienx a un anleur inspiré qu'au desservant d'un culte, Méme
communiqué par un simple prétre le vers devait appartenir 4 un livie
sacré bien plus ancien. Or c'est de Zoroastve que la tradition de Mithra se
réclamait (Porphyre, De antr. Nymph., 6 ; ¢f. Lucien, Ménipp., 6 suiv.).

536
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forme passablemenl archaique, qui pourrait fort bien remon-
ter aussi haut que la théogonie d'Hésiode ou celle de Phé-

récyde. Rien n’empéche d'y voir un fragment de 'ecuvre

poélique étudiée par Hermippe. Le premier mot donne 2

penser que le Zervanisme étail, comme I'Orphisme, une reli-
gion de myslére. Kt le second montre que le beuf enlevé
et immolé par Mithra y jouait un role essenliel, sans doute
comparable & celui du taureau divin dont les Orphiques dévo-
raient la chair crue pour s'approprier sa vie '. La fin du
récit de Thomas Ardzrouni atlesle dailleurs que ce mythe
était assoeié a un rituel fort complexe

Quant a la divinité féminine qui, d’aprés le texle de Fir-
micus Maternus personnifiail avee Mithra I'élément igné, elle
doit correspondre au leu lerrestre, comme Mithra A celui du
ciel *. Puisque lui vient d’Ormizd, elle est née sans doute
d’Ahriman, qui a copi¢ en toul I'eeuvre de son rival, particu-
lieremenl en ce qui regarde les générations divines®, Elle res-
semble & Hécale que la mythologie hellénique représentait
avec lrois tétes ' et qu'une statuelte de bronze du Vatican * et
un buste du British Museum * montrent coiffée d'un bonnet
phrygien et nimbée par le soleil comme un autre Mithra.Elle
se trouve décrile non seulement avee ses lrois visages mais
avec un corps serpentiforme chez Macrobe qui note en pas-
sant que «les Assyriens de Hiérapolis représentent aux pieds
d'un Apollon solaire, barbu et cuirassé, une femme placée
enlre deux aulres et plusieurs lois enlacée avec elles dans tout

1. Voir Firmicus Malernus, De err. prof. rel.,, VI, 5. Gf. Fr. Cumont, Text.
el Mon., t. 1, p. 108, note 1.

2. Pour M. Cumoent (op. cit., I, 2g, not. 7, 140, not. 7 et I, 14, not. 1) Fir-
micus s'est trompé et a confondu Zervan avee Héecale. Mais K. Ziegler
(Arch. fir Religionswiss., L. X1l (1910), p. 266-269) fail remarquer avee rai-
son que rien ne prouve une pareille erveur el que plusieurs documents, ceux
dont je parle dans la suite, confirment plutol son lémoignage. J'ajoule qu'une
divinilé féeminine du fen est signalée dans la Lhéologie zoroastrienne par un
texte syriaque qui sera étudié plus loin (p. 62).

3. V. supra,p. 28 el 37

4. Voir Daremberg et Saglio, Dicl. des Anl., 111, 4851 el les fligures 3541-

Gl r

4
5. Reproduile dans le Lexikon e loscher, 1, 1go5.
6. Reproduite dans 1I'Archaeoloy. Zeit,, 1Y, 223,
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son corps par un dragon »'.Son aspect n'est pas plus étrange
que celui du Dieu Zervan qui apparait, snr des monuments
figurés, également enroulé par un serpenl *. Kt d’aulces textes
vont nous monirer que dans la vieille théologie de Zoroastre

chaque élément #tait diviniseé.

IX

Sur toute celte mylhologie des renseignements épars nous
sonl fournis par les Acfes syriaques de deux martyrs per-
sans, d'Adhourhormizd et de sa fille Anihédh *, dont la
scene se place en 446 et qui, s'ils n’ont pas été rédigés des
celle époque. l'ont été du moins au temps des Sassanides *
Les deux sainls arrélés comme chiréliens y discalent avec les
Mages. Et sans doute ces discussions sonl fictives, comme
dans la plupart des ceavres de ce genre, mais elles nous font
connaitre la pensée de l'autear.

Or celui-ci identifie la religion officielle des Mages avec le
Zervanisme, quoiqu’une pareille doctrine qui présentait Ahri-
man comme un frere d'Ormizd dat étre considérée par eux,
depuis la promulgation de 1" Avesta, comme une hérésie abo-
minable. Ce doit étre parce qu'il ne connail pas leurs
croyances d'une facon direcle, mais seulement par des réfu-
tations calholiques. De fait les renseignements qu’il donne a

1. Saturn., I, 17, 67 (ed. Eyssenhardl, ro1, o).

2. V.supra, p 46, Selon une reconslilulion ingénieuse el trés vraisem-
blable de K. Ziegler (Firmicus Malernus, 1907, p. XXXIHI-XXXVI, et surloul
Zur Neuplat. Theol. dans Arch. f. Helig, Wiss. . X1, 1910, p. 247-263),dans

la suite du tlexte de Firmiens, dont le manuseril offre ici une grave lacune,
il étail parlé d'une interpretalion philosophique de la déesse du (en, d'aprés
lagquelle ses trois Létes, représentant Athéna, Artémis el Aphrodite, tigo-
raienl les trois parclies de ime « iles par Platon et vulgarisées par les
”l"u[pln!|n|||'|1'||- Mais la théologie premiere de Zoroastre ¢cail, sans aucun
doute,bien moins abstraile el ne s'encombrail pas de pareils eommentaires
3. Ces Actes ontl e1é &lites [ral Bedian, Act. roel Sanet., 11, P 5
578 el Hga. Les passages dontl il s’agil ici onl elé éli s et Lraduits par

Th Noworwe, Syrische Polemil gegen die persische Religion, dans le Fest-

1893, p. 35-35.

gruss an R. von Roth, Stullg
- NOLDERE. loc. eil., p. 3.
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ce sujets'accordent lellement avec ceux de 'Arménien Esnig
qu'ils semblent provenir de la méme source, Ils sont sans
doute empruntés a Théodore de Mopsueste qui jouissait dans
tout 1'Orient d’une trés grande autorité el dont nous savons

que le teailé Sur la Magie persane ful lraduit en syriaque 1.

C'est dire qu'ils peuvent nous aider a reconstituer la vieille
doctrine altribuée par les Grees a Zoroastre.

Dans les Actes d’Andhédh. les renseignements fournis a ce
sujet demeurenlt assez vagues. [ls valent pourtant d'éire
notés. La martyre prenda partie le « Chel des Mages » qui
se tient devanl elle :

« Comment dis-tu que Je Feu et les Eloiles sonl des
enfants d'Hormizd, concus el engendrés par lui ou par
quelque autre? Nous savons bien que tous ceux qui con-
coivenl et engendrent quelqu'un le font naitre par un accou-
plement qui unit homme et femme et non en restant seuls. Si
Hormizd a concu et engendré en lui-méme, il est, a I'imitation
de son pére Zourwan,un androgyne, comme disent les Mani-
chéens. Ft, s'il a enfanté avec sa mere, sa lille et sa sceur,
comme l'enseigne votre doctrine folle et niaise, pourquoi ne
doit-il pas nous ressembler en tout? Un Dieu n'a ni mére,
ni fille, ni sceur. Il est seul et lui seul est Dieu, disposant
librement de lous ses lrésors, Or Hormizd est réduit comme
nous A commencer, i finir, 4 passer. C'est ce qu’atlestent son
pére Zourwin et sa mére Chwasizag. Comme ceux-ci ont
perdu la vie, ils perdenl aussi leurs enfanls et leurs pelits-
fils * ».

Ces indications confirment celles d’Esnig plus qu’elles ne
les complétent. Elles ajoutent pourtant plusieurs détails
importants.

D’abord nous lrouvons ici le nom de la mére d'Hormizd,
Chwasizag. bien que par une conlradiction bizarre, son exis-

1. D'aprés Esep Jrsv, Calalog., dans Assemani, Riblioth. Orient, L. 111,
p- 34,
a, Bedjan, op. cil., p. 592; Noldeke, loc. cil., p. 33-38.




ZOROASTRE AYANT L'AVESTA 51

tence méme soit mise en doule dans le commentaire qui pré-
céde. Esnig parle aussi d'elle a deux reprises ' et pourtant
lui aussi donne a entendre an cours de sa discussion que
Zervan a lui- méme concu el engendré comme un androgyne.
C’est apparemment que le méme désaccord se présentait déja
dans la source commune, chez Théodore de Mopsueste, qui
opposail a l'idée d’'un mariage du dieu celle de sa solitude
aflirmée deés le commencement, comme si les deux thémes ne
pouvaienl pas se concilier.

Nous apprenons aussi par le réquisitoire d'Andhédh que le
bon Hormizd a pratiqué toutes les formes de l'inceste. Il s’est
uni non seulement a sa mére el a4 sa sceur, comme le dit
Iisnig, mais encore a sa fille. Ce dernier détail rappelle une
phrase de Xanlthus : « Les Mages ont commerce avec leurs
meres el leurs filles et ils se croient autorvisés a avoir com-
merce avec leurs sceurs » *. Une telle croyance n'a pu exis-
ter qu'en s'autorisant de molifs religieux et en invoguant des
modeles divins. Son existence, d'ailleurs, n'est pas indiscu-
table. Les Grees ont fort bien pu limputer aux Mages parce
qu’ils lisaient dans une euvre portant le nom de Zoroastre
que le Principe du bien, Oromasdes, avait donné lui méme
'exemple de I'union incestueuse.

Enfin nous constatons par une autre remarque d’Andhédh
que, grice a ces alliances, Ormuzd a engendré le feu et les
étoiles. Le feu dont il s'agit ici, étanl associé¢ aux éloiles,
doit étre placé dans le ciel. Il se confond, selon toule appa-
rence, avec le soleil, puisque nous le voyons par ailleurs
idenlifi¢ avec Mithra °, qui ne fait qu'un avec Hélios *.
D'aprés le Manichéisme, que le texte cité rapproche jusle-
menl du Zervanisme, le grand Luminaire est formé dufen le

1. Op. cit., 11, 1 eb g. Cf, supra, p. 26 el 2q.

2. Daprés Clément d'Alexandrie, Strom., I, 2, 11,

3. Voir le Lexte de Firmicus Malernus, De err. prof. relig., VI, 5, cilé
plus haut, p. §7. CI. Lydus, De Mens., 11I, 26 ; Nonnus, In Oral, Greg.
Nazianz, dans Migne, P’. G. XXXVI, 1072, ele.

4. Voir plus haut, p. 34, note j.
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plus pur et le petil de 'ean la plus limpide !. Et divers
auteurs nous disent, tantdot que les Mages adorent ces deux
aslres *, tantol qu'ils rendent un culte & ces deux éléments °.
Nous revenons ainsi au lexte d'Esnig, d'apres lequel
Ormuzd a engendré avec sa mere le Soleil, avec sa sceur la
Lune. Par la nous sommes conduils & supposer que c'est
avec sa fille qu’il a produit les étoiles. Et cette fille pourrait
bien alors étre la Lune, a laguelle d'autres textes, sans doute
influencés par le poéme zoroastrien, fonl jouer d'ailleurs le
méme role *.

Les Actes d' Adhourhormizd apportenl des renseignements
nouveaux el plus circonslanciés. Le marlyr yinterpelle aussi
le chef des Mages:

« Que sonlt ces dieux perissables, qu'il ne servira 4 per-
sonne d'avoir honorés quand le monde aura fini ? Qu'avez-
vous en fail de doctrines salutaires ? Devons-nous lenir pour
des dieux Asoqar, Frasoqar, Zaroqar et Zourwin ? Ou bien
cel Hormizd, obtenu par priére et par veeu, dont le pére ne
vil réussir son veeu el son sacrilice qu'aprés avoir engendré
Satan, sans le vouloir, el ne s’enlendit pas du toul avec lui-
méme, ne sachant pas qui les avail formés en lui, qui était
leur auteur ? Il est bien clair que Asogar, Frasogar, Zaroqar
sont de simples noms, des pierres insensibles. El il est clair
aussi que Zourwdn est loin d’avoir ancun atiribut de la divi-
nité, puisqu’il ne savail seulement pas ce qui s élait produil
en son corps. 1l est clair aussi, d’apres ce que vous dites,
qu’il y avail encore un autre Dieu, & qui Zourwan offrait un

1. Saint-Augustin, De Heer, (6 : F. W, K Maller, Handschr. Rest. aus
Turfan, Berlin, 1go§, p. 38-3g (Iragment manichéen).

2. Hippolyte, Philosoph., |, a(d'aprés Diodore d’'Erythrée el Aristoxéne
le Musieien) ; Lactanlius Placidus, In Thebaid, 516, ele.

3. Dinon, d’aprées Clément Alexandrie, Protr., 1, 5 Cf. Epiphane, Expo-
Sil'ﬂ-‘f , 13 inif. CL. Strabon, Ceogr., XV, 14.

. Dans la deelrine de Simon le Magicien, Séléné s'identifie avee 'Ennoia,
qui, engendrée par Dicu, engendre a son lour les Archontes du ciel (Iré-
née, Heer., 1, 23, 1 el Clémenl, Recogn. 11, g). Une conceplion analogue se
retrouve dans beaucoup de systémes gnostiques (Voir Boussel, Hauptprobl.
der Gnosis, 1907, p. 88, 2bid suiv.).
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sacrilice el par qui ses enfants furent fermés en dehors de sa
volonté. Cela s'appliquait-il aax Eléments, qui sont appelés
par vous les proches d'Hormizd et de Behman, aux trente
dieux et lils de dieux qui font le bien et le mal ? qui done
d’entre eux devons-nous honorer et nous concilier pour qu'il
nous aide ' 2 »

Si nous laissons de coté les détails déja connus ui se rap-
portent a la conceplion el a la naissance d’'Ormuzd il en reste
plusieurs autres qui offrent un grand intérét.

D’abord nous voyons apparaitre a coté de Zourwin, Lrois
autres divinités, Asoqar, Frasoqar, Zarogar. Nous ne connais-
sons que leurs noms. Kt ceux-ci demeurent tout-a-fait mys-
lérieux *. Mais le Manichéisme nous permet d'en soupcon-
ner le sens. Comme le Mithraisme, il se rattache a la tradition
zervanile plutot qu’a celle de I'Avesta. Plusieurs lextes mani-
chéens découverts dans le Turkestan chinois el écrits en
pehlvi donnent au premier Principe le nom de Zerwan *. Un
autre document de méme provenance, trouvé dans la méme
région et rédigé en turc ouigour, donne méme & son fils,
au Logos engendré par lui pour combalire le diable, celui de
Khormuzta ou Ormuzd *. Or les disciples de Mani placent a
coté du Dieu supréme trois autres hypostases : sa Lumiére, sa
Force el sa Sagesse * ou sa Bonlé *. Ces derniers lermes
ne sont sirement pas de simples traductions des trois vocables
mystérieux . Mais ils pourraient bien s’y rattacher d'une
fagon indirecte el lraduire des conceptions analogues sous une
forme spiritualisée *

D'autre part, @ Hormizd lui-méme se trouve étroitement

1. Bedjan, op. cil., p. 537 ; Neeldeke, loc. cit., p. 35-36.

2. Fn, Comont, Recherche sur le Manich., p. B, nole 2,

3. F. W. K. MiiLLer Handschr. Reste... aus Turfan, p. 29, 55, 56, 74, 102.

4 A. von Le Coy, Turkish Khuastuanift dauvs le Journ. of the Roy. Asiat.
Soc., 1911, p. 280-282 el a8,

6. Formule greeque d’abjuration chez Migne, I, 1461; An Nadim, chez
G. Fliugel, Mani, p. 333, 1. 6 ; ef. Kessler. Mani, p. 359, 1. 5.
6. CI.F. W.-K Miller, Handschr. Resl. aus Turfan, p. 29, 53, 102.

7. Neeldeke, cité par Fr. Camont, Recherche sur le Manich., p. 8, note 2,
8. Boussel, Hauptprobl. der Gnos., p. 236-237.
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associé¢ un autre Dieu du nom de Behman, qui joue comme
lui un roéle important dans la production des élres inférieurs.
Il est visiblement identique avee Vahouman ou Vohou Mano,
la « Bonne Pensée », qui se présente dans les textes pehlvis
et avestiques comme une sorte de premier ministre d’Ahoura
Mazda'. Mais il élait déja pourva du méme role dans la théo-
logie zervanile, d’aprés le Iémoignage de Plutarque, qui donne
comme premier produit d’Oromasdes le dien de I'Eunoia®.
Etil a été depuis longlemps idenlifié avec Omanos, un dieu
persan que Strabon a vu honoré en Cappadoce avee Anailis
dans des temples du feu, bien avant la rédactionde I'Avesta®,

Au dessous d'Hormizd et de Behman interviennent les
« Eléments » qui leur sont alfiliés el qui par conséquent sont
evx-mémes divinisés. lls se Irouvent désignés par le mol esto-
kessa, qui n’est qu'une forme syrienne du gree ovoizeia. lls
doivent donc étre interprétés d’apres la tradition hellénique,
De fait Strabon nous dit que les Perses vénérenl non seule-
ment le soleil « ou Milthra », la Lune el « Venus », mais encore
« le feu, la terre, les venls et 'eau »*. Et Hérodote fait déja
une remarque analogue *,

A colé de ces « Eléments » se présentent les « trente dieux
el fils de dieux qui font le bien et le mal ». Cette derniére
formule ne doit pas vouloir dire que les mémes éires font le
bien et le mal, car une lelle conception serail trop conlraire
au principe méme de la théologie zoroastrienne. Elle désigne
pluldt deux catégories netlementopposées dont l'une est bien-
faisanle et l'aulre malfaisante. Nous retrouvons ainsi la dis-
tinction déja signalée par Plularque de 30 fils d'Oromasdes
et de 30 aulres enfanls d'Areimanios qui s'attaquent a4 eux

1. Yasna, XXVIIL. 3; Boundahish, | 23.CI. ). Darmesteler, Ormusd et Ahri-
man. p. 1.

2. V. supra, p. 36.

3. Geogr., XV, 15. D'aprés Strabon, son culle est associé i celui d"Ana-
hita, ce qui suppose une conceplion fort différente de celle des lexles aves-
Ligues.

‘I (;»‘UIL"F',, XV,13.

5. Hist, I,131.
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et opérent ainsi un mélange incessant de bien el de mal '.
Adhourhormizd ajoule en s’adressant au chiel des Mages :
«Doit-on, par hasard, chercher & se concilier Ahraman?
D’apres ceque vous dites, il se manifeste en ses ceuvres comme
sage, expert et toul puissant. Au contraire Hormizd se montre
faible el insensé, ne sachant rien faire avantde l'avoir appris
des disciples d’Ahraman. Car, d'aprés ce que vous dites,
quand il créa le monde, il le laissa dans I'obscurité jusqu’a
ce qu'il et été instruit par les disciples d’Ahraman.,Alors
sealement il créa la lumiére. C'est quand cet Ormizd se mit
4 dormir avec sa mére qu'il engendra ce soleil si clair et les
chiens, les porcs, les dnes el les beeufs: tandis que, avant
d'avoir journellement réalisé celte union incestueuse, ils n'au-
raient pas pu produire le soleil, ni surtout les beeufs, ces justes,
et les chiens, purs ev purificateurs, gardiens des portes du

paradis *. »

Ainsi les chiens el les pores, les anes el les beeufs sont nés
de l'union d’Ormuzd et de sa meére. Ils ont la méme origine
que le soleil. Ils sont, comme lui, bons et bienfaisants par
leur nature méme °. Le chien se distingue nolamment par sa
fidélité. Il garde les portes des maisons: il doit garder de
méme celles du paradis *.

{nfin Adhourhormizd rapporte un épisode savoureux de
la lutte engagée entre les deux fréres ennemis.

« Comme l'eau ¢tait échue a Ahraman, ce dernier dit a
Hormizd : « Tes bétes ne doivent pas boire de mon eau ».
Hormizd ne voyail aucune issue ; il élait effrayé, quand un

1. V. supra, p. 37-38.

a, Bedjan, op. cil., p. 558; Nweldeke, loe, eil., p. 36. Le texte estici altéré et
la traduction conjecturale.

3. Ce qui estdit ici du borul'concorde avee le rapport de Thomas Ardzouni,
qui montre Ormuzd (on plutol son lils Mithra), amenant un beeul dans sa
grotle pour apaiser sa faim (V. supra,p. 44).

4. Clest ce que Plutarque donne aussi & entendre, sous une forme moins
réaliste, quand il dit que Oromasdes, ayanl eréé le ciel avee ses astres, en
confia la garde a Sivius (supra, p. 37). Car, chez les Grees, Sirius est 'étoile
du « Chien »{(Homere, HHiad., XX1I, 23-29; Arvistote, Rhet., Il. 2§ (1401a).
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Démon de la troupe d’Ahraman lui fit une révélation et l'ins-
truisit. Alorsildit 4 Ahraman: « Enléve lon eau de ma lerre ».
Mais la grenouille qu'Abraman avail faile absorba l'eau. De
nouveau Hormizd était effrayé et allligé, quand il fut secouru
par les créatures d'Ahraman. Car une mouche entra dansle
nez de la grenouille, qui perdit la 1éte el rejeta l'eau on elle
étail. Hormizdalors se réjouit el promit a4 celui des servileurs,
des familiers d'Ahraman, de qui il ‘avait recu la révélation et

la confidence, de lui donner un siége dans le paradis. Et tous

les Mages prononceut pour lui la formule de paix »1.

Lintervention d'un bon diable qui secourt Hormizd dans
sa detresse rappelle celle du Démon Mahmi, qui, d'aprés le
rapport d'Esnig, trahil également la confiance de son maitre
pour passer dans l'armée ennemie et qui permel ainsi la
création de la lumiére . Ce nouvel incident monltre une
fois de plus que les méchants sonl divisés entre eux el que
leurs divisions servent aux gens de bien. Il fail prévoir que
le mal finira par provoquer sa propre perte. Car toul royaume
divisé contre lui-méme sera détruil.

X

Un autre texte syriaque compléte ces données. Il est d'un

certain Théodore, surnommé bar Khoni, qui vivail dans le

commencement du virr siécle * au « payvs de Kashkar »,

c'est-a-dire de l'ancienne Wasit, sur le Tigre inférieur *
Et il se lit dans un « livre des Scholies », au milien d’un

traité des hérésies qui en forme la x* et derniére section °,

1. Bedjan. op. cit., p. 578; Neeldeke, loc. eit., p. 36-37.

2. V. supra, p. 29. De Mahmi également il a été dit par Esnig que les
adeptes de Zoroastre lni offrent des sacrilices en souvenir de sa bonne
action (supra, p. 29, note 1).

3. V. Baumstark, Oriens Chrislianus, 1go1, p. 173-198"

,t‘ G. Flugel, Mani, p. ao-29. Cf. Journ. Asial. Roy. Soec., 113, p. 434 et
suiv,

, Go6 el suiv., el 1914, p. G21-425.
5. Voir Martin Lewin, Die Scholien des Theador bar Koni. Berlin 1o,
p- XIV-XVL Le texte syriaque, a été publiée par Addai Seker dans le Corp.
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Dans ce travail I'auteur ne fait le plus souvent que reproduire

'abrégé du Panarion d'Epiphane, quil n’a connu que par
une lraduection assez mauvaise I. Mais, sur un certain nombre
de sectes orientales, il donne des renseignements nouveaux
empruntés a d'aulres sources. Cest ainsi que, aprés avoir
brievement rappelé I'enseignement des philosophes grees, il
présente d'une maniére plas circonslanciée « Le Mage
Zoroasire » *. L'exposé qu'il fait de sa doctrine concorde par
endroits presque a la lettre avec celui d'Esnig. Sans doute
I'aura-1-il emprunté lui aussi & Théodore de Mopsueste dont
il aura connu le (raité sur la magie persane par la version
syriaque ",

Daprés les indications dont il dispose et qui ne s'accordent
pas bien, lui-méme le fait remarquer, avec celles qui circu-
lent par ailleurs, Zoroastre élait un juif hérétique, qui parul
six cent vingt-huil ans et sepl mois avant le Christ. C'est en
grec que sa doctrine a circulé d'abord * ! Et voici quelle en
étail la substance :

« Il reconnut d'abord qualre principes comme les qualire
¢léments, Achouqar, Parchouqar. Zarouqar et Zarwan et
il dit que Zarwan fut le pere d'Ormazd.

« Voici ce qu'il a raconté sur la conceplion d’Ormazd el
d’Ahriman : Lorsque rien n’exislait encore que les ténébres,
Zarwan (it des libations pendant mille années et, parce qu’il

douta s il aurail un fils, Satan [ut concu en méme lemps que

Seripl. Christ. Oriental. 2 série, 1. LXVI, p. 295-298. Des extrails importants
de cette ceuvree ont été édités el Lraduits par 1. Pognon dans un long appen-
dice de ses Inscriptions mandaites des coupes de Khouabir. Paris, 18¢8,
in-8, p. 105232, Jutilise ici la traduetion de Pognon, avee quelques modifi-
cations que je dois a l'obligeance d'an philologue Strasbourgeois. M. Gains-
burger.

1. Pognon, op. cil., p. 5 el 105-108.

2. Pognon, op. cil., p. 111113 (Lexte), p. 161-165 (Leaduction).

3. Certains détails de l'exposé traliissent visiblement une source grecque.
Y. infra, p. 62 el suiv.

o @ La verité est qu'il élail de race juive mais rédigea son enseignement
en sepl langues, en gree, en hébren, dans la langue du Gourzin, Jdans celle
de Merv, dans celle de Zarnaq, en persan et dans la langne du Sédjestan »
(Op. cit., p. 162, cf. 165).
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Ormazd. Lorsqu’il connut la conception d’Ahriman, il dit:
« Celui qui viendra le premier vers moi je le rendrai roi ».
Ormazd connul la pensée de son pére et la révéla a Satan.
Celui-ci, en ayant eu connaissance, fendil le ventre de sa
mére, tomba de son ombilic ! el alla vers Zarwan. Zarwan
lui dit : « Qui es-tu ? » Il répondit : « Je suis ton fils »- Zar-
wan lui dit: « Tu n’es pas mon fils, car tu es noir et laid. »
Lorsqu'il eul dil cetle parole, Ormazd naquit, parfumé et
répandant de la lumi¢re. Zarwan dit : « Voici mon fils
Ormazd ». Il lui donna les verges qu'il lenait et lui dit:
« Jusqu'a présent j'ai fait des libations, pour loi: fais de
méme, toi, des libations pour moi » *. Les choses étant ainsi,
Satan dit & Zarwan : « Fais altention ! N'as-tu pas fait cetle
promesse : Celui qui viendra le premier vers moi je luidon-
nerai la royauté ? » Zarwan lui dit : « Va-l-en, Satan! Je lai
fait roi pendant neul milliers d'années, el j'ai fail dominer
Ormazd a coté de toi *. Apres cette période, je donnerai la
royauté a Ormazd el il ponrra faire toul ce qu'il voudra ».

« Satan s'en alla el fit toul ce qui lui plut. Lorsque Ormazd
créa les justes. Satan créales démons. Celui-la créa larichesse,
celui-ci créa la pauvreté. Lorsque Ormazd eut donné des
femmes aux jusles, elles s'entuirent et se rendirent aapres
de Satan. Lorsque Satan procura aux jusles le calme et le
bonheur, Salan procura aussi le bonheur aux femmes. Salan
ayanl permis aux femmes de demander ce qu’'elles voudraient,
Ormazd eul peur qu’elles ne demandassenta avoirdes rapports
avec les justes et qu’il n'en résulldl pour eux un chiliment.

t. Ce dernier détail, propre a4 Théodore, ne fait que préciser le précédent,
qui se lisait déja chez Esnig (supra, p. 27). Il montre que la fente faite au
venlre malternel se localise a 'ombilic, dont l'origine est ainsi expliquée. 11
esl 4 rapprocher d'un vieux mythe gree qui associail le serpenl Typhon a
I'omphalos ou au nombril de la Terre-Mére, siluée comme on sait, a Del-
phes (Varron, De ling. lat., VII, 17).

4. Pognon traduit atort ; ¢ je Lai fait des libations, fais-m'en & Lton Lour ».
3. Pognon traduil inexaclemenl « sur toi ».
4 Le lexte porte « 500 ans ». Mais un « personnage de 500 ans » ne

provoquerait pastanl de passions féminines. M. Cumont (Rech. sar le Man.
61, nut. 5], a ingénieuscment conjecturé qu'il y a en une confusion de chif-
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[l chercha un expédient : il fit le dieu Narsé, personnage de
quinze ans ‘. Il le mit tout nu derriére Satan, pour que les
femmes le vissent, le désirdssent et le demandassent & Satan.
Les femmes leverent leur mains vers Salan el lui dirent ;
«Salan notre pere, donne-nous le dieu Narsé en présent ! »
L'exposé final est tellement condensé et écourté qu'il décon-
cerle par sa bizarrerie. Il n’a d’ailleurs pas d’autre but que de
faire voir combien déraisonnable se montre la doctrine de
Zoroastre '. Tel qu’il est, cependant, il offre, a la réflexion, un
sens assez nel et une apparence deraison. Il décrit un épisode
nouveau el assez graveleux de la cosmogonie zervanile,
Pour le comprendre nous pouvons le rapprocher d'un récit
analogue qui se lisaitdans le livre du Trésor de Mani et ol ce
dernier, s'appliquant selon son habitude, comme il le dit lui-
méme, & restaurer la sagesse de Zoroastre *, exploitait visible-
ment le méme théme *. leiil est question de démons qui ont
eu commerce avec leurs femmes el qui ont é1é attachés i une
sphere du ciel, Un « Messager » divin élabli dans le soleil se
montre parfois tres brusquement a leurs compagnes sous la
forme d'un jeune homme toul nu d'une grande beaulé Il
excite ainsi leur concupiscence. Puis, comme loutes se pré-
cipitent vers lui pour le saisir, il disparait soudain. La gent
démoniaque, décue et irritée, fait enlendre aussitol des gron-

fres el que le Narsé Zoroastrien élail un « jeune homme de 15 ans », comme
dans le Bonndahish (111, 19) Gayomart, qui a été souvenl confondu avee
lui et comme en un autre endroil du méme livre (111,9) le démon de la
luxure, qui prend cette forme pour séduire une femme. Ces rapproche-
ments semblent d'autant plus naturels que le BPoundahish a conservé plu-
sieurs autres lraits caracléristiques de 'ancien Zervanisme (V. supra, p. 33,
note 1). Dans les Actes syriaques de Mar Pethion il est parlé également de
Narsé et il est fait allosion a la fraicheur de son teint (Hoffmann, Aussiige
aus syr. Akt., p. 65, n° 163)

1. Théodore bar Khoni fail precéder son exposé par cetle remargue sng-
geslive : « Il a délire de loules les manieres en ce qui concerne la religion. »
Les derniers mols donnenl a penser que 'enseignement de Zoroastire conle-
nait d'anlres parties qui, ne Ltrailant pas de questions religieuses, étaient
plus raisonnables,

2. Chez Birouni, Chronol., lrad. Sachau, p 209, Cf, Kessler, Mani, p. 187-
188 el 207,

3. Chez Augustin, De nal. bon., 44, el Evode, De fid, conl. Man., 14-16, CI.
P. Alfarie, Les Ecritures Manichédennes, v. 11, p. {5-46.
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dements lerribles, pendant que de ses membres, soudaine-
ment reldchés, se dégage la « substance vitale ». Ce mythe
réaliste a été évidemment concu pour expliquer 1'éclair. le
tonnerre et la pluie d'orage !

Celui du beau Narsé poursuit apparemment le méme but.
Les « justes » et les « femmes » qu’il met en scéne n'appar-
liecnnenl done pas 4 notre race humaine. Ils se tiennent au
ciel non sur la terre. Ce sont des Astres, dont les uns restent
fixes a la place et selon la loiquileur a ¢té donnée par Ormuzd,
tandis que les aulres s'en vonl errants el enlrent en relation
avec le monde des Ténébres. Narse lui-méme est un dieu de
I'éclair. Et il pourrail bien avoir été identique avec le Nar-

cisse des Grees qui, aimé ardemment par les Nymphes, se

dérobe a leur poursuite el se mire toul nu au milieu des eaux,

puis y disparait brusquement 2.

Dans la cosmogonie manichéenne, c'est de « la substance
vitale » arrachée aux démons aériens que naissent les plantes.
C’esl aussi de leur commerce sexuel que sont venus sur lerre,
tombant du ciel, les étres animés. Et ceux-ci onl comploté
contre le Dieude la Lumieére *. Dans le systéme zervanite que
décrit Théodore bar Khoni, Zoroastre expose des mythes
analogues qui font suvite 4 celui do beau Nars¢, mais dont
nous ne possédons malheurensement que des fragments
épars el, i premiére vue, insignifiants :

« Dans un aulre passage, il dil de la Terre qu’elle étail une
jeune vierge qui se livra & Parisag. Il dit du Feu qu’il par-
lait el qu’il marchait avec Gounrap I'Humidité des bois. Il
dit de Parisag qu’il était parfois une colombe, une fourmi et

un vieux chien et de Koum qu'il était vn dauphin et un coq

L Cf. P. Alfarie, L'évolution intellectuelle de saint Augustin, t. 1, P, 111-113
el les noles.

2. Pausanias, GGraec. Deser., 1X, 31, 6 ; Ovide, Métam., 111, 339350, ete.

L.e mot Narsé lui-méme, qu'on a rallache a I'.'z\'-.'-:1ir|l1r .\-:!H'I\'H-."'-}allll.'l, esl
phonetiquement plus proche (e Narsé, qui, comme Narcisse, pourrail s'ex-
pliquer par Narkissos.

3. CI. . Alfarie, L’évolution intellectuelle de saint Aagustin, t. |1, p. 113-
113,
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et quil recueillit Parisag 1. 1l dit de Kikoaouz qu'il étail le
bélier de la montagne et qu'il frappait le firmament avec ses
cornes, el de la terre el de Gougi qu'ils menagaient le ciel
de l'avaler * »,

L'exposé devienl ici encore plus concis et plus énigma-
tique. Les mythes sont a peine indiqués. Le peu qui en est
dil permet pourtant de s'en faire quelque idée. Les person-
nages mis en scéne représentent, comme les précédents, des
aspecls divers de la nature.

Les premiers d'entre eux s'identifient avec ces fils d' Or-
muztquidans la Iheologie zoroastrienne précedemment décrite
personnifiaient les Eléments *. lls correspondent a de vieilles
divinilés helléniques qui jouaienl un role similaire dans les
cosmogonies des anciens philosophes *

La terre « vierge » « fiancée a Parisag », rappelle Héra qui
apparail d’abord comme une déesse lellurique *, comme une
jeune fille® dont Zeus devient ['époux’. Parisag ' n'offre
pas moins d’analogie avee Zeus lui-méme, qui prend comme
lui diverses formes animales, nolamment celles d'une

colombe * et d'une fourmi " el qui représente dans des con-
1. Pognon traduit : « il avalail Varisag ».
a. Pognon, op. cil., p. 163-104,

3. V. supra. p. 5jel 57.
4

Voir H. Diels, Elementam, Leipzig, 189y, particulierement p. 13-17; cl,
P Do-p7.

5. Voir Varron, De ling. lat.. V, 65 el 67 et les texies cites plus loin,note 7
Celle identification, déja soulenue par Creuzer (Symbolik, U 111, p. 21L), a
par Weleker, Griech. Geettertehre, L. 1, p.363

Heal Encyel., VI, wgs- W00

Ele reprise et délfendone surto

el 377 suiv, Gf. Pauly-Vissou
6. Pindare, Obymp., VI, 88; Callimaque, Hymn., IV. fg ; Pausanias,
Graee, Deser., VI, 22.9. C[. Darenberg el Saglio, art. Juno, L 111, p. 671 A
G73 B-6-4.
7 i-'|||!1f"r1<u-]c. chez Dhels, Vor Sokrat, 2 éd p. 135, [r. 6. Cf. Luereee, 11,

Qoo SV, | Virgile, GGeorg., 11, 325 suiv.

%, Le nom napparail point ailleurs, Il risque d'étre déformé. Il ressemble
beaucoup & celui des Parisadeés, un dien de la colonie milésienne de Panti-
eapée, qui passail pour y avoir regne (Strabon, Geogr., VI, 4,4 ; GI, XV I,
4:23). St le rapprocheinent élait fonde il serail suggestif.

g. Autoerales chez Athénee, Deipnosoph., IX, 395 a (rragm Hist. iraec.,
1V, 346) ; Elien, Var. Hist., 1, 15 lin. CI. Roscher, Lexik., t. 111, 2. 471 (arl,
Phihia).

1o Clément de Rome, Hom., V, 5. Cf. Clément d'Alexandrie, Protrept.,
11, 39 ; Arnobe, Ade. Nal., IV, a6 ; Isidore, Orig-, IX, 2.
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ceptions archaiques l'air chargé de nuages ou le vent plu-
vieux appelé a [(éconder la terre!. Le feu « doué de la
parole », c¢’est-i-dire de la raison, fait penser au « feu intel-
ligent » des Sloiciens. qui apparait déja chez Empédocle? et,
comme il est au féminin en syriaque, il correspond a Hestia,
la Vesta des Latins qui joue un rdle analogue chez les
premiers Pythagoriciens . Enfin. « I'humidité des bois », qui
ne donne aucun sens nalurel, doit étre une mauvaise tradue-
tion d’'un texte grec qui associait au feu doué de raison « 1'é-
lément humide de la matiére », 5 Sypov vic Gis *. Comme celle
nouvelle divinité porle un nom masculin en syriaque, Goun-
rap esl un pendant de Posecidon, qu'une vieille tradition
associe a Heslia *. Ce sont justement Heslia el Poseidon.
Hera et Zeus quun lexte déja cité de Dion Chrysoslome
identifie avec les quatre Eléments chantés par Zoroastre °

Cel accord général esl signilicalif, quoique certains détails
ne soient pas concordants.

Les autres dieux mentionnés dans la suite du rapport de
Théodore bar Khoni semblent plus mystérieux. On peut
cependant arriver a s'en faire une idée assez netle.

Le premier, Khoum, qui e-t un dauphin et un coq res-
semble par la méme a Apollon, qui prend la forme d'un
dauphin pour fonder Delphes’ el pour conduire les Crétois *
et qui porte un coq dans sa main comme le hérant du jour °.
S'il « recueille » Parisag,c’est apparemment parce que celui-

ci a ¢lé malmené par des adversaires ¢galement puissants. Il

1. Voir les textes indiqués plus haut, p. 61, not. 7.

2. D'aprés Hippolyte, Philosoph.,1, 3. chez Diels. Vor Sokrat., »* éd., t. 1,
p- 118, L. 44.

3. Diels, op. cit., L 1, p.ad3, fr. 18 et 17 (Philolaus, d'aprés Aélins).

4. Je dois delte remarque a l'obligeance de mon collégue M. Collomp, pro-
fesseur de papyrologie a I'Université de Strasbourg.

3. Homeére, Hymn.. IV, af ; Pausanias, Graec. Descr., V, a6.a. Cf. Michae-
lis, Arch. Zeil., XXXIV (1876), p. 173.

6. V, supra, p. 4.

7. Hymn. Homeér., In Apoll., 3g9 suiv.

8. Servius, In Aeneid., IV, 146 : Ovide, Melam, VI, 110.

9. Prurarque, De Pyth, orac,, 12,
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se lrouve donc mélé & une guerre des dieux el il y défend la
bonne cause. Par la encore il ressemble & Apollon que les
anciennes théogonies faisaient intervenir comme un partisan
de Zeus dans la lulte engagée par les Titans '

Kikoaouz, qui vienl ensuite, est engagé dans la méme
querelle, mais il se lient du coté des rebelles. puisqu'il est
présenté comme un bélier de montagne qui « frappe le firma-
menl avec ses cornes ». Justement sur une frise du « Trésor
des Gnidiens », exhumée a Delphes, qui représente des
scénes d'une Gigantomachie trés archaique. un des Géants
porte sur son casque des cornes de bélier °. Ce doit élre,
selon toute apparence, parce (u'il passail pour avoir la téte
de cet animal el que l'arliste, ne voulanl pas lui donner une
figure si disgracieuse, l'aura reportée simplemenl sur son
casque *. Le mnom méme de Kikoaouz, dont la forme est
anormale en syriaque el donl la finale trahil une origine
grecque, ressemble singulicrement a celui de Pikoloos, adver-
saire de Zeus, qui fut tué par Hélios el dont le sang noir fil
pousser la racine noire dua molu ‘. Le rapprochemenl parail
d'autant plus naturel qu’il permet de comprendre le role
importanl joué par celle plante dans la liturgie zervanile.

Enfin, le dernier personnage est bien aussi un géanl révolté,
puisqu'il menace « le Ciel del'avaler ». Unetelle « menace »
suppose une description assez délaillée de la lulte, ou les
adversaires s'invectivaient avanl de se comballre, a la facon
des héros d'Homere. Et Gougi y jouait un role assez consi-
dérable, puisqu'un discours élail mis en sa bouche. De fail,

1. Voir Pavey-Vissowa, Heal Encycl., suppl., 667 suiv., Giganten, Aelteste
Kunstdarstellungen. Selon une remarque de Gruppe (Die Griech. Cull. und
Myth., 1, 530-531) I'hymne homériyue A Apollon (v. 307-355, alibi 129-177)
développe une tradition archaigue, dapres laquelle Zeus succombail sous
les coups du géant Typhon, lancé conlre lui par Héra, quand Apollon sur-
vinl el le sauva.

a. Voir Rev. des Eludes anciennes, 190y, pl. V1.

3. Raoner, Rev. des Etud. Ane., 1909, p. 12.

4. Voir plus haut, p. 36, not. 1. CI. Pavny-Wissowa, Real Encycl., Sup-
plem., 111, 754, En syriaque le p inilial de Pikoloos a pu facilement se con-
fondre avee un k.
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il semble qu'on doive l'identifier avec un des Géants les plus
célebres de la tradition hellénique, avee Gyges!, dont le

nom, porté par des rois de Lydie®. se rend en assyrien par

Gougou * el reparail avec le Gog des Hébreux, grand ennemi
des serviteurs de lahvé ' Ce Gygés apparait déja dans la
Théogonie d'Hésiode comme un fils d'Ouranos el de Gaia,
que son pére a enseveli aussitol aprés sa naissance dana les
abimes infernaux et que sa meére fait délivrer et dresser
contre lui *. C'est bien le méme mythe que rapporte le texte
cité du livre des Scholies, car Gougi est aussi associé a la
Terre qui menace pareillement le ciel de V'avaler. D'autre
part, Gygés passe pour avoir einguante téles el cent mains,
terminées par des doigts de viperes °. Kt il est associé a des
Géants qui ont des pieds en forme de serpents ', Ce dernier
détail reparait sur des monuments figurés qui représentent
une Giganlomachie arehaique’. 1l se tronve bien a sa place
dans la mythologie zervanilte. «qui atiribue aussi des pieds ser-
pentiformes a la divinité féminine du feu * el sans doute déja
A Zervan lui-méme 7,

Cette mythologie accordait done une grande place au récit
de la guerre des dieux, si familiere aux théogonies hellé-

niques. La conclusion se trouve conlirmée par un passage

1. Voir Pauly-Wissowa, Lexic 166, 4% suiv. et Supplém., 111, 745.

2. Hérodote, Hist., 1, 8-t5: Platox rpubl ., 11, 359 D: Nicolas de Damas,
p. 49 et 62 chez Muller Didol, Frag. His sraec., L. LI 380 el g5

3. E. Schrader, Die Keilingchr. und s alt. Testam., 1883, p. fa7; Cf.
A Jeremias, Das alt, Test. im Lichl. des all oy 30 &, 1910, Py 149.

4. Ezéchiel, XXXIX, G et 1 Paral., V, §; Cl. Apoc., XX, 7.

b, Hésiode, Theog ., 149, 714.

6. Hésiode, loc. cil.; Ovide, Am.,, 11,1, 125 Trist,, IV, 7,18, Sénéque, Here,
(EL., 167.

7. Ovide, Trist., I'V

8. Voir M. Maver, Die Lo 1 aned die Titanen in der antiken Sage und
Kunst. Berlin, 1837, p. auly-Wissowa, Real Encycl., Supplem.,
arl. Giganfen, V1, Aelleste Kunsl. D ret, 1 13a, 167, 1y, 170, 172,
173, 179. 181, 183,184, 191, el Les céléhre ilptures du grand aulel de Per-
game sonl particuliéremenl suggestive Voir Collignon, Hist. de la sculpl.
gr., L 11 (1897), p. 013501 et Sal. Reinach, Rép. de reliefs gr. el rom., t. 1
LIGOG), . 203-210.

g. Firmicus Malernus, De ere. prof. rel., V, 1; supra, p. 47

1. Eusébe, Praepar. Evang., 1, 10, vers. lin. ; supra, p. 25, nol. 3 fin.
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d’un historien arabe on il est dit au sujet d'un écrit de Mani :
« Ce livre esl rempli d'histoires de Géants, tels que Sam et
Nariman, dont il a emprunté les noms a |'Agesta de Zar-
doust ! ». En réalité, Mani n'a rien emprunté a 1’ Avesta, dont
la doctrine esl trop fonciérement opposée a la sienne. Mais
il se donnait comme un héritier de Zardoust* dont la tradition
s'est présentée a lui sous la forme du Zervanisme®. Et c’est
parce qu'il invoquait le témoignage de son grand devancier
qu'on a cru qu'il se référait aux textes avestiques.

La mythologie manichéenne rattachait a la lutte des géants
la création de 'homme *, Celle de Zoroastre,qui I'a inspirée,
devait faire de méme. Par la encore elle s'accordait avec le
vieil Orphisme *. Aprés avoir conté comment la terre se
souleva contre le ciel, elle décrivait donc la formation du
premier couple humain. Et a en juger par I'épisode du beau
Narse, elle le faisait dans un esprit nettement misogyne. Elle
s'appliquait surtout & montrer d'aprés I'ensemble de sa doe-
trine, que I'homme est un mélange de bien et de mal, qu'en
lui la substance d’Ormuzd se trouve associée, pour son mal-
heur, a celle d’Ahriman et que tous ses efforts doivent
tendre a I'en dégager, pour toujours.

Théodore bar Khoni est muet sur ee point, comme Thomas
Ardzouni et comme Esnig de Kolb, sans doute parce qu'il
puise ses renseignemenlts i la méme source. Il se conlente
d’ajouter les remarques suivantes par lesquelles se termine
son exposé de la doctrine zervanite.

« Les partisans de Zoroastre réprouvent les regles de la
femme et la lepre, qu'ils considérent comme impures au point

1. Al Ghadanfar, cité par Kessuer, Mani, p. 1go. Cf. P. Avranic, Les Ecri-
tures Manichéennes, L. 11, p. 31.

a. Texte du Shapourakan cité par Birouni, Chronol., trad, Sachau, p. 209.

3. Voir plus haut, p. 53.

4.Texte de 'Epitre du Fondement, chez Augustin, De nat. bon., 46. Cf.
P. Alfarie, L'évol. intell. de Saint-Aug., L. 1, p. 116-117.

5. Voir les textes chez Miss Jane Harrvisson, Polegomenu to the Study of
greek Religion, 1903, p. 660-674, Cf. Salomon, Reinacu, Cult. Myth. et Rel.,
t. 1, p.75-36.
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de vue de la loi religieuse. Il enseigne & honorer le feu et
regarde les jours du mois comme des dieux ».

L'indication finale ne fait que confirmer une remarque
faite précédemment au sujet d'un texte, d'ailleurs plus préeis,
de Putarque !. Celle qui précéde, concernant le culte du fen,
reproduit aussi une Irés vieille tradition déja signalée par
Dinon *. Quant a la distinction du pur et de l'impur elle se
rattache directement i celle des deux Prinecipes. L'impureté
de la leépre et des menstrues tient a leur origne. Elle estla
marque caractéristique des ceuvres d’Abriman. N'est-ce pas
de lui que viennent la peste et la famine et tous les aulres
maux, comme le notaient déji Théopompe * et Fudéme 4.
Ainsi lous nos renseignements concordent. Et, en se combi-
nant, ils se complétent et se précisent.

* - *

En somme, toutes les données que nous avons sur la vieille
théologie de Zoroastre nous ameénent a la considérer, en sa
forme premiére, comme une ceuvre essentiellement grecque,
faite, en parlie, avec des matériaux étrangers, 4 cette époque
de large syncrétisme qui vit paraitre les ceuvres similaires
d'Orphée, de Musée, de Linos, de Phérécyde, d’Epiménide
et'd'Empédocle.

Elles nous permetlent, du méme coup, de comprendre
assez bien son role historique. En effet le systéme zervanile a
influé sur les milieux helléniques bien plus que sur ceux de
I'fran. Il parait avoir été complétement ignoré de la Baby-
lonie et de la Perse durant I'époque achéménide. Il semble
s'y étre répandu peu a peu depuis la conquéte d'Alexandre,
qui assura le triomphe de I'hellénisme, jusqu’a la chute de la

1. Voir plus haut, p.37-38,

a. D’aprés Clément d'Alexandrie, Protr., 1, 5. Cl. Miller Didot, Fragm.
Hist. Graec., 11, g1, i1, 0.

3. Voir plus haut, p. 32, 36.
4. Voir plus haut, p. 16-17.
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dynastie des Arsacides, qui fit toujours une si large part aux
influences grecques. Enfin, il y fut supplanté par la docirine
de I'Avesta et n'apparut plus que comme une hérésie impor-
tée du dehors, apreés l'avénement des Sassanides, dont la
politique, fonciérement nationaliste, cherchait a éliminer tous
les éléments étrangers. Mais son action se fail senlira travers
le recueil avestique, jusque dans les précautions qu'on
prend pour le combattre.

ProsPER ALFARIC

IMP. JOUVE ET €, 15, RUE RACINE, PARIS. — (g35-a1




