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Von Siegfried Schott, Géttingen

Vorgelegt in der Sitzung vom 5. Juli 1957
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_ Eine Grabung der Berliner Staatlichen Museen auf dem Friedhof bei Abusir
, el Meleg im Jahre 1902' erbrachte unter anderem Mumienkartonage, aus
welcher Hugo Ibscher eine groBere Zahl von Papyrusblittern herauslosen
konnte. Die Bliitter lagen Georg Méller vor, der sie in seiner Hieratischén
Paldographie® verwertete und eine Verdffentlichung vorbereitete. Hierfiir sind
damals Photographien im Lichtdruck reproduziert worden. Reste eines
demotischen Papyrus (Berlin P 13 603) aus diesem Fund hat kiirzlich W.
Eriehsen veriiﬂ'entlicht’ Moéller schlof eine Seite des Berliner Papyrus
robe in die Tafeln seiner Palidographie (Taf. 6) ein. Von
%ﬁ;ﬁm ; sind ,,zwei nicht zusammenhiingende Stiicke erhalten‘’
‘das"eine mit Resten von vier Kolumnen, das andere mit fiinf

. Sie sm auf den vor]a.uﬁgen Tafeln lmt I bis IX durchnumenert
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einen Stiickes und der ersten Seite des anderen zu derselben Kolumne gehéren,
da er die in seiner Paliographie abgebildete letzte Seite des Papyrus als
»Seite 5°° bezeichnet. Die hierauf beruhende Zihlung der folgenden Bearbei-
tung wird unten (8. 59) im einzelnen begriindet.

Die Schriftfliche ist oben und unten mit dicken Doppelstrichen eingefal3t.
In diesem Rahmen trennen ebensolche Doppelstriche die Seiten. Zwischen den
Seiten 3 und 4 und zwischen den Kolumnen der 5. Seite fehlen die Trennungs-
striche. Der Doppelstrich zwischen dem Refrain der Kolumne 4b und der
5. Seite setzt iiber der untersten Zeile aus. Hier ist unter der 5. Seite der
Refrain aus der Kolumne 4 b fortgesetzt (S. 59). Die Seiten tragen je 14 Zeilen.
»Die Linierung wie die Umrahmung ist teils schwarz, teils rot ausgefiihrt*
(Maller, ibd.). Rot gind Titel und Vermerke des Textes geschrieben, in ihnen
jedoch wie iiblich Gétternamen und andere kultisch bedeutsame Worter wie
,Konig (nj-sw.t)” (Kol.2,13; 3,10), ,,Nilfiguren* (Kol.3,9) und ,,Schiff des
Sokar* (Kol. 4,4) schwarz abgehoben. Ehe , die Handschrift in die Makulatur
wanderte, ist sie noch einmal verwendet worden: auf der Riickseite befinden
sich einige sehr verblafite demotische Rechnungen® (ibd.). Méller datiert die
Handschrift auf Grund griechischer Urkunden derselben Mumienhiille aus den
Jahren 6 bis 26 des Augustus. Sie konnte einige Zeit als Tempelritual ver-
wandt worden sein, ehe sie ans unbekannten Griinden ausgeschieden wurde.

Die Rohdrucke der Tafeln der Papyri von Abusir el Meleq mit hieratischem
Text wurden mir 1928 von Heinrich Schifer zur Verdffentlichung iiber-
geben, Eine Kollation mit dem Original ergab, da Mingel der Aufnahmen
noch nicht beseitigt waren. Rote Schrift ist anch dort, wo sie zu lesen ist, von
der Photographie nicht erfat. Die Drucke sind der vorliegenden Bearbeitung
als Tafel 9—12 beigegeben und zeigen den Zustand der schwarz geschriebenen,
gelegentlich abgeriebenen Teile des Textes. Man darf hoffen, daBl auch dieser
Fund in absehbarer Zeit der Berliner Papyrussammlung wieder zur Verfiigung
steht. Vermutlich lassen sich am Original Lesungen erginzen. Aus diesem
Grunde wird zunichst auf die Beigabe einer Umschrift verzichtet. Der Text ist
nach der Abschrift revidiert worden, wie Eintrige iiber der Zeile (S. 50, 61) er-
weisen. Auf Nachtrige iiber und unter den Seiten wird durch Haken am Text
verwiesen. Kin solcher Eintrag iiber der 3. Seite konnte nicht zugeordnet
werden. Der Schreiber hat Worter iiber die Zeile gebrochen. In einem solchen
Fall setzt er am SchluBl der Zeile einen Haken (S. 48). Ein Vergleich mit
Parallelstellen aus dem Horustempel von Edfu zeigt, daB Fehler im Text nicht
korrigiert worden sind (8. 64). Vermutlich standen sie schon in der Vorlage.
Fiir die Existenz mehrerer Vorlagen sprechen vereinzelt gegebene Varianten
(S. 53).

Die Reste des eigenartigen Rituals ergeben in sauberer, sorgfiltiger Schrift
Spriiche fiir die Reinigung des Kénigs. Von ihm wird im allgemeinen im Text
mit Pr-¢; ,,Pharao”, in den Vermerken mit Nj-éw.t ,, Konig* gesprochen, wobei
das in den Ké6nigsring gesetzte ,,Pharao® fiir den Namen des jeweils regierenden



Die Reinigung Pharaos in einem memphitischen Tempel 47

gteht?. In der SchluBformel der ersten erhaltenen Spriiche (S. 48ff.):
nig gebe ein Opfer (Atp dj nj-sw-t). Pharao ist rein* stehen beide Aus-
nebeneinander. In der Opferformel ist wie im Wort ,, Kénigsbekannter
 mj-dw-t)"* (Kol.2,13) der Konig schlechthin vom namentlich zu nennenden
a0’ unterschieden. ,,Pharao* ist hiufig der Segenswunsch ,indem er
, heil und gesund ist (“nh wds énb)“ — im folgenden mit L. H. G.* ab-
irzt — nachgestellt, Danach gelten die Reinigungszeremonien dem leben-
rao. Der besondere Zweck des Rituals 1dBt sich nur noch unbestimmt
erhaltenen Szenen feststellen, da der Gesamttitel des Buches verloren ist.

ntlich ist ,,Pharao* aus Vorlagen in 'Tempdmhnﬁan itbernommen, 80




I. Der Text

Von der ersten Seite des Papyrus ist etwa ein Drittel erhalten. Die von Zeile
zu Zeile nicht mehr zusammenhingenden Siitze lassen sich in zwei Zeilen aus
Reinigungsformeln ergénzen. Der erste erhaltene Spruchtitel lautet: , Ein
anderer Spruch.* Er folgt dem Rest einer Schutzformel. Danach ist auBler dem
rechten Teil der Seite mindestens eine weitere Seite mit dem Buchtitel verloren.
Die im folgenden beginnende Zihlung schlieft an eine unbekannte Zahl ver-
lorener Spriiche an. Rote Schrift ist durch Kursive gekennzeichnet. Zerstirte
Stellen und Ergiinzungen sind in eckige Klammern, erklirende Zusitze in
runde Klammern gesetzt.

( Rest einer Schutzformel ) :
i I e T i o ]

[in] dieser [Nacht]#, in diesem Monat.

& Rest von pn ,[in] diesem ...*; das iigyptisch vorangehende Substantiv ist
verloren. Es war ein minnliches Wort, also nicht ,Jahr; zu ,diese Nacht*
vgl. Kol. 2, 111.; von vielen solchen Schutzformeln vgl. Chassinat, Edfu III
11, Zeile 15: Schutz vor ,,jeder schlimmen, iiblen Sache dieses Tages, dieser
Nacht, dieses Monats, dieses Jahres* am SchluB der ,,zwilf Namen des Horus"
(= Chester Beatty Pap. VIII, Vs. 10, 8ff); in der Sakristei dieses Tempels,
Edfu IIT 331, 13 ,,in dieser Nacht, an diesem Tage, in dieser Stunde, in diesem
Jahr* und weiter ,,an diesem Tag, in dieser Nacht* (ibd. 332, 3).

2. Spruch

(unerklirte Reste eines Spruches zur Reinigung):
Ein anderer Spruch. Zu rezitieren seitens [..]*

[ ies Uto] in Buto (?)". Osiris in Abydos (t:-wr)
Isis aIin ............................ ]
Loine .] rein. Er ist .

Der Komg gebe ein 0pfer ‘[Phara.o ist rein]®.

a Vermutlich der Vorlesepriester. ® Von ,,Uto* sind Femininendung und Kobra,
von ,,Buto d und Stadtdeterminativ erhalten. ¢Spuren; das Wort ,rein"
oder ,,FiiBe”? ¢ Zeichen etwa wie s: (Méller, Paldographie ITT 389 P. Rhind).
¢ Von ,,Pharao ist rein steht das einfiihrende iw (mit einem Fiill- oder Verweis-
strich) am Ende der 3. Zeile; die Formel WB III 1872 im téglichen Tempel-
ritual ; dort statt ,,Pharao ist rein® ,,ich bin rein‘’; so oft, z. B. Edfu VI 240, 16;
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VII 192, 17; ,,Der Kénig gebe ein Opfer* steht in diesen Formeln beschworend
oder beteuernd; vgl. CT ¥ 61b/d , Du bist rein! zweimal (zu sprechen). (So
wahr) Ré lebt, Du bist rein!"

| 3. Spruch
(zum Waschen des Gesichls) :

VRS R TI S T I
Du wiischst das Gesicht des Hor.

Du wiischst das Gesicht des Seth,

L5 [Du wiischst das Gesicht des Thoth,

Du wiischst das Gesicht des Dwn-n-wj]®

Du wiischst das Gesicht des Konigs (nj-sw-t)®,

auf dafl er die Krone (wrr-t)? trage und erscheine (A%.f)®
[als Konig von Ober- und Unterigypten .......

Der Kionig] gebe ein Opfer. Pharao ist rein?.

s Spuren; vor ,Du wiischst: .f. ® Die Reinigungsgitter; s. unten S.88.
¢ Konig*” als Wiirde des sonst mit Namen zu nennenden Kénigs. 9 wrr.f mit
der Doppelkrone determiniert; in den Pyramidentexten , Krone™, welche der
Kénig durch die “"Mundéffnung” (Pyr. 14), durch das Bad im Jenseits (Pyr. 371),
durch ein Gewand (Pyr. 737) u. a. m. erringt. ©.f wie in ptolemiischen Texten
mit dem eine Last tragenden Mann (Méller, Paliographie ITI 42) geschrieben.
! Die SchluBformel s, oben Spruch 2, e,

4. Spruch
(zum zeremoniellen Bad des Kénigs):
Ein anderer Spruch zum® Wasser. Zu rezitieren ™7 [seitens . . ..
1 T M e e B ey
kommt] und [tilgt]® alles Ubel an ihm.
Alles Abscheuliche, das er getan hat¢, zum .. .9 des Sees!
Sein Mund 8[..........co00uvnn e
Seine Reinheit ist die Reinheit des Horus — Spruch umgekehrt ! —.
Seine Reinheit ist die Reinheit] des Seth, — Spruch umgekehrt —.
Seine Reinheit ist die Reinheit des Dwn-n-wj, — Spruch umgekehrt® —.
Seine Reinheit ist die Reinheit des Dd", — Spruch umgekehrt® —.
Seine Reinheit °[ ist die Reinheit des Thoth, — Spruch umgekehrt —.
Erlangt hat]! Pharao L.H.G. seine Reinheit.
Der Konig gebe ein Opfer. Pharao ist reink.

8 von mir nicht kopiert. » DaB mehrere Gottheiten angeredet sind, geht aus
An am Rand des Restes der 7. Zeile hervor (édm.f nach Imperativ). ©irw n.f
,,was er getan hat* gegeniiber Kol. 5¢, 14 irw ir.f ,, was gegen ihn getan ward".
4 Spuren. © Ob schon hier entsprechend Kol. 2, 6 ,,Dein Mund ist der Mund
eines Kalbes an seiner Milch, am Tage, an dem es seine Mutter gebar*? f Ver-




50 Siegfried Schott

merk: der Satz ist umgestellt ,die Reinigung des Horus ist seine Reinigung'*
zu wiederholen®. & Nachtriiglich iiber die Zeile gesetzt. ® Dd (s. Kol. 2, 10)
wie ein Gott zwischen den Reinigungsgittern; Pyr. 17¢ Var. folgt es als Aus-
druck fiir ,,(Du) selbst auf den Kénig bezogen; die Reihenfolge der Gétter ist
in Unordnung geraten. !‘bw.f ,seine Reinheit* ist Objekt des Satzes; abhiingig
von irj (s. unten Kol. 3, 8) oder von dsp ,,empfangen’* (Pyr. 211). ¥ zur SchluB-
formel s. oben Spruch 2, e.

5. Spruch
(unerklirter Rest):

......................

Ich bin [....]" wie der, auf dessen Leib die Perlenkette® (ist).

[..] Mal (zu sagen).
 Titel, Rezitationsvermerk und Spruchbeginn. " Pseudopartizip 1. Person sing,
eines auf .nw (?) endenden Verbums? ¢ Die heilige, Hathor geweihte Perlen-
kette (mnj.t) der Siingerinnen; auch Halsschmuck von Géttern, z. B. der Falken-
mumie (“hm) Méller, Paliographie IIT 190; hier vielleicht der Figur des Sokar
in seinem Schiff (vgl. 8. 58).

6. Spruch

(Pharao rein wie die Himmelsgétter ):
Ein anderer Spruch, gesprochen® seitens M [, ... ..
Die Reinheit Pharaos ist die Reinheit .......... ]
(eines Gottes) dessen .. ... b aus griinem Stein ist,
welcher erhaben® ist iiber dem (Tempel)tor (¢.wj).
) ooy A S ]
welcher lebtd als einer, der keine Wunde® hat.
Die Reinheit Pharaos ist die Reinheit jenes Geiers !,
13

Ltn. i 5 000000 anhi b TN SRS ot ]®

...........................................

Menschen], Gitter, Geister, Tote und so weiter !

8 dd.w an Stelle des Rezitationsvermerks dd mdw. P Reste. © Uber ,erhaben
nachtriiglicher Einschub; erhaben iiber dem Tempeltor vor dem Geier vermut-
lich die gefliigelte Sonnenscheibe (Hr-Bhd.tj) an den Tempeltoren; dazu die
Horusmythe von Edfu s. Kees, Der Gotterglaube im Alten Agypten, 421;
»groBe Fliigelsonne vor jeder Kapelle' z.B. Edfu III, 84, 10f. @ Rest: n iiber 4
und Buchrolle. ©d&kr ,,Schlag”, ,.Verletzung* WB IV 308'; im Sinne von ,der
nicht verwundet werden kann*. f Die oberiigyptische Kronengittin von Elkab;
hier nach der Fliigelsonne als Himmelsgéttin; vermutlich vor £ anderen Bei-
namen. " Spuren roter Schrift. ! Schutz Pharaos vor den aufgezihlten Wesen;
hiufig in Ritualen und Zaubertexten; vgl. unten Kol. 3, 3; 12; die Aufzihlung
endet mit dem Wort hm.t-rs WB III 852

* W.Westendorf, Der Rezitationsvermerk ts-phr, Festschrift fiir Grapow, 383ff.
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7. Spruch

(zum Natronwasser):

Ein anderer Spruch des Reinigens. Zu rezitieren:

L1 [Gereinigt hat sich]®* Pharao mit dem groBen Wasser?,
das aus Elephantine¢ kam, das [im Urwasser]? entstand.
Er reinigte sich mit dem Horusauge®.

Er reinigte sich mit ihm (dem Auge) selbst (1 d-t-4 d4-8).
Es reinigte ihn! Isis,

wie sie ihren Sohn® Horus reinigte in Chemnish,

2Er ist “der in seiner Wiirde angesehene’ ! in Wahrheit.

Er ist Thoth. Er reinigte sich mit sich selbst (m d-t-f dé.f)},
[wie] sich Ré reinigte mit sich selbst.

Er séduberte® sich. Natron (ksmn)! ist an seinen Gliedern.
Pharao L.H.G. ist Horus in (m knw) Chemnis™,

& yeh 4w fiillt die Liicke; hinter dem Rezitationsvermerk war hier der Sprecher
nicht angegeben. P Wasser wird altdgyptisch als Plural behandelt. ¢ ,aus
Elephantine” d.h. das Uberschwemmungswasser des Nils; schon Pyr. 864,
1908 und oft spiiter. 9 Oder die ,, Quellécher*’ bei Elephantine. © Das Reinigungs
mittel mythisch als “Horusauge’ — dem mythisch verlorenen und wiedergewon-
nenen Auge des Horusfalken — verklidrt. f Statt &w steht 4 (d). #,,ihr Sohn*
itber der Seite eingefiigt, worauf in der Zeile mit einem Haken verwiesen ist.
b Chemnis (2h-bj.t), ,,Sumpf des unteriigyptischen Kénigs* oder ,,Bienensumpf®,
als Versteck, in dem Isis nach der Ermordung ihres Gatten Ogiris durch seinen
Bruder Seth das Horuskind aufzieht. ! Von ,er ist (nff)" ist das untere Ende
des f, von dem folgenden Adjektiv Doppelschilfblatt und Buchrolle erhalten;
vermutlich bezeichnet schon dies Priidikat den Konig als Thoth. ! D.h. vermut-
lich durch seine ,,Zauber; vgl. Kol. 2, 14; 4b, 12; ba, 11. X dnfr Kausativ zu
ntr ,rein sein (durch Natron)“ WB II 366'*; wie ,Weihrauch™ geschrieben.
Lhsmn WB III 162'1; in ihm mn hier m: (Sichel iiber zwei Pupillen) geschrieben.
m Vgl. Pyr. 2190: der tote Konig als Horus, der aus Chemnis auszieht und sich
in Buto reinigt, um seinen Vater zu richen. .

(Vermerk):

Zu rezitieren ** itber 4 Pillen ntr (Natron ) und 4 Pillen bd (Nairon)® in Wasser
in einer meuen Schale geben, in welche ein Falke aus Wachs® gestellt ist.

2 ntr und bd zwei Arten Natron schon Pyr. 849 (mit smn). P Figuren aus Wachs
im Ritual WB II 83; der Falke aus Wachs wird oben als Horus in Chemnis
verklirt. © Rest des Vermerks, der in den Titel des folgenden Spruches iibergeht.

8. Spruch

(Verklirung der Reinheit des Konigs iiber einem Amulett):
[Ein anderer Spruch zum)] ®* [ Reinigen]®.
& In roter Schrift, bis auf Reste des Wortes zu Beginn der vierten Zeile verloren.
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(Zum Anlegen des Amuletts):

Ein Amulett® aus "Erz’ der Gottin® fiir Pharao L. H.G.¢
Vertrieben [ist alles Ubel] an seinem [Haupt]?.

Das Horusauge ruht an seinem® Platz,

befestigt fiir Pharao L.H.G. als Schutz seines Hauptes.

8 und | griiner Stein** WB I 267311-; | Perle’ WB 1 268!; als ,, Amulett am Halse"

CT II 117j; ein ,,wid aus Gold, der g'roBe Name Kénigs Horus Wn-nfr L. H. G.
auf ihm* als Ring ,.an der Hand eines Priesters, Totenbuch der Kénigin Ndm.t
(s. Anm. 48) Kol, 9, 12; ,,Amulett aus Erz" noch unten Kol. 2, 13 im Vermerk.
b Lies nfrj ,gottlich”; vgl. bj: ntr ,.Gotteserz bei der Mundoﬂ"nung Pyr. 30b
und Var. ¢ Auf ,,Pharao’ bezieht sich das folgende ,,sein”. Dies und die aus-
fithrliche Bezeichnung des Amuletts erweisen, dafl dieser Satz zum Text und
nicht zum Titel gehért. ¢ Von ,,Haupt' ist nur der Determinativstrich und das
Fleischdeterminativ iiber ,sein erhalten. ¢ Das 4 ist doppelt zu lesen; $mn
,,befestigen’* ist iiberall mit dem "miiden’, ruhenden Mann determiniert.

( Pharao hat sich geretnigt ) :

[Pharao kam aus] dem *® Hain®. Er hat dessen Friichte geschluckt?.
Er hat seinen Kopf empfangen. Er hat seine Knochen vereinte.

Er hat sich gewaschen. Nicht (mehr) ist, was an ihm war?,

» (4% a0 vgl. WB IV 555°; 553°. ®Ob zur Reinigung des Mundes? Vielleicht
Verklirung des Natrons, denmanzu:Mnndremlgung kaut* (s. 8.78). ¢, Kopf"
und ,Knochen* stehen in Reinigungstexten gleichwertig nebeneinander,
,Knochen” fiir den Rest des Leibes, an den der Kopf festgeknotet sein
soll; s. unten S.86. ¢ Zu diesen Sitzen als Spruch zum Wassergufl s. 8. §6.

( Die Reinheit Pharaos):

Seine Reinheit ist die Reinheit des Min von Koptoss,

als er seine Augen als seine Federn (zuriick)gewann?

%% und durch sie gerechtfertigt warde.

Seine Reinheit ist die Reinheit eines Kalbes an seiner Milch,
am Tage, an dem es seine Mutter gebar?.

Seine Reinheit ist die Reinheit des Wegiffnerse,

als er seine Augen an sein Gesicht nahm als Kronenschlangen !
und sie an seinen Kopf setzte "als Tdd4e.

® Min in Koptos wie besser erhalten Kol. 5b, 6; zum Ersatz der Augen durch
Krone oder Federn s. Sethe, Dramatische Texte S. 206 und Totenbuch Spr. 17,
Grapow, Urk. V 18ff, CT IV 202ff.; seit dem Neuen Reich folgt ,Seine
Augen sind die Federn an seinem Kopf*; Edfu VI 55 wird die Federkrone mit
den Worten: ,,Horus, nimm Dir Deine Augen‘ iiberreicht. ¥ ip ,ziihlen“, d.h.
Kontrolle beim Empfang. ¢ Das § zu §ms hrw in Zeile 5. 4 Vgl. oben Kol. 1, 8;
Var. zu Pyr. 27 in einem Spruch zur Mundspiilung mit Natronwasser (s. unten
8.79): ,,Dein Mund ist der Mund eines Milchkalbes am Tage, an dem es ge-
boren ist*; hier in der Form des tiglichen Rituals (Moret 8. 207). ¢ Der Wolfs-
gott von Assiiit, eine der Standarten des Horusgeleits (S.87f.). ! Vgl. Pyr. 1287:
»gegeben sind Dir Deine Augen als Kronenschlangen am Gesicht. Denn Du
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bist der Wegdffner auf seiner Standarte. £I4dd im Totengericht WB I 1341011,
Bote des Thoth, s. C. E. Sander-Hansen, Die religiosen Texte auf dem Sarg
der Anchnesneferibre. 1937, 8. 101, Zeile 262.

( Reinigung durch Thoth ) :

Thoth reinigte den Kopf Pharaos, seinen Mund® mit Wasserkriigen®.
Er hat ihn mit Wassergiissen®¢ befestigt.

Er hat ihn mit Libationen? gereinigt (wb).

Er hat ihn mit Weihrauch, der aus Punt kommt, gesiubert®.

8 sein Mund® vermutlich nicht Apposition (,,den Kopf, niimlich seinen Mund*),
sondern — wie unten Zeile 9 — eine andere Lesung und im Text zu streichen.
b umé.t ,,Wasserkrug (zum zeremoniellen Bade)* & 8. 84. ¢ Dasselbe Wort
,»Wasserkriige” hier parallel zu , Libation™ vgl. 8. 74. 4 kbhw . Libation* vgl.
ibd. ¢ énér wie oben Kol. 2, 2 geschrieben; zum Reinigen mit ,,Weihrauch*
vgl. 8.79; vgl. auch Junker, Stundenwachen XIIT 65 neben ,,Natron von
Elkab* als Reinigungsmittel der Klagefrauen.

( Pharao im Schutz der Gétter Horus und Atum ):

Pharao® folgt ** Horus und lebt. Er folgt Atum® und dauert.

Horus schiitzt ihn. Atum schirmt® ihn.

Geb tilgte alles Ubel an ihm. Horus beseitigte® alles Ubel an ihm.

Die Arme des Horus sind [um den Leib]! * Pharaos.

Alle Ubel kommen nicht zu ihm und werden ihn nie erreichen.

Er hat sich mit dem Horusauge vereint®.

Es entfernt sich nicht von Pharao,
& Bin Stiick des Konigsringes — ohne L. H. G. — ist erhalten. ©, Horus™ als
Herr Agyptens und ,, Atum‘ als Herr der Schopfung. ¢ Lesung unsicher; ver-
mutlich $bh in seltsamer Schreibung. ¢ Geb ,,befestigt den Kopf auf den Knochen**
{(s. unten S.86). ¢©Lesung unsicher. fLiicke fiir s ,um" allein zn groB.
¢ Als Variante (kj dd ,,anders gesagt™): izm n.f ir.-Hr ,ijhm war das Horusauge
wohl gesonnen®; danach lagen dem Schreiber des Papyrus oder einer fritheren
Vorlage zwei Fassungen vor; ,,Horusauge™ verklirt hier das Amulett.

(Morgenlied an das Amulett ) :

Du bist in Frieden erwacht. Das "Erz’ ist in Frieden erwacht,

%10 Horus reinigte sich mit ihm®, Seth reinigte sich mit ihm.

Thoth reinigte sich mit ihmb, Dwn-n-wj reinigte sich mit ihm.

Dd reinigte sich mit ihme,

Sie tilgten alles Ubel an sich mit ihm?.

Pharao L. H.G. reinigte sich mit ihm,

Er tilgte alles Ubel an sich mit ihm.

Er tritt ein " mit ihm in das Abgelegte, aus dem er kame®.
a Schlieit relativisch an “Erz’ an: ,mit dem sich Horus reinigte™; das , Erz*
hier magisches Reinigungsmittel; , mit seiner Kraft" und kaum lediglich , mit

ihm an sich®. P Ausgelassen und mit .,das Amulett (?), mit dem sich Thoth
reinigte’* unter die Seite gesetzt; im Text verweist ein Haken auf die Korrektur.
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¢ Zu Dd vgl. Kol. 1,8. 9im.f ausgelassen und unter die Seite gesetzt. ¢, Ab-
gelegtes' bezeichnet ,,abgelegte” Kleider WB IV 1177; das von Pharao abgelegte
und wieder angezogene ,Gewand", das im folgenden angerufen wird.

(An das Gewand ):

Gewand, Du hast gekleidet an seinem Haupt.

Du hast gekleidet an seinen FiiBen.

Du hast gekleidet an seinem Leiba.

Du hast gekleidet an seinen Armen.

Du hast gekleidet, an seinem Schlaf, in dieser *'* Nacht?,

als er sich an diesem seinen Platz® erblickte.

Rein ist Pharao L.H.G. durch jenes Wasser, das aus Osiris? kam.

Er hat seine Knochen® mit dem, was zu ihm gehort !, versehen.

Der Kénig gebe ein Opfer. Pharao L. H. G. ist rein®.
a Wortlich ,,an seinem Hinterteil (ph.awj) gegeniiber h:.t ,Vorderteil™. PIn
der Liicke am Ende der 11. Zeile vermutlich lediglich grk vor dem Determinativ
dazu in der 12. Zeile; zu ,,Nacht* vgl. oben Kol. 1, 1; die Erwiilhnung der Nacht
an beiden Stellen liBt vermuten, dafl im verlorenen Beginn des Rituals eine
Nachtwache im Tempel vorausgeht. ¢ Der Ort, an dem Pharao die Nacht ver-
brachte, das Sanktuar oder die Sakristei eines Tempels; fw ,sich™ ist wie oben
Kol. 2, 1 § geschrieben. ¢ Vgl. Pyr. 848 | Reinheit (%bw), die aus Osiris kommt*;
das ,frische” Uberschwemmungswasser der Libation (Pyr.24, 765 Var.).
e Vgl. oben zu Kol. 2,5. fD.h. mit dem "Gewand’. #Zur SchluBformel vgl.

zu Kol. 1, 3f.

(Vermerk):
[Zu sprechen) *'* itber einem Amulett aus Erz, in Wasser gelegt.
Den Konig reinigen [.........c0.... ]a.

a Spuren.

9. Spruch

(Verklirung des gereinigten Kdnigs iber vier Nilfiguren):

Ein anderer Spruch®, zum Reinigen der “Bekannten’ des Konigs®.
a Reste roter Schrift. b Konigsbekannte” bezeichnet Hofleute, die im Ritual
z.B. die Rolle der ‘Horuskinder” tragen (Pyr. 2078; Sethe, Dramatische Texte
8. 1001.); hier nach dem Vermerk (unten Kol. 3, ) in Beziehung zu vier Nil-
figuren, die vielleicht als Lampen in der Nacht die Barke des Gottes bewachten
(Taf. 8b); s. unten 8. 66.

(Pharao grift vier Gitter im Urwasser):
Seid gegriiit (Ihr) vier Gotter im Nuns!
Pharao [L.H.G.] *'* kommt zu Euch, im Nil® erschienen (wbn).
Pharao hat das Wasser mit seinem Fliigelc gedffnet (wpj).

Er hat die Hohle? mit seinen Hornern gedffnet (un).

Er zog iiber die Inseln® im Gewisser des Horus'.
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Er reinigte sich mit seinem€ Zauber.
Er zog iiber *! die Ufer des Nun™.
Ihn reinigten (?) die Beschworungen ! des 7's-tnnk.

a Vgl. unten Kol. 3,4; 3,9 und S.88. P Oder ,als” Nil. ¢D.h. als Horus; |
Pap. Mag. Harris (H. O. Lange, Der magische Papyrus Harris. 1927) 7, 8f.
,,schligt Isis mit ihrem Fliigel. Sie verschloB den Mund des Flusses™. 4 D, h. die
Quelle des Nils; vgl. auch Edfu IV 23, 10 an Horus von Edfu: ,,Du bist der,
dessen Fliigel den Himmel 6ffneten (wn), als er das Erz”* — hier das Himmels-
gewolbe — . mit seinen Hornern aufbrach (pth)”. ©dw.w ,Inseln® im Meer um
Agypten; dieselbe Schreibung E. A. Wallis Budge, The Greenfield Papyrus.
1912, Taf. 69, 11 ,,Du ziehst iiber die Inseln des Meeres (§n-wr). Die Ufer des
Horus jauchzen. ! Noch im (irdischen) Bereich des Kénigsgottes Horus; vor
den entfernteren Ufern des Nun. # ,sein® bezieht sich auf ,Horus®. "nprt
., Ufer WB II 249°; vgl. ,,ich zog iiber die Ufer (npr.wt)" CT III 323 g in einem
Anruf an ,,vier Falken, Gefihrten des Osiris* (ibd. 323a); Horus und Nun
stehen fiir Diesseits und Jenseits am Rande der Welt. ! Text verwischt, Lesung
unsicher. ¥ T%-tnn memphitischer Urgott; vgl. im folgenden der zweite Name
(Kol. 3, 5; 7).

(Pharao als Horus im Urwasser):

Der Schmutz (©bw)® Pharaos zur Flut?. Sein Ubel dem Ufer.

Was er verabscheut ist im Wasser® und schwimmt [im Urwasser].

%2 Tr hat seinen Feind vernichtet, als er in ihme aufleuchtete.

Er hat seinen Feind gefillt. Pharao ist Horus im Urwasser.

Der Tod ! hat keine Macht iiber ihn.

Die Gitter sind zufrieden mit Pharaos Reinheit.

[Sie] rufen [ithm zu: .......... €],

3dessen Glut (hh) Feuer (h-f) und dessen Brand (nb-t) Hitze (t:w) ist in den

Augen aller seiner Feinde unter Toten und Lebenden usw.".
a WB I 174'7; das Horn ohne WasserguB. b ju.t vgl. WB IIT 1442 ¢ }hr mw
WB II 501%; 51°, @ Auf [,,Urwasser*’] bezieht sich das ,,ihm** ¢ des anschliefen-
den Satzes; nach [,,im Urwasser'] etwa noch [,zur Unterwelt“]. &Der Tod
entsteht erst nach der Schépfung und hat keine Macht tiber das Urwasser und
die, welche in ihm sind; vgl. Pyr. 1466. ¢ Etwa: [,,Du bist der Gott*]. ® Eine
der mit Jm.t-r; endenden Aufzihlungen maglicher Feinde; vgl. oben Kol. 1, 14
und unten im Vermerk des Spruches, Kol. 3, 11,

( Die vier Gotter im Nun):

Pharao ist rein. Er hat sich mit [seinem] Kz vereint [....]® |
[wie] rein sind [und wie sich] ** vereint® haben mit ihren K:w I
die vier Gotter im Urwasser. i'.
Pharao L. H.G. kennt sie, kennt ihre Namen mit ihren Gestalten, ll
mit ihren Verwandlungen (?), mit ihren Geschopfene.

,»[Osiris, den Ré] ®mit seiner Wahrheit [verséhnt (fhip) hat]*
ist der Name des einend.
Er ist rein, gereinigt in seinem Sumpf (hr hzj-t-f)e.
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Ta-tnn’ ist der Name des zweiten (&j).

Er ist rein, gereinigt auf seiner Erhebung .

,,[R&, der in seiner Schonheit aufleuchtet] ¢

ist der Name des dritten (kj).

Er ist rein, gereinigt *auf seiner Héhe®.

., Der sich selbst gerettet hat* ! ist der Name des vierten (k7).

Er ist rein, gereinigt auf seinem Uferk.
s Noch Spuren eines Pridikates ,.als . .."; der Kénig trifft seinen K; im Nun.
b Die erste Hierogiyphe des Wortes ist mit dem Ende der 3. Zeile verloren.
¢ Die aus der Toten- und Zauberliteratur bekannte Formel ,.ich kenne Euch,
ich kenne Eure Namen . ... 4 Die Namen der vier Gitter im Urwasser werden
im folgenden als Rolle des gereinigten Konigs wiederholt. Dadurch lassen sich
die Lesungen zum Teil ergiinzen. Zum ersten Namen ergibt die Wiederholung
Wéjr éhtp . . .; das Ende des Namens lautet oben . . . hr M:.t.f; zwischen beiden
Resten ist ein Substantiv, etwa Ré, zu ergiinzen als Objekt oder Subjekt des
von ,,Osiris” abhiingigen Relativsatzes. © Ay WB III 222; 3607t; Osiris
erschien (oder ertrank?) im Sumpf. fmis-t zu wis oder ts ,,erheben®; Lokali-
sierung der Erhebung des memphitischen Erdgottes 7%-fan aus dem Urwasser.
2 Nur in der Wiederholung erhalten, von den beiden ersten Wartern nur unsichere
Spuren. 1 k#jt-f WB V 641; der Urhiigel. ! Der Name schlieBt hier so, ohne
Substantiv vor mht im-f dé.f, an; fiir ein Substantiv — man erwartet , Horus" —
JiBt eine Liicke der Wiederholung in Zeile 8 Raum. ¥ pejt vgl. WB I 504%;
hier der vierte mythologische Ort im Urwasser.

( Pharao in der Rolle der vier Gétter im Nun):

Pharao ist aber ,,Osiris, den [Ré mit seiner Wahrheit] verséhnt hat*.

Er ist rein, gereinigt auf [seinem] Sumpf.

%7 Pharao ist aber ,T's-tnn".

Er ist rein, gereinigt auf seiner Erhebung.

Pharao L.H.G. ist aber ,,Ré (?), der in seiner Schonheit aufleuchtet™.

Er ist rein, gereinigt auf seiner Hohe.

Pharao ist aber *,,[Horus], der sich selbst gerettet hat.

Er ist rein, gereinigt auf seinem Ufer.

Pharao L.H.G. zog iiber die Ufer® des Nun.

Er erlangte? seine Reinheit im Nun.

Wasser ist auf Pharao. Nicht trifft [ihn irgend ein Ubel]®

?[...]d ist in Pharao. An ihm ist kein Schmutz*®.

Der Konig gebe ein Opfer. Pharao L. H.G. ist rein”.
anprt(?) vgl. Kol. 3, 1. Pirjnf ,er machte”. ©Von hm (WB III 281°) ist
nur  und m erhalten; Erginzung unsicher. ¢ Spuren. ¢©<hw.f WB I 174"
! Die SchluBformel s. Kol. 1, 3f.

(Vermerk):
[Zu sprechen] iber vier Nilfiguren ($$m 4 n Hep)®
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Jeder einzelne von ihnen soll wm den Konig gehen (phr)®b
[t B 00000 S rn L (i) i 4 ] des Konigs reinigen®

1 (eg) hilt fern minnliche und weibliche Tote, méinnliche und weibliche Feinde,

minnliche und weibliche Widersacher [usw.]d

[vone] den Wesen, welche im Nun sind.

[Dies] Buch wurde verfaBt! vom Allherrn, nachdem er seinen Leib gereinigt

hatte vong dem [Schmutzt] 2 der Menschen, Gétter, Geister und Toten,
a8 $¥m und Hep schwarz, 4 rot; vier Figuren, die oben als die vier Gétter im Ur-
wasser verklirt werden; Nilfiguren s. Taf. 8b; vgl. 8.66. P Vgl den vier-
maligen Umzug um Statuen beim zeremoniellen Bad, 8. 84. ¢ Agyptisch zwi-
schen ,,reinigen’ und ,,Konig"™ noch rot geschrieben ein weiteres Wort, vermutlich
wie oben (Kol. 2, 13) rhjw ,,Bekannte” des Konigs; ihre Reinigung wird hier
abschlieflend als Zweck des Spruches gegeben; er soll das Gefolge des Konigs
reinigen. 9 Hine der Bannformeln, welche mit hm-t-r; ,,und so weiter” alle nicht
ausdriicklich genannten, méglichen Widersacher einschlieBen; vgl. das Buch mit
dem Titel ,,Das Entfernen und so weiter* (BM 10 051, 10, 3f.; WB IV 220%5),
€ Oder statt ,,[von]” ,,[und] die”? vgl. Kol. 3, 14 , die, welche im Urwasser sind*
als Schidlinge. [rj ,,verfaBit™, vielleicht auch ,,rezitiert”, d.h. als Ritual voll-
zogen durch den Urgott, etwa zum Abschlufl der Schépfung; vgl. Pap. Ebers 1,3;
Pap. Hearst (W. Wreszinski, Die Medizin der Alten Agypter II. 1912) Nr.78
»opriiche, welche der Allherr verfallt hat” und Ch. B. Pap. IX B 1.4, Pl 58.
g m ht ,nach®™. 1 Von ,Schmutz(?)" vor der Liicke das obere Ende des “Horns’
und Deutzeichen fiir ,,schlecht in der neuen Zeile.

10. Spruch

Der Titel des anschlielenden Spruches ist zerstort. Im Text wird Pharao mit
dem strahlenreichen Sonnengott verglichen, der in seiner Reinheit — nach dem
Zusammenhang — iiber den Urgdttern im Nun als Weltschipfer und Herr des
Alls aufgeht. Im Ubergang zur 4. Seite beginnt ein neuer Abschnitt anderen
Inhalts, dem in der 7. Zeile die abschlieBende Reinigungslitanei folgt. Die
vierte Seite verbindet die beiden erhaltenen Stiicke des Papyrus (S. 46).
Zwischen ihnen klafft eine breite Liicke, die im oberen Teil das Verstindnis
eigenartiger Ritualhandlungen und kurzer Begleittexte empfindlich stért. In
der 3. und 4. Zeile sind einige Vermerke mit roter Schrift abgehoben. Nach
einem Vermerk der 4. Zeile soll vermutlich eine Statue des Kénigs im ,,Schiff
des Sokar*, d.h. in der Prozessionsbarke des Gottes ,,erscheinen (Kol.4,4).
Der Reinigung folgt eine Prozession.

(Titel) :

TP e AR i &

(Pharao als Ré iber dem Urwasser):

Pharao L.H.G. ist Ré, der im Nun aufleuchtets.

[Seine] Reinheit [ist die Reinheit des . ... im] Wasser?,

groB an Flamme als [allein Leuchtender¢] *'* als Lichtreicherd,
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wenn er sich in der “Flut’e zeigt und das Ubel vertreibt,
wenn er in seiner Reinheit aus dem Wasser (nw) aufgeht.
Pharao L.H.G. leuchtet aufin [............

Hindem er gereinigt® ist in® der Erde.

Nicht schidigen ! ihn die, welche im Urwasser sind.

IAAKEIEL el s v vl . .
& Anruf an den Sonnengott am Morgen; hiiufig in Hymnen und in ptolemiischen
Tempeln; als Rolle des Toten im Totenbuch (z.B. Totenb. Spr. 85; s. unten
Anm. i); WBII 215%. ® Nur das Deutzeichen erhalten; nach Nun etwa — wie
unten nach :gb — nw. ¢ Nach ,,als (m)"* Zeichenreste, vielleicht »< ,.allein’* vor
Liicke; vom Rest des Priidikats steht ¢ iiber der Sonnenscheibe vor Gottes-
determinativ schon in Zeile 13. 9 wr éhd; vgl. den Gotternamen &hd-wr WB IV
2261, ©gb in seltsamer Schreibung; als Flut der Uberschwemmung parallel
zu Nun schon Pyr. 551. fSpuren schwarzer Schrift. ¢ Das n von afrj-f noch
in Zeile 13. 1 in (m)" hingt vielleicht von einem nrj-f vorangehenden Verbum
ab. 1jm vgl. oben Kol. 3, 8; CT IV 63¢ sagt der Tote hoch im Nun: ,Nicht
schidigen mich die, welche siindigten” (= Totenbuch Spruch 85; vgl. oben
Anm. a). ¥ Reste schwarzer Schrift.

(Pharao beim Schiff des Sokar):

FIGL Rl (heferd o ales #] fiir Pharao,

und ihnsie [...... el s

mit dieser . ... Statue¢ seitens des Hnw-s;9,

damit die Hinde Pharaos erhoben [¢h¢] sind [....].

[Die Statue auf die Hinde]® des Konigs geben,

rechts nach rechts, *[links nach links]?,

Seine® Salbgefiie, mit echtem Myrrhen, versiegelt,

vor die FiiBe des Konigs stellen, rechts nach rechts, links [nach links].

[ERatandimik ], indem die Arme auf seinen Fiillen sind.

B Kalbh S oo Dulimniiisss ]* im Himmel.

Er soll dies Kalb kiissen, nachdem [...... ] gereinigt ist

mit [vier] Kriigen Wasser!.

[l auiutadaily P 4sie erscheinen [lassen]

im Schiff des Sokar, ....... (dd-tw &fh)".

Nack aufen giehen [io i vive o idde dodiFidivesnnain ]

an seinen Héinden und an seinen FiiBlen.

Exigs J% #[....] Tempel des Ptah.

Schutz der Snb-Pflanze ! an seinen Armen und an seinen Fiiflen,

die Sehne eines ....®m[.......... ]» auf seinem Haupt,

gesalbt mit bester Salbe, ®sein Leibe bekleidet ? mit zwei

Gewiindern .
& Reste schwarzer Schrift. P Nach der Liicke nb (?). ©fwt pn nfj, das letzte
Wort (WB II 250) in nicht belegter Bedeutung (,,Schiffsstatue’ ?). ¢ Priester-

titel WB IIT 373*: W. M. Flinders Petrie, The Royal tombs of the earliest
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Dynasties 1901, II, Taf. 20, 157. © Erginzung nach Zeile 2. ! Vgl. Pap. Hearst
14, 8 (W. Wreszinski, Die Medizin der alten Agypter IT) Nr. 215: ,ihr Horn,
rechts gegen rechts, links gegen links, gegen™ diese Geister. ¢ seine” geht
vermutlich auf ,,diese Statue™, die dem Konig auf die Hiinde gegeben wird,
ehe sie in das Schiff des Sokar (Zeile 4) gestellt wird. " Rot. ! Nur das Deter-
minativ erhalten; lies nméwt. ¥ Zeichenreste, 1 zauberkriiftize Pflanze*’
WB IV 160%; z.B. Edfu VI 143. m Das Wort beginnt mit wh. 0 Reste n
iitber Buchrolle; lies etwa ,lebende [Kronenschlange]®. © Determinativ er-
halten. P4d WB IV 365%. ad:;w WB V 4175,

11. Spruch

(Litanei auf die Reinheit Pharaos):

Seite 4, 7 beginnt eine Litanei auf die Reinheit Pharaos. Sie erstreckt sich
bis in die 10. Zeile der nichsten Seite. Ihr erster Satz ist ein Vergleich ,,wie
gereinigt ist...."”, dem der Vordersatz fehlt. In gleicher Weise beginnen die
folgenden Zeilen. Erst auf der neuen, fiinften Seite erscheint die Litanei in ihrer
vollen Form. Sie ist dort in drei Kolumnen gegliedert. Die erste Kolumne
(Seite 5a) bringt einen an die Gottin Nephthys gerichteten Vorspruch, die
zweite Kolumne (Seite 5b) weitere mit ,,wie gereinigt ist ....* an den Vor-
spruch anschlieflende Siitze, die dritte Kolumne (Seite 5¢) schliefilich einen An-
ruf an Thoth als gemeinsamen Nachsatz oder Refrain. Dieser Nachsatz ist
schon den ersten acht Zeilen der Litanei auf Seite 4 in einer eigenen, zwischen
die Seiten 4 und 5 eingeschobenen Kolumne nachgestellt. In ihr beginnt der
Text in gleicher Hohe mit dem Text der Litanei. Alles dies zeigt, daB der
Schreiber des Papyrus beim Ubergang zur Litanei in Raumnot geriet, die er
erst anf der letzten Seite des Papyrus losen konnte. Vorspruch und Refrain
gelten fiir simtliche Mittelséitze der Litanei. Damit diese langen Sitze an den
Vorspruch anschlieBen, mullten sie gleichmiflig mit der Zeile beginnen. Die
Zeilenbreite der begonnenen 4. Seite reichte nur fiir den Mittelteil aus, wobei
freilich am Ende der Strophen ungleiche Reste frei bleiben. Der Schreiber hat
offensichtlich die Seite schon durch den doppelten Trennungsstrich abge-
schlossen. Vielleicht begann in seiner Vorlage die Litanei auf einer neuen Seite,
so daB er auf die ungewshnliche Zeilenbreite nicht gefafit war und seine Ab-
schrift erst auf der neuen Seite der Vorlage entsprechend einrichten konnte®.
Den Refrain konnte ev in einer — im Oberteil freien — Kolumne anschlieBen.
Freilich kam er auch dort mit dem vorgesehenen Raum nicht aus und setzte
den Schlufl des Refrains hier unter der 5. Seite fort, nachdem er das untere
Ende der Trennungsstriche zur 5. Seite abgewaschen hatte. Ahnlich endet er
auf Seite 5 den Vorspruch unter dem dort in Zeile 10 abgeschlossenen Mittelteil
der Litanei. Durch den Notbehelf ist auf Seite 4 der Vorspruch entfallen. Er
diirfte kaum anders gelautet haben als vor der Fortsetzung. Der Text vor der

% Ein dhnlicher Fall Schott, Die Deutung der Geheimnisse des Rituals fiir die Ab-
wehr des Bosen, a.a.0. Mainz 1954, 5, 8. 20,
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Litanei hat ihn, nach den Resten zu urteilen, nicht enthalten. In der vor-
liegenden Bearbeitung ist er dem Mittelstiick vorangestellt. Die Wiederholung
des Refrains auf Seite 4 und Seite 5 zeigt, dal} er in jeder Zeile zu wiederholen
war. Dies diirfte auch fiir den Vorspruch gelten. Unten in der Ubersetzung
sind Vorspruch und Refrain nur einmal gegeben. Varianten am SchluB der
beiden Fassungen des Refrains sind in Anmerkungen vermerkt. Nach den
Resten der vorangehenden Anweisungen zu urteilen, schliet an die Reinigungs-
riten im Sanktuar eines memphitischen Tempels mit der Sokarbarke ein Fest-
zug an. Dies kinnte die Reinigungslitanei als Prozessionslied erkliren, wofiir
auch Linge und Gliederung sprechen.

(Vorspruch) :

5s,1Nephthys*, komm ?und reinige ($wb-f) *Pharao L. H.G.
tyon allem GewiirmP? fin dem, was er titete,

%(gleich) ob ihm bekannt war "oder unbekannt,

8daB ein "Gott nicht wolltec, 1°dall er sie totete.

UGetilgt ist damit? alles Ubel an ihm durch Zaubere®.

a Nephthys, eine der vier Géttinnen, die Edfu IV 52, 6 nach einem Spruch des
Thoth ,,Deinen Leib reinigen‘‘; warum sie angerufen ist, bleibt unersichtlich;
der Spruch in gleichem Zusammenhang auch Edfu IV 52,3 nach einer Rede
des Horus: ,,Ich reinige Deine Majestiit mit diesem Wasser” ... ,jund tilge
alles Ubel an Dir*: ,,Sie (?) rettete ihn vor allem Gewiirm, welches ein Gott
nicht getétet haben wollte” zum Auszug des Konigs aus dem Palast; dort finden
sich auch zum folgenden Text Parallelen. bhrrt WBIIT150%. ¢ méd, Gegen-
satz von mrj ,wiinschen, ,wollen WB II 154%. 4 im.f wie oben Kol. 2, 10;
doch fehlt hier ein Wort, auf das sich -f bezieht. © Ebenso im Ruf an Thoth
Kol. 4b, 11; 5e¢, 13; vgl. oben Kol. 2, 14,

(Mittelstiick ) :

4s,7Wie Ré-Harachte® rein war durch jenes Wasser,

das aus Helipolis kam auf der Ostseite®.

[Getilgt ist alles Ubel an ihm. Getilgt ist alles Ubel] an Pharao.
a der Sonnengott von Heliopolis. P Vgl. die zu Kol. 5a, 1ff. zitierten Parallel-
texte Edfu IV 52; dort erfolgt die Reinigung durch ,,Wasser, die aus der
wer-t moimht (WB 1 2887) aufquellen und aus Heliopolis kamen auf der Ost-
seite™’.

§Wie Horus, das kleine Kind® rein war in seinem Nest in Chemnis,
als er die Herrschaft antrat®aof [.................. 1,
auf dalB er seine Feinde vernichte.

a Nach ,,Horus" zweimal das Wortzeichen ,,Kind*'; lies krd nhn ?; vgl. jedoch
H. Kees, Die beiden Kinder des Horus im Kult von Hierakonpolis, AZ 64.
1929, 100—102; E. Drioton, Description sommaire des chapelles funéraires
de la VI® Dynastie, Ann. 43. 1943, 497. b ehe, Sethe, Dramatische Texte,
1928, 8. 32.
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*Wie jene vier Gottinnen (nfr-wt im-wt) rein waren,
Neit, Selkis, Isis und Nephthys®,

als sie sich reinigten [mit jenem Wasser .......... 1,
das aus Atum entstand.

8 Die vier Gottinnen schon Pyr. 605f., wo sie den Thron des Weltgottes Atum
in der Nacht schiitzen; in den Paralleltexten von Edfu (IV 52, 6f.) reinigen sie
Pharao mit Natron; vorher Wasser aus Heliopolis s. Kol. 4a, 7b.

19Wie Ssmw® rein war in Efu,
als er sich reinigte von (?) dem Schwanz des Fisches?,
Getilgt [ist alles Ubel an ihm. Getilgt ist alles Ubel an] Pharao L.H.G.

& Der Keltergott, in dessen Keltersack hier ein Fisch ausgepreBt scheint, so daB
er vom Riickstand, dem Fischechwanz, gereinigt werden muB. b d§ WB V 4921,

"Wie Horus?, der ilteste (émsw), rein war, der befruchtende Stier,
welcher . .. (kbh)P packte [und sich reinigte .... am Ufer]
des Meeres (n-t Wad-wr),

8 Unter h(w) fehlt das r. P Lesung unsicher; vgl. Pyr. 202,

12*Wie Apis®, der Stier im Serapeum? rein war,
als er im "Binsenfeld’® badete, nachdem er genommen ($sp) hatte
Ei i sianriuiors ] die Kapellen? des Verbrechers® in Achmim.

* Korrektur: das Zeichen "Rind’ ist nachtriiglich iibergeschrieben. b Apis im
Serapeum schon Pyr. 1998. ¢ Das ,,Binsenfeld” im Osten, in dem der Sonnen-
gott am Morgen badet. ¢ Zu den itr-tj vgl. H. Kees, Die Schlangensteine und
ihre Beziechungen zu den Reichsheiligtimern, AZ 57, 1922, 120f.  © hsb-tj eine
Bezeichnung des Seth WB 111 362%; die Konigsmythe erkliirt die “Kapellen® des
Gottes Min in Achmim als urspriinglichen Besitz des Gottes Seth (als ., Herr
von Oberiigypten®’).

13Wie der Augenlose in Letopolis® rein war,

als er die Kopfe abgeschnitten hatte, blind®.

Er sah nicht die [Verletzunge® . ... .. ] seiner Mutter.
Sie schlofi ihm seine Augen.

& Zu Mhntj-ir-tj s. H. Junker, Der sehende und blinde Gott, Sitzungsber. Bayer.
Ak. d. Wiss., Phil -hist. Abt. 1942, 7. b blind” im Singular; betrifft vermutlich
den Gott und nicht die Képfe. © Der Beginn (i . .) des Wortes ,, Verletzung (izt)"
ist erhalten; zu Horus, der im Zorn seine Mutter Isis kipft, vgl. J. Spiegel, Die
Erziihlung von Streit des Horus und Seth. 1937, 45f.

14Wie Horus rein war als "Liufer (phrr) der Msn.t’#,
als er den Schlamm (?)® abwusch, nachdem er die Kipfe [der ... ... ]
abgeschlagen hatte, [der Anhiinger] seines Feindes.

A Msn-t Kultstitte in Edfu WB 11 145. b werjw mit “Wasser’ determiniert.
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b, 1 Wie der groBle Wildstier in Buto (Dpw)® rein ist.
Getilgt ist alles Ubel an ihm. Getilgt ist alles Ubel an Pharao.

s Urk. I 241, 15 als “Gebirgsstier” auf der Standarte des 6. unteriigyptischen Gaus,
in dem , Buto (P)* legt.

*Wie Horus, Oberhaupt der Menschheit®, rein war

an jenem Tage, an dem ihm jene vier Hinde gemacht wurden,

in das Wasser gefallen®,

%und Ré verkiindete auf dem gottlichen Gestade®,

er sei dadurch rein.

Getilgt ist alles Ubel an ihm. Getilgt ist alles Ubel an Pharao.
& hpj-tp rhj-t vgl. WB I1 4474, b Zum Abschneiden der Hiinde des Horus vgl.
Spiegel, Die Erzihlung vom Streite des Horus und Seth 8. 59, nach welcher
Isis Horus seine von Seth befleckten Hinde abschneidet und ins Wasser wirft;
die Hiinde werden in einer Fischreuse wiedergefangen und nach Hierakonpolis
gebracht, Totenbuch Spr. 113, Sethe, Die Spriiche vom Kennen der Seelen,
S. 76ff. (CT II 349); ,,vier Hinde™ diirften zwei Hiinde in Buto einschlieBen.
¢ Auf dem gittlichen Gestade steht am Ende des Satzes und lieBe sich auch
an ,.er sei dadurch rein** anschlieBen.

‘Wie Seth rein war in 7':hb-tj,

als er von T':hb-tj auszog, auf daB er in Ndjt® frevelte.

Getilgt ist alles Ubel, ebensoc.
s Kultort des Gottes Seth; E. Edel, Beitrige zum #igyptischen Lexikon AZ 79.
1954, 89f.; AZ 81. 1956, 7. P Der Ort, an dem ,,Seth® seinen Bruder Osiris
»zu Boden warf* (Pyr. 1256; 1500). ¢ mj-t-t ,ebenso”, der Satz ist wie in der
vorangehenden Zeile fortzusetzen.

5Wie Horus, das kleine Kind 3, rein war, als es den Géttern gebot.
Getilgt ist alles Ubel, ebenso®.
& Schon oben Kol. 4, 8 genannt. P Vgl. die vorangehende Zeile und unten Zeile 10.

*Wie Horus-Min in Koptos*® rein war vor seinem Gartenb,

als (ihm) seine Augen als Federkrone® gegeben wurden,

auf daf} er gerechtfertigt sei,

und sein "Gegicht ihrer nicht ermangled.

Getilgt ist alles Ubel an ihm. Getilgt ist alles Ubel an Pharao.
& Vgl. oben Kol. 2, 5. b Das Gartenbeet, vor dem Min auf Tempelbildern steht;
WB III 1627, ©Vgl. oben Kol. 2,5. ¢ Vgl oben Kol. 4, 13 zum Augenlosen
Horus,

*Wie Horus-Min in Koptos rein war, als ihm seine Augen,

sein rechtes und sein linkes, gegeben wurden, sie an seinem Kopf
zu befestigen, so daB "sein Gesicht ihrer nicht ermangles,
Getilgt ist alles Ubel an ihm. Getilgt ist alles Ubel an Pharao.

& Variante der vorangehenden Strophe.
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WWie der Wegoffner® rein war, als er seine beiden Augen
an seinem Kopf vereinigte als Kronenschlangen.
Getilgt ist alles Ubel, ebenso®.

a Vgl. oben Kol. 2,6. VVgl. oben Kol. 5, 4.

An das Mittelstiick der Litanei ist der ,,Refrain*‘ anzuschlieflen,
der im Papyrus zweimal, Kol.4b, 7ff. und Kol. 5¢, Lff. gegeben ist (s. S. 60).

(Refrain):

4,7 Thoth®, komm und befestige sPharao L.H.G. seinen Kopf
mit *jenem Wasser, das aus Elephantine® kommt

10and Schmutz¢ lost, Y'der die Lippen schadigtd,

Unterweise® *seinen Mund durch Zauber!.

2 Thoth im Ritual vgl. 8. 88. P Vgl Kol. 2,1. ¢inbw WB I 95'7; dieser und
der folgende Satz auch im Text zum Auszng des Kénigs aus dem Palast Edfu IV
52,7, nach Paralleltexten zu Vorspruch und den ersten Strophen der Litanei.
d Bdfu: kaw m dptj; vgl. WB V 10919, e mirh lies mir ?; Edfu schlieBt: ,,Ent-
fernt (rwj) ist alles Ubel an Dir**. Vgl den Schluff des Vorspruches 5a, 11
und unten 4b, 14,

(Schlufreinigung ) :

Rein ist Horus. *Rein ist Seth. Rein ist Thoth. ¥ Rein ist Dun-tn-wjs.
Rein sind jene vier Gotter,

die um den See des Lebens hervorkamenb.

Rein ist Pharao L.H.G.

[Getilgt ist (damit) alles Ubel (an ihm) durch Zauber]e,

[Jeder ........ , der gegen ihn Ubles tatd,

........ ] er schnitt mit seinem Messer®,

8 Zu den Reinigungsgittern vgl. 8. 89. P Reste dieser Wendung auch Edfu IV
204, 9: VI 244, 7 zum Auszug des Konigs aus dem Palast; zur Reinigung durch
die vier Wasserkriige Edfu TIT 23, 1; 174, 4; IIT 45, 12 preist der Koénig Horus:
., Du bist der erste der vier Gétter, die zuerst badeten und sich zu reinigen be-
gannen.” ¢ In der Wiederholung Kol. 5¢, 11—13 erhalten: zum , Zauber* vgl.
oben Kol. 5a, 11; 4b, 12. 9 In der Wiederholung 5¢, 14. © Nach lingerer Liicke
am Ende der Zeile; vermutlich soll Thoth unter den Feinden Pharaos wiiten;
vgl. z. B. Pyr. 962 , Wetze Dein Messer, Thoth! , Es tilgt die Kopfe, es schneidet
die Herzen derer, die sich widersetzen werden’’, wenn der tote Konig zu Osiris
zieht.

12. Spruch

Der anschlieBende, rot geschriebene Vermerk ist abgewischt. Er erstreckt
sich in die folgende Zeile. Vermutlich geht er in den Titel eines letzten Spruches
iiber, von dem noch rot geschrieben eine Buchrolle iiber Pluralstrichen er-
kennbar ist.
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Horus erscheint in den Kapellen des Himmels?,
der, welchen die Herrin der Herzen darin verborgen hat¢,
deren Haupt schon istd,

als ¥Thothe, das Kind der Lippe und Locke !,

der Sohn, der als Mann hervorkam, ...... £
Zauberreicher, Bote (sjn), der die beiden Gdtter trennth,

a Reste roter Schrift. P Auch zu diesen Sitzen finden sich Edfu IV 52, 1f. in
Texten zum Auszug des Kénigs aus dem Palast Varianten; zu den beiden Landes-
kapellen s. oben Kol. 4a, 12; in Edfu: ,Horus von Edfu, groBer Gott und Herr
des Himmels, Herr von Men-t, Buntgefiederter, Stier, der in die k-t eintrat, vor
den Kapellen Unterigyptens.  ©#ksp entsprechend dem Text in Edfu; der
Papyrus schreibt sap; Edfu IV 52, 1: , Erscheine nun in H-t-Hr-aht** (d.h. in
Edfu), ,.der, den die Herrin der Herzen verborgen hat in Nb-j*“. 9, deren Haupt
schon ist” fehlt Edfu. ¢ Statt ., Thoth* hat Edfu: ,indem Du stark bist als
Edler (§5)“. f Edfu:,Kind der Lippe, Herr der Locke™, Locke mit der Kronen-
schlange determiniert; der Ausdruck auch O. Firchow, Urk. VIII 67, Nr. 81c:
Chons als ,,Kind der Lippe und der Herr der Locke**; zu wpr-t ,,Locke” WB I 305,
¢ Zeichenreste; in Edfu schlieBt der Text mit wprt. " wpj ntrawj vgl. Pyr. 273;
an Stelle des ptolemiisch iiblichen wpj rh-wj ,.der die beiden Miinner trennt*;
Thoth als Bote mit einem Spruch des Allherrn, der Horus und Seth trennt;
die Doppelrolle Horus-Thoth diirfte den Kénigspriester Jwn-mw-t-f ,,Pfeiler seiner
Mutter verkliren, der Edfu IV 50f. (und sonst) der Kronenschlange des Konigs
und den Standarten rduchert (8. 87).




II. Kommentar

/ 1. Zwm Verlauf des Rituals

Der Titel des Rituals aus Abusir el Meleq ist mit dem Beginn des Buches
verloren. Durch diesen Verlust und Liicken im Papyrus lift sich der Verlauf
des Rituals nicht sicher bestimmen. Er wird zum Teil aus Riickblicken auf
vorangegangene Ritualhandlungen, zum Teil aus isolierten, ritselvollen Resten
undeutlich erhellt. Das ist schmerzlich, da der Text Spriiche fiir die Reinigung
des Konigs in bisher unbekannter Dichte ergibt. Aus alten Ritualen bekannte
Reden stehen in neuem Zusammenhang. In den beiden letzten Spriichen finden
sich Parallelen zu einmaligen Texten eines Bildes im Horustempel von Edfu.
Einige Ritualvermerke sind wertvoll, da sie den Vollzug des Kultes zeigen

| und Riickschliisse auf die Rolle der Texte gestatten. Ein Ritual wird erst
verstindlich, wenn die Ritualhandlungen bekannt sind, auf welche sich die
rezitierten Spriiche beziehen. Im folgenden sollen dem erhaltenen Text An-
haltspunkte fiir den Verlauf des Rituals abgewonnen werden, um seinen allge-
meinen Rahmen zu bestimmen.

Auf dem Rest der ersten erhaltenen Seite des Papyrus folgt nach nicht zu-
sammenhingenden Sidtzen und Satzresten zweier Spriiche im 3. Spruch ein
Waschen des Gesichts, das Pharao befihigt, , die Krone zu tragen und“ —
als Kénig — ,.zu erscheinen®. Dies kann als Anzeichen dafiir gewertet werden,
daB der Kénig im Verlauf des Rituals gekrént wird, sei es, daB er wihrend
eines Festes mit der einen oder anderen Krone erscheint, sei es, daBl das Ritual
im Zusammenhang mit der Kronung zum Kénig steht. Auch im anschlieBen-
den 4. Spruch ist von einer Reinigung des Konigs die Rede. Im Text wird ein
»See'* erwahnt, was maglicherweise ein Wasserbecken oder mehrere verklirt
(s. S. 66). Nach weiteren unerklirten Resten wird im 6. Spruch die Reinheit
Pharaos mit der Reinheit , dessen, der erhaben ist iiber dem (Tempel)tor” —
d.h. der Fliigelsonne des Himmelsfalken — und der Reinheit ,,jenes Geiers*
gleichgesetzt, den beiden Himmelsgittern, die den Kénig nach vielen Tempel-
bildern schiitzen. Eine weitere Reinigung, der 7. Spruch, schliefit mit einem
Vermerk. In einem ,neuen Napf® soll ein ,,Falke aus Wachs* mit , Natron-
wasser’* gereinigt werden. Auch dies betrifft den Kénig, da der gesprochene

' Text Pharao als Horusfalken verkliirt, der in Chemnis, dem mythischen Ver-
steck des Horuskindes, gebadet hat. Am SchluBl des Spruches gilt Pharao wie
spiter am SchluB des Rituals (S. 64) als Thoth.

Der umfangreiche 8. Spruch reinigt nach Inhalt und Vermerk ein ,, Amulett*
des Konigs ,,aus “Erz’*. Es schiitzt sein Haupt und ist als ,,Horusauge™ an
seinem richtigen Platz befestigt, d.h. als Amulett am Halse. Zugleich wird
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]

nach dem Vermerk ein ebensolches Amulett in Wasser gebadet. Andeutune
ergeben hier einiges iiber den verlorenen Beginn des Rituals, ,,Pharao ko
— diese Worte sind verloren — aus einem Hain, in dem er ,,Friichte g
hat (Kol. 2, 4f.). Doch wissen wir nicht, ob dies wortlich zu vemteh
oder ob es etwa das ,, Kauen von Myrrhen* oder , Natron* (8. 78) vor
handlungen oder Rezitieren von Spriichen verklirt. Weiteren Verklirungen di
Reinheit Pharaos und seines Bades folgt ein Morgenlied an das “Erz’, d,
an das Amulett. Wie durch das Bad im 7. Spruch ist durch das Amulett
Ubel” an Reinigungsgottern (Kol. 2, 10) und an Pharao getilgt. Das B
Wasser reinigt mit dem Amulett den Kinig von solchem Ubel. Das A
befihigt Pharao, sein ,,Gewand auch am neuen Tage zu tragen. Der
an das Gewand ergibt neue Einzelheiten vorangegangener Ritualhandl
Das Gewand hat unter anderem Pharao ,,im Schlaf®, in , dieser Nae
diesem seinen Platz'‘ gekleidet (Kol. 2, 11f.). Danach hat der Konig
gangene Nacht an einem besonderen Platz verbracht, vermutlich im Tem
in dem das Ritual vollzogen wird, in der Sakristei oder im Sa.nkbuuv,

Nach dem Titel zu urteilen soll der 9. Spruch das Gefolge des Kinig
die ,,Konigsbekannten** (Kol. 2, 13) — reinigen. Von Vermerken am Sek
nur ein Teil erhalten. Nach den Resten ist der Text iiber vier Nilfigup
sprechen. Das nach einer Liicke lesbare ,jeder einzelne von ihnen*
grammatisch auf diese Figuren bezogen werden, diirfte jedoch nicht unmi
bar an Figuren anschliefen, sondern an Personen, die wirklich ,,um den |
gehen‘‘ kénnen, wie es der Vermerk verlangt. So sollen vermutlich die ,
bekannten‘ , jeder einzeln um den Kinig gehen* (Kol. 3, 10). Der
des Spruches verklirt das Gefolge mit den Nilfiguren als ,.die vier G
Urwasser” (Kol. 2, 13ff.). Man darf annehmen, dafl auch die
Urwassers Gegenstinde des Rituals verklirt, etwa ein Wasserbe
mehrere, wie sie oben zum 4. Spruch vermutet wurden. Sie wiirden e
zusammen einen ,.See'* bilden. Um den ,,See des Lebens* sind —
Refrain der abschlieBenden Litanei (Kol. 4b, 14) und ihren Pars
,,vier Gotter hervorgekommen, die sich zuerst reinigten*, d.h. hier
Nilfiguren dargestellten Gotter. Dies entspriche der Situation in the
Sanktuaren, in denen an Festtagen die Tragbarke des Gottes Amon
Sockel zwischen vier Becken ruht. In ihrer Fliissigkeit werden dort:
der als Nile abgebildeten Lampen (Taf. 8b) der Nachtwache geld
vier Nilfiguren sind vermutlich in den Ecken des Raumes aufg

Im folgenden Spruch nimmt das ,,Schiff des Sokar® an der ¥
teil. Es diirfte kaum erst jetzt zum Fest erscheinen, sondern ,.an die
Platz** gestanden haben, an dem der Kénig die vergangene Nacht
Dies ergiibe als Ort der Festhandlung das Sanktuar eines Tempels,
Sokarbarke auf ihrem Sockel zwischen ,,Seen‘* und Nilfiguren steht.

7 Schott, Das Loschen von Fackeln in Milch, AZ 73. 1037, 1ff.
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ang des Falken im Natronwasser betrifft die Verklirung der Nil-

N h Pharao selbst, der ausdriicklich zauberhaft in ihre Reinheit, die
heit der Welt vor der Schopfung, versetzt wird. Der lange Spruch ist als
" onen niitzliches ,,Buch® bezeichnet, welches der Allherr nach der
zur Reinigung vom Schmutz der Menschen, Gétter, Geister und
Bt oder rezitiert hat. Durch solche Herkunftsangaben werden auch

d Totenbuchspriiche mythisch verklirt.
pruch bringt zu einer Verklirung des gereinigten Kénigs als Son-
or dem Urwasser eine Reihe weiterer Vermerke, deren Inhalt durch
pken im Text kaum noch auszumachen ist. Es ist von einer Statue
von GefiBen mit Myrrhen, einem Kalb, Schmuck und Kleidung des
Angaben ,,rechts zu rechts, links zu links* sind hier im zerstérten
nhang nicht minder dunkel wie in einem medizinischen Text (8. 58f.).
e gie hier auf das Verhiiltnis des Konigs zu Figur und Salbgefiien
etwa so, daB sie simtlich in gleicher Richtung auszurichten sind.
jedoch an Salbgefiflen rechts und links unterscheiden? Vielleicht,
flich gestaltet sind oder — wie Eingeweidekriige — figiirliche
. Ob das , Kalb®”, welches wohl der Konig , kiissen soll” (Kol.
stzug mitgefiithrt wird, wie der weiBe Stier beim Minfest®, oder
dient, wie das Kalb in Bildern zum Begriibnis®, oder eine noch
‘spielt, ist nicht auszumachen. Unklar bleibt auch, wer im ,,Schiff
erscheinen soll. Vermutlich ist es eine Figur, nach dem Text viel-
Schiffsfigur (S, 58) des Konigs, die schon in der Prozessions-

e Litanei (Spruch 11) mit Vorspruch und Refrain ist oben als

d erklirt worden. Fiir diese Erklirung spricht auBer der Gliede-

anei die Ubernahme eines Teils der Texte und des abschlieBenden
s in Texte zu einem Bild im Horustempel von Edfu, auf dem Pharao

cher Konig aus dem Palast auszieht. Man kann an die Sokar-

deren sechzehn Strophen mit Vorspruch oder Refrain nach

nneren Hof von Medinet Habu? zu einer Festprozession zu rezi-

m Vorspmch der Reinigungslitanei ist Nephthys angerufen, ver-

@ der ,,vier Gottinnen** , Neit, Selkis, Isis und Nephthys“, die

Edfutexten (IV 52, 6) nach einem Spruch des Thoth an den

i Leib reinigen (hsmn)“. Die Gottin Nephthys soll Pharao ent-

wissentlich oder unwissentlich gegen den Willen von Géttern

0 wird durch Zauber vom Gewiirm in seinen Opfern gereinigt,

n -Gﬁttern verunreinigt hat und damit als Schmutz an ihm haftet.

in ist an Thoth gerichtet. Er mége mit Wasser aus Elephantine

on, Medinet Habu IV, Festival scenes of Ramses IT1. 1040, Taf. 201, 207.
» An ancient egyptian funeral ceremony, JEA 2. 1915, 10ff.; Schifer,
Zur Kunst und Religion von Tell el-Amarna, AZ 55. 1918, 1f.
et Habu IV, Taf. 224,
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,Schmutz* lésen, ,der die Lippen schidigt, und so ,.seinen Mund ¢

Zauber** reinigen (S. 63). Hier diirften schlechte Ausspriiche, ja Lﬂm
meint sein, die den Kénig nach seiner Kronung belasten kénnten. Die g y
Wendungen finden sich in den Edfutexten, die erste im Anschlufl an
Rede des Horus, die zweite im Anschlufl an seine Rede des Thoth, der
welche nach Tempelbildern und Texten den Konig vornehmlich reinigen
Im 12. Spruch erscheint Horus als Thoth mit seltsamen Beinamen, d
in den zitierten Edfutexten wiederfinden. Vermutlich ist hier der Kén
oben im 7. Spruch in der Rolle dieser beiden Gotter verklirt, als zauben
Kind, welches die beiden streitenden Gotter trennt und damit Frieden
withrleistet. 4

2. Zweck und Herkunft

Altiagyptische Rituale auf Papyri sind in griBferer Zahl erst aus der
zeit erhalten. Sie dienen dem , Festleiter (é§m-w hb)* als ,,Festrolle (hb
enthalten Spriiche, die wihrend eines Festes zu rezitieren sind. Verm
die Rezitation folgen den Titeln der einzelnen Spriiche. Vermerke iiber
handlungen schliefen sie ab. Zweck und Bestimmung des Rituals sind
in einem Gesamttitel gegeben. Das wesentliche Anzeichen dafiir, daB ¢
Papyrus von Abusir el Meleq ein Tempelritual vorliegt, ist nach dem ¥
des Gesamttitels das Auftreten des Konigs, der hier wihrend eines |
gereinigt wird und sein Ornat, in dem er erscheint, erhilt. Wie in
Tempelritualen der Spitzeit wird der Konig in den Spriichen nicht mit
sondern ,,Pharao’‘ genannt (S. 46f.). Das Ritual ist demnach nicht
einmalige Gelegenheit zusammengestellt oder abgeschrieben wie e
Dramatische Ramesseumpapyrus, ein Festritual fiir die Thronbe
Sesostris 1.1, sondern als Ritual, das in einem Tempel iiber Throi
hinaus in Gebrauch bleiben sollte. ,,Pharao’* wird als Segenswunsch ,.er
sei heil und gesund* zugesetzt. Eine Reihe solcher Rituale sind wi
Wirren der Spitzeit in den Besitz von Personen gelangt, die sie wie 10l
biicher behandelten und an Stelle von , Pharao ihre eigenen Nan
setzten, ,, Pharao* ist unter den Namen meist noch erkennbar (z. B. U
Die Rituale sind auf diese Weise in gutem Zustand erhalten gebliebs
sie damals auch in den Gribern nicht als sicher galten, erweist der
des Nachbesitzers eines solchen Rituals auf dem freien Rest einer B
enthiilt die Verfluchung ,.aller Fremden, Athioper und Syrer, welche d
entfernen‘* sollten?, Das vorliegende Tempelritual kam, nach demotis
Rechnungen auf seiner Riickseite zu urteilen, in den Besitz eines (es¢
mannes und wurde schlieBlich zusammen mit griechischen Urkunden &
Zeit des Augustus in einer Mumienhiille verarbeitet.

1 K. Sethe, Dramatische Texte zu altigyptischen Mysterienspielen. 1028,
12 R, 0. Faulkner, The Papyrus Bremner-Rhind, 1933, VIII; 34, 8. '
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Die in den Spriichen zur Reinigung des Konigs genannten Orte geraten als

sche Stitten in das Ritual. In Chemnis und Koptos haben sich Gétter

Antritt ihrer Herrschaft gereinigt (S. 51, 60). Elephantine und Heliopolis

i als mythische Quelle des Reinigungswassers. Fiir eine Bestimmung des

bes, an dem ein Ritual vollzogen wurde, kommen Angaben der Ritual-

rke in Betracht, da sie den Kult selbst betreffen. Im 10. Spruch sind

lermerken das ,,Schiff des Sokar'* und kurz danach der ,, Tempel des Ptah*

tol, 4, 4f.) genannt. Wenn auch im neuen Reich mit Kiinstlern der Kult

s Ptah in einem eigenen Tempel z.B. nach Theben verpflanzt worden ist,

ither das Sokarfest auch dort gefeiert wurde, diirften Papyrusreste dieses

g in einer bei Abusir el Meleq gefundenen Mumienhiille aus Memphis

n. Abusir el Meleq liegt an der alten Grenze zwischen Ober- und Unter-

rund 70 km siidlich von Memphis*®. Memphis, Heimat und Haupt-

der Gotter Ptah und Sokar im 1. unterdgyptischen Gau, wird friih zur

ngsstadt des geeinigten Agyptens. Die Kronungszeremonien schlieBen

den ,,Umzug um die Mauern'* — d.h. um die "Mauerstadt’ Memphis —

p Festprozession, die nach weit verstreuten Zeugnissen ' auch fiir Sokar

t wird. Zum Krénungsritual gehort die besondere Reinigung des Konigs

und Krone (S. 87). Sie dient der Reinigung des Kénigs fiir den

esuch als Vorbild. Nach einer Friesinschrift an der Sakristei des

mpels von Edfu, in welcher der Konig fiir den Gottesdienst gereinigt

b die Sakristei mit allen Dingen ausgestattet, , den Kénig von Ober-

nteragypten zu reinigen, wie es in Memphis (Brauch) ist** (Edfu ITI 329).

stattung (dbk-t) gehoren Spriiche und Rituale. Auch die Parallelstellen

ch und Refrain der Litanei und zum letzten Spruch des Rituals

Bild dieses Tempels (S. 60ff.) gsind vermutlich entlehnt, obwohl sie

bessere Lesungen erhalten haben (S. 64). Sie sind in Einzelheiten

b, Vor allem fehlt der Kern dieses Teils des Rituals, die groBe Reini-

anei, fast vollstindig. Man darf so die Textstellen in Edfu als Ausziige

memphitischen Ritual ansehen. Der Redaktor diirfte nach einein

gegriffen haben, das der in Edfu dargestellten Ritualhandlung, dem

des Konigs im unterigyptischen Ornat zum Tempelbesuch, einiger-

tspricht. Tempelbesuche sind in Bildern und Texten mit einer Kronung

8 verbunden. Das geeignete Vorbild hierfiir wiire ein Kronungs-
Mempbhis.

F 6l Meleq selbst liegt als ,unteriigyptisches Abydos” noch in Unteriigypten;
isohn, Bericht (oben Anm. 1) 8. 21!; Sethe, Die Namen von Ober- und
AZ 44. 1007, 28f. zu einer Opfertafel mit zwei ,,Seen", von denen der
gyptischen Wappenpflanzen als ,,der groBe See des Abydos Oberdgyptens®,
ﬁ unteriigyptischem Papyrus als ,,der groBe See des Abydos Unteriigyptens*
fier noch unverdffentlichten Dissertation G. Wolilgemuths itber das Sokar-
BN, 1957 zusammengestellt,
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Freilich gilt Sokar in der religiésen Literatur vorwiegend als Herr der Ne
pole von Memphis, was in der Namensverbindung ,, Ptah-Sokar-Osiris* zy
Ausdruck kommt. In Pyramidentexten wird der tote Konig einmal ,auf
Armen des Horus in seinem Namen ‘der in der Sokarbarke (imj Huw
(Pyr. 138) bestattet. In einer Spruchfolge, von welcher Teile im Ritual
Mundéffnung wiederkehren, sollen die ,,Horuskinder den toten Kénig tra
Hier gilt der Konig als ,,Sokar”, den Horus als ,Sokarbarke (Hnw)* t
(Pyr. 1823ff.). Die Rolle der ,,Horuskinder* fillt nach einem anderen
midentext (Pyr. 2078) auch auf die , Konigsbekannten®. Als Horusk
gelten unter anderem die vier Eingeweidekriige (Kanopen) der Toten.
tragen spiiter ihre verschiedenartigen Kopfe als Deckel und sind nach Sch
formeln den vier Throngdttinnen anvertraut, die z. B. im Grabe Konig Tu
amons Kanopenkasten und Sarg mit ausgebreiteten Armen oder FI
umfangen. So wire zu erwigen, ob ein Ritual, das den Kénig mit
zusammenbringt, vier “Kénigsbekannte’ verklirt und Kriige mit vie
figiirlichen Deckeln ,,vor die Fiille des Konigs stellen* 1iBt, etwa auch
Bestattungsritual erklirt werden kann. Doch sind die Kriige hier Salbg
,.mit echten Myrrhen versiegelt™ (Kol. 4, 2). ,,Pharao* folgt der Segensw
,.er lebe, sei heil und gesund‘‘ und nicht der entsprechende Vermerk fiir d
seligen Toten ,,wahr an Stimme®, der seine Aussage vor dem Totenger
als wahr feststellt. Die verschiedenen in das Ritual eingestreuten Form
gegen ,.Menschen, Gotter, Geister und Tote™ (8. 50) schiitzen in Tem;
texten den lebenden Kénig und in medizinischen Zauberspriichen ' Patient
Die Parallelstellen im Horustempel von Edfu gelten jedenfalls dem lebene
regierenden Konig. In den zitierten Pyramidenspriichen wird dem toten’ 1
scher Macht iiber Ober- und Unterigypten zugesprochen (Pyr. 1824fF).
Konig von Ober- und Unterigypten ,.erscheint er'* mit ,,allen seinen (k
lichen) Wiirden* (Pyr. 1833). Danach zu urteilen, lehnen sich hier Bestattu
riten an ein Krénungsritual an. Auf dem Papyrus von Abusir el Meleq
demgegeniiber ein Tempelritual selbst erhalten sein, welches den Konig
Kronung in Memphis reinigt. An ihr nihme Sokar als Ortsgott teil.

Um Einzelheiten des Rituals verstehen zu kénnen, empfiehlt es sich
schlieBend das mannigfaltige Material heranzuziehen, das zu ,,Reinh
.»Reinigung* 1* erhalten ist. Ritualhandlungen zur Reinigung sind an
von Tempeln und Griibern dargestellt. Sowohl die Rituale fiir den Grab
die ,,Mundéfinung’ zur Statuenweihe!? und der , Opferbedarf (dbh-hip)”

15 (Gegen Krankheit und Gift von Géttern und Géttinnen, miinnlichen und
Toten und Damonen z.B. W, Wreszinski, Die Medizin der Alten Agypter
S. 11 Nr. 58; 8. 17 Nr. 89; II. 1912, 8. 17 Nr. 75; 8. 18 Nr. 78. )

18 H, Bonnet, Reallexikon der dgyptischen Religionsgeschichte. 1952, 631ff
ders. Die Libation ein Fruchtbarkeitsritus? MDIK 14. 1956, 11ff. im beson¢
Pyr. 2063 ff. (vgl. unten 8. 74); {iber einige Worter fiir ,,reinigen** O. Firchow, 48

Kausative dgyptischer Verben, MIFO Bd. 1. 1953, 16ff. ’
17 K. Schiaparelli, Il Libro dei funerali degli antichi Egiziani, 2 Bde. 1881-—18
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mahl 8, wie die ,,Spriiche des taglichen Gottesrituals'* enthalten Folgen
o 'Handlnngen mit Bildern und Spriichen. In den ,,vielen Verklirungen*
Vorlesepriester fiir die Bestattung werden Reinigungen im mythischen
vorgestellt und beschworen. Auch sie sind dem | tiiglichen Leben
en'’, wie es Junker (Giza IIT 104) fiir den rituellen Vorgang des
ns mit Natronlosung festgestellt hat. Freilich werden Waschungen
b der religidsen Literatur nur vereinzelt (z.B. S. 74) erwiihnt. Gegen-
p, die der Reinigung dienen, haben sich in Tempeln und Grabausstattungen
den. Sie sind in zahlreichen Weihinschriften erwihnt.

3. Waschen der Fufe

Kénig Narmer Ober- und Unterigypten endgiiltig einigte, stiftete er
ihe von Siegesdenkmiilern an den Tempel in Hierakonpolis, der Haupt-
o8 Landes. Auf beiden Seiten einer Schminktafel, beim Triumpfiiber
ten Gegner und beim Siegeszug im unterigyptischen Krinungsornat 29,
m Konig ein Beamter, der in der einen Hand ein Sandalenpaar, in der
ein Waschgefil triagt. Der Konig steht oder schreitet barful. Im
muck einer Steinkeule des Kénigs aus dem gleichen Fund ! steht dieser
n wihrend der Huldigung Unterigyptens hinter dem Baldachin, unter
Konig, bis zu den Fiilen in das Festkleid gehiillt, thront. Die Sandalen
bgelegt™, um spiiter wieder ,angezogen' (vgl. 8. 53) zu werden. Die
he diirfte vor der Kronung stattgefunden haben. Nur wenige weitere
des Gefolges sind dargestellt. Die Figur des Sandalentriigers verbiirgt
Reinheit des Kénigs. Thm ist — wie einem zweiten Beamten —
beigeschrieben, der noch nicht sicher gelesen worden ist #2. Die hohe
mer Funktion ergibt die Biographie des Wnj aus der 6. Dynastie.
} Mrj-n-Re ihn zum Gouverneur Oberigyptens ernennt, trigt er in
ellungen am Hof den Titel ., Kimmerer (sw) Sandalentriger (hrj-
I 105). Sandalentriiger, , Losen der Sandale’ und , FuBwiische*
T des Jubiliumsfestes aus dem Sonnenheiligtum Kénig Nj-wdr-Res

—100 (K. Sethe, Die altiigyptischen Pyramidentexte. 1908ff.).
at, Le rituel du culte divin journalier en Egypte. 1902,

bell, Hierakonpolis I, 1900, Taf. 29,

268b.

- Helek, Untersuchungen zu den Beamtentiteln des iigyptischen Alten
i, 8. 23f.; vermutlich der in Pyramidentexten (Pyr. 120, 124 usw.) wdpw
(des , Leibdieners”, der zum Mahle ,,Wasser sprengt' (Pyr. 124 Var); als
n dieser Funktion ,.der Gotter* gilt die ,,Flut* der Uberschwemmung
+); Totenbuch Spr. 172 (Nav.) Zeile 40 ist der Hohepriester von Heliopolis
wLeibdiener* (wdpw) des groBen Gottes bezeichnet, der den Toten beim
) &B versorgt (drp); im Neuen Reich ist auch diese Funktion an die ,,Palast-
)" ﬂbﬁl’gegang(m (H. H. Nelson, Medinet Habu Bd, I, Taf. 22 u. a. m.;
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bei Abusir zwischen Sakkara und Giza aus der 5. Dynastie®. Die FiiBe des
Konigs werden dort mehrfach, auch beim Umzug auf der Sinfte, gewaschen.

Abb. 1. Waschen der Fiile des
Konigs beim Jubiliumsfest

S

Die Siinfte wird hierfiir von ihren Trigern
gesenkt (Bl. 19). Zum Sandalenlésen ist nur
der Titel gegeben (Bl. 18). Ein , Freund"
gieBt aus einem Gefill Wasser iiber die FiiBe
des Konigs, die ein zweiter hilt oder reibt,
wilhrend ein Vorlesepriester , rezitiert"'. Der
rezitierte Spruch ist nicht gegeben. In einem
anderen Bilde werden dem Konig beim
Schreiten zur Sakristei (nfrj) die Fiille ge-
waschen (Abb. 1),

Auf einem Friedhof bei Tarkhan siidlich
von Memphis gind in Gribern aus der frithen
ersten Dynastie Holzwannen mit Griff zur
FuBwiische gefunden worden. Uber der Wanne
trigt eine Leiste die als Sohle geschnittene
Platte zum Aufsetzen des zu waschen-
den FuBes (Abb. 2). Eine solche recht-
eckige Wanne mit Griff fiir beide Fiile ge-
hort auf einer Scheintiir des Prinzen Re-hip

in seinem Grabe bei Mediim zu seinem ,,Eigentum*, Die FuBplatten sind gegen
den rotgemalten Rahmen weill abgehoben (Abb. 3). Zwei Tritte fiir Fiibe
finden sich in einem ,,Becken aus Alabaster von Hatnub, bestimmt fiir den
Dienst der Priester”’, welches Kénig Thutmosis II1. in seinen &stlich des

A
=
A

Abb. 2. Fulwanne fiir einen Ful Abb. 3. FuBwanne fiir beide Fiille

# W. v. Bissing, H. Kees, Das Re-Heiligtum des Konigs Ne-Woser-Re, Bd. 2. 1923,

BL 9; 18; 19; Sandalentriiger Bl. 12; als émr-pr Bl. 16, 21; Bd. 3. 1928, 8. 22; 61.
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Sanktuars von Karnak errichteten Festtempel stiftete®d., Nach der Grife
dieses Beckens (Linge 1,05 m: der Tritte 0,30 m) zu urteilen, diente es nicht
nur zur FuBwische, sondern zum Bade mit den vier Wasserkriigen (8. 84).
In einer Reihe von Gebeten fiir Tote ist vom ,,Stein aus Silber” und vom
,.Becken (nprt) aus Tiirkis* die Rede, auf dem sich der Tote seine Fiifle
waschen oder gewaschen haben soll*. Diese Becken dienen nach dem Ritual
zur Einbalsamierung der Leichenwiische . .. Du wischst Deine Fiille* verklirt
hier die Einbalsamierung mit der Vorstellung, daBl der Tote mit reinen Fiilen
in das Jenseits tritt.

Das eigentiimliche, beim Jubiliumsfest Kénig Nj-wdr-Rts zur Fullwische
benutzte Gefil im Form der Hieroglyphe “Lunge (sm:)" kehrt in Geritefriesen
auf Siirgen des Mittleren Reiches wieder. Es ist dort bsj oder bjj (WB 1 417
Art Geriit zum Besprengen der Fiile) bezeichnet. Nach Beischriften gehort
es — wie die Gegenstiinde des Geriitefrieses dieser Zeit allgemein — zu einem
koniglichen Begriibnis. Sie sollen paarweise zum ., Reinigen der Fiifle des Konigs
von Oberigypten'’ und zum , Reinigen der FiiBe des Konigs von Unter-
dgypten‘‘®? dienen. Die Verwendung dieses GefiBes beim Jubiliumsfest wird
im Mittleren Reich auf dem Denkstein eines Hofbeamten Koénig Amenemhét
I1I. erwiihnt: ., Ich war "Freund’ (s. oben), Triger des WaschgefiiBes des Konigs
(bsj Nj-$w-t) am Fest der Jahre unter der Majestit Horus-<2-b2-w" (der Horus-
name des Konigs). Der Denkstein wurde der Priesterschaft von Abydos mit-
gegeben, die zum Jubiliumsfest in die Residenz gekommen war?®®,

In einem Pyramidenspruch zur Reinigung vor dem Totenmahl (S. 78) soll
die Libation — nach dem Vermerk des Spruches der GuB aus der Wasser-
flasche (Pyr. 23b) — ,,unter die Sohlen (kb-wj)™ (Pyr. 22b) des als Osiris ver-
klirten Toten gelangen. Wenn dies ein Waschen der Fiile bedeutet, ist es den
besonderen Verhiiltnissen des Kults fiir einen Toten angepafit, dem man die
FiiBe selbst nicht mehr waschen kann. In zwei Verklirungen von Libationen
withrend der Bestattung ist nach einem Bad des Toten mit dem Sonnengott
,,im Binsensee’ vom Abreiben seines Korpers (iwf) durch Horus und seiner
FiiBe durch Thoth — die beiden Reinigungsgétter (S. 88) — die Rede®". Hier

8 Urk. IV 8066 nach G. Legrain, Notes d'inspection, Ann. 4. 1803, 225f. Sur une
Ouabit en albitre; A.M. Blackman, Some notes on the Ancient Egyptian practice of
washing the dead, JEA 5. 1918, 121 als ,,purification pedestal” erkannt; das Alabaster-
becken wurde im Raum nordwestlich des Gartens im Festtempel Thutmosis ITI. gefunden.

% Blackman, ibd. 122 nach Brugsech, Dictionaire géogr. 413; der Passus auch im
Text aus einem Grab der Hyksos-Zeit R. Engelbach, B. Gunn, Harageh. 1923, Taf. 79,
6f. und Var. des Textes in Griabern und auf Stelen des NR; vgl. auch CT I 261f. folg.

% Blackman, ibd. 122; 8. Sauneron, Rituel de 'embaumement, 1952, Taf, 43, 9ff.

7 Blackman, ibd. 119; G. Jéquier, Les frises d'objets des sarcophages du Moyen
empire. 1921, 8. 315ff,, le lavement de pieds du roi.

% Blackman, The stela of Nebipusenwosert: BM No. 101, JEA 21. 1835, Lff.

® Pyr, 519; 1247, in N. (gegen P. und M.) ist der Text der Vorlage durch ,,Thoth,
wasche die FiiBe des N." ersotzt,
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gehort die FuBwische zum Bad. Lediglich an diesen Stellen ist das ,,Binsen-
feld ($h-t-izrw), in dem Ré badet, ,,See (5-isrw)” genannt, vermutlich zup
Verklirung eines ,,Beckens (3)“, in das symbolhaft Wasser gegossen wurde,
withrend in der Vorstellung die Seele oder der Geist des Kénigs mit Ré im
Osten des Himmels das Morgenbad nimmt. In einer anderen Vefrkiﬁmng:
,.kiissen |\ Wasser des Lebens'* die Fiie des Toten als ,,reine Wasger” des
Ur- und Weltgottes Atum (Pyr. 2063ff.). Dies wird ausdriicklich als , Libation**
bezeichnet, die am ,Tor'* des Konigs ,geschiittet” wird, auf dafi sich Osiris
und der Tote ihre Hinde waschen. Die verschiedenen Reinigungshandlungen
sind nicht geschieden. Der Gufl aus der , Libationsflasche (snb.t n.t kbhw)*,
mit welchem Priester den Weg reinigen (Pyr. 1179), dient in der Vorstellung
zugleich den Goéttern zum Waschen ihres Gesichts (S. 76).

Vom Anlegen der Sandalen nach einem Bad ist in drei Pyramidenspriichen
die Rede, welche vermutlich den AbschluB der Einbalsamierung verkliren?3,
Die Reinigung von ,,Staub* erfolgt hier durch Wasser, das aus einem Tempel-
see geschopft ist, in zweierlei — je vier — Kriigen aus der “Sakristei (nirj).
,,Horus von Hierakonpolis** und seine schakalsképfigen Geister — die “Seelen®
der oberiigyptischen Landeshauptstadt — liefern sie (Pyr. 1293 Var.). Rufe der
Klagefrauen (Pyr. 1292 Var.) und ein Lied an den Erdgott Geb (Pyr. 1296 Var.)
kennzeichnen die Situation als Zug zum Grabe am Tag des Begribnisses, der
hier als Tag des ,.Zihlens der Knochen* und des ,,Anlegens der Sandalen*
hervorgehoben ist, ,,nachdem der Mund mit Natron und hsmn und die Nigel
oben und unten** — d.h. Finger- und Fullnigel — , gereinigt worden sind*
(Pyr. 1368 Var.). In allen diesen Beispielen aus dem Totenkult ist das Waschen
der Fiile abgewandelt und in einen weiteren Zusammenhang geraten. Spriiche
zur FuBwische des Konigs fiir Kronung und Kult sind nicht dabei. Die Fufi-
wiische fehlt auch auf den erhaltenen Teilen eines Jubiliumstores Kénig
Osorkon I1. in Bubastis®. Lediglich der Sandalentriger (8. 71f.) und ein zeremo-
nielles Bad des Kénigs (Taf. 11) sind dort erhalten.

Dafl jedoch das Waschen der Fiile bedeutsam bleibt und hervorgehoben
werden kann, lehrt eine Textstelle, welche T. Sive-Séderbergh behandelt
hat. Er verdffentlichte® einen Denkstein in Khartum aus der 2. Zwischenzeit,
den ein Enkel seinem GroBvater gestiftet hat. Opfergebet und Widmung folgt
die kurze biographische Notiz: ,.Ich war ein tiichtiger Diener des Fiirsten von
Kusch. Ich habe meine Fiile im (hr) Wasser von Kusch gewaschen und dem
Fiirsten Ndh gedient. Ich bin heil und wohlbehalten . . . zuriickgekehrt.” Dies
ist eine der wenigen Stellen, in denen profan von Bad oder Waschen die Rede ist.

® Pyr, 1207; 1368; 2015,

3 ., Naville, The Festival-Hall of Osorkon II in the great temple of Bubastis.
1892; jedoch findet sich der $mr-pr mit Sandalen des Konigs (vgl. Anm. 23), Taf. 1f.;
Waschen der Hiinde und zeremonielles Bad im Umgang Taf. 11.

2 T, Siive-Séderbergh, A Buhen stela from the second intermediate pﬂﬁﬂd

(Khartum No. 18) JEA 35. 1949, 501f.
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4. Waschens der Hande und des Qesichts

n Hindewaschen stehen auf Grabbildern seit dem frithen Alten Reich
50 ' hecken und Wasserkanne mit langem AusguB neben dem Speisetisch.
tauchen auf zwei Grabsteinen von Kéonigspriestern (wb nj-fw-f) in Gribern
eluan auf. Becken und Kanne sind dort getrennt oder iibereinander-
ellt (Abb. 4). Auf Scheintiiren aus Medum gehért anch dies Geriit zum

Abb. 4. Waschgefiile, Wasserkrug und Schale
1, 2 Heluan (2. Dynastie). 3 Medam (4. Dynastie). 4 Giza (5. Dynastie)

entum (pr-d-t)*“. Als Material ist dort ,,Gold (d*m)** oder , Kupfer (shtm)*
. 4) angegeben. Zwischen Opfergaben wird das Waschgerit gelegentlich

i-ﬁﬂich dient es wie in

pten ,.heute 7'i$t und I'brik
@ Wmhen der Hiinde vor

‘nach der Mahlzeit“ . Es

 nun von der Seite gesehen Q 8 5 &
i , wobei die Kanne mit

1cine

W e t, dem gelegentlich als
g die “gewaschene Hand’,

eschrieben ist (Abb. 4). Das
erbuch (WB I 3920,21) er-

alseineSchreibung des

s ,,waschen (i7)*. Gele- =~

lich geht dieser Gruppe ein g =

m (<b)” voraus (Abb.4), so Abb, 5. Waschgefiie auf Tisch

H. Junker (Giza IT 171)

»0b es auch in den iibrigen Fiillen so zu lesen ist**. Dies wiirde ,, Reinigung

der Hiinde (.wj)** ergeben. Die Lesung < fiir den WasserguB, hier iiber die

H. Junker, Giza ITI. 1938, S. 106.
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Hiinde, bestiitigen Wortspiele mit dem Wort icb auf das mit “WasserguB und
Mund’ geschriebene Wort Frithstiick — ,,Reinigung des Mundes' — (Pyr. 60;
72e,f). Dies Wort (8. 77) wird spiter deutlich <bw-r: (WB I 1751%) geschrieben,
Waschen der Hiinde diirfte auch das ,,sonst nicht bekannte* ,,Wasser auf den
Hiinden (mw hr ¢wj) einer Opferliste (Giza VIII, 121, Abb. 56) bezeichnen.
Mit ,,Wasser fiir die Hiinde (mw r ¢-wj)* wird auf einer Opferplatte (Giza X, 147,
Abb. 53) ein zweites Frithstiick eingeleitet (vgl. ,,Wasser, 2 Schalen®, Pyr.
72b). Auch der auf einem Sarge unter die Gaben der Speiseliste aufgenommene
Ruf ,,Wasche Dich und nimm Platz zum Mahle! (ic tw hms r i}-t)* 3 diirfte das

Hindewaschen betreffen.
Das Hiindewaschen ist beim Totenmahl durch das Reichen der Schalen mit
Wasser (Pyr. 72b) oder die Libation (8. 74) ersetzt. So wird das Waschgeriit
auch zur Libation verwandt, wie es

— _mm gelegentlich (Abb. 6) dargestellt ist. Ein
A Spruch, der in einer der Pyramiden (M.)
B k ¢ den Titel , Eine Libation geben‘ triigt

(Pyr. 788fF.), bietet dem Toten Wasser:

,,Wasser fiir Dich!* ... damit Deine

Hiinde gewaschen und Deine Ohren ge-

offnet werden® . .. ,,Wasche Dich! Ge-

i i waschen hatsich Dein K z. Dein K :nimmt
Platz, um mit Dir Brot zu essen‘

Abb. 6. Libation aus Waschkrug in Schale  Hier schlieBt das Waschen der Hiinde,

wie das Offnen der Ohren als zweiter

Zweck der Libation zeigt, ein Waschen des Gesichts ein, wohl in Beriicksichtis

gung des Zustandes des Toten. Er soll sich die Ohren 6ffnen und wieder héren.

Eine oben (8. 74) zitierte Stelle besagt: , Geschiittet wird an der Tiir dieses N.

eine Libation, welche das Gesicht eines jeden Gottes wiischt, auf dal Du Deine

Hiinde wiischst, Osiris, auf daB Du Deine Hiinde wischst, N.* (Pyr. 2067f).

Das Attribut der Libation ,,welche das Gesicht eines jeden Gottes wiischt™

zeigt, daB sie Gottern zum ,,Waschen des Gesichts* geboten werden kann. Sie

waschen dabei irdischen Verhiltnissen entsprechend auch die Hiinde. Hier

folgen Hinweise auf die Versorgung des Toten (vgl. Pyr. 1748fF.), jedoch kein

Mahl, das reine Hiinde erfordert. Die Libation ist Selbstzweck geworden und

verwischt Eigenarten, so da auch mit einem , ,IneinanderflieBen der then“

(Junker, Giza III 106) gerechnet werden mufl. Nur noch Worte der Rezi-

tation unterscheiden zwischen Waschen von FuB, Gesicht und Hinden, ob-

wohl man im Leben und im Kult die FiiBe nach Marsch und Prozessionen,

die Hinde zum Mahle, und am Morgen Gesicht und Hinde wischt oder

sich badet.

» H. Junker, Giza VIII. 1947, 8. 149, Abb. 72, letzter Eintrag; S. 151; Giza VIL
1944, 8. 213,
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Im Ritual des Papyrus von Abusir el Meleq betrifft der 3. erhaltene Spruch
@a Wa.sollen des Gesichts. Angeredet ist die Person, welche das Gesicht des
Konigs waschen soll, vermutlich ein Priester, vielleicht in der Rolle des Gotter-
oten Twn-mw-t-f — der , Pfeiler seiner Mutter* — mit der Kinderlocke. Er
wiischt den vier Konigsgottern, Horus, Seth, Thoth und Dwn-nwj das
Wht., deren Reinheit so oft als vorbildlich gilt (8. 89), und anschliefend
‘auch ,,das Gesicht des Konigs, auf dall er die Krone trage und erscheine™
11@;-49)_ Vor der Formel ,,Der Konig gebe ein Opfer. Pharao ist rein‘ ist der
Sohluﬂ des Spruches verloren. Unter ,Gesicht™ ist hier ,der ganze Kopf*
(WB III 125°%), der die Krone tragen soll, zu verstehen. Der gleiche Zusammen-
hang findet sich in einem Text des Tempels Ramses II. in Abydos: .,Gewaschen
ist das Gesicht des Horus. Er hat sein Diadem empfangen. Befestigt sind ihm
die beiden Federn®*. In beiden Fiillen ist das Waschen des Gesichts eine der
" Vorbedingungen fiir die Kronung wie auch in einem Pyramidenspruch, nach
‘dem sich der tote Konig ,,wiischt, (wenn) Ré erscheint’* (Pyr. 370). Eine Be-
~ arbeitung dieses Spruches als Sargtext fiihrt dies aus: ,,N. wiischt seine Hénde*
.. »N. wischt sein Gesicht” (CT V 17). Im Pyramidenspruch empfingt an-
schlieBend der Konig die Krone (wrr) aus der Hand der Gotter (pdd-1j)
(Pyr. 371). Sowohl im Ritual wie im Pyramidenspruch folgt erst das ri-
tuelle Bad.
Dem Konig wird das Gesicht zur Krénung gewaschen. Der Ausdruck , mit
gawnaohenem Gesicht* (WB I 39%) bedeutet konigliche Hoheit. Mit dem Aus-
‘druck ,,rein an Hiinden* wird die Reinheit der Hofleute gegeniiber dem Kénig
‘und die Reinheit im Gottesdienst beim Réuchern, Opfem und Kleiden betont.
..Mit reinen Hiinden und gewaschenen Fingern opfert’ ein Beamter des Neuen
Reiches ,,dem Mond Thoth* (Urk. IV 546f.). Gottesfrauen des Amon werden
‘als ,,rein an Hinden mit Sistren'* gepriesen, ,,wenn sie Amon mit ihrer Stimme
‘erfrenen (dhip) ‘%, In einem Lied an die Gottin Hathor von Dendera kommt
,Pharao” . mit gewaschenen Hiinden und reinen Fingern‘‘ zu Hathor, wenn
«e#ﬂn' den Rauschtrunk reicht 7.

4. Reinigen des Mundes

@Mundre:mgung (chw-r:)** bezeichnet im Speiseritual und in Titeln von
Iﬂ.ﬁa’n und Lieferanten der koniglichen Tafel®® das , Friihstiick™. Es wird
altertiimlich — ihnlich dem Wort fiir das Waschgerit — mit einem “Mund’

- ® G.Daressy, Remarques et notes, Rec. Trav. 11. 1889, 90.
- 1 Z.B. Statue der Gottesfrau des Amon und Kénigin I'h-mé-nfr.t-irj aus der 20. Dyna-
 Berlin 6908, Agyptische Inschriften aus den Koniglichen Museen zu Berlin, Bd. 2.
58.
H. Junker, Poesie aus der Spitzeit, AZ 43. 1906, 109, mit weiteren Belegen.
/. Helck, Untersuchungen zu den Beamtentiteln des éigyptischen Alten Reiches.
. sﬂ.»
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geschrieben, iiber den ein "WasserguB8® liuft. Der "WasserguB® ist nach aus-
fiihrlichen Schreibungen und Wortspielen in Texten zum Opfermahl (8. 76)
,,Reinigung (bw)** zu lesen®, Man kinnte dieser Benennung entnehmen, daf§
altigyptisch das Friihstiick als , Mundreinigung® gilt, d.h. sie ersetzt. Das
Speiseritual der Pyramiden zeigt jedoch, dal im Gegenteil das Friihstiick nach
der einleitenden Mundreinigung genannt wird. Das Verstindnis hierfiir hat
H. Junker erschlossen, als er an Hand von Opferriten vor dem Speisetisch
nachwies, daB man zur Reinigung Natronkiigelchen in Wasser aufloste und
die Lésung fiir ,rituelle Reinigungen® (Giza III 106) beniitzte. Er konnte
darauf verweisen, daB man sowohl im alten Tempelritual wie im heutigen
Agypten , Natron zum Reinigen des Mundes* ,durch Kauen von kleinen
Kérnern® verwendete (ibd. 8. 103). Vom Kauen von Natron ist in dgyptischen
Texten verschiedentlich die Rede. So erinnert withrend des Zusammenbruchs
nach der Pyramidenzeit der mahnende Weise an die gliickliche Zeit, da man
.. Natron kaute und WeiBbrot zurichtete (dépd)*“*°. In Totenbuchspruch 172
(Naville) betont der Sprecher: ,[Ich habe meinen Mund] mit Natron (bd)
[gewaschen]!. Ich habe Natron (bsn) gekaut.” , Rein ist [die Rede] der Ver-
klirungen, die aus meinem Munde kommen, reiner als Schuppen von Fischen
im FluB, reiner als die Figuren des Natronhauses.” Hiernach wird Natron
,.gekaut und der Mund mit dem erzeugten Speichel gereinigt. In Spriichen
zur Reinigung wird Natron als ,,Speichel des Horus* und , Speichel des Seth**
(Pyr. 26) gepriesen, ausfithrlicher drei Sorten Natron (ntr, smm, bd) als
.,Speichel, der aus dem Mund des Horus kam* und , Geifer, der aus dem Mund
des Seth kam*, womit sich die Gotter nach ihrem Streit ,,vom Ubel”, das sie
einander zufiigten, , reinigten* (Pyr. 850).

Das Opferritual der Pyramidentexte hat sich im Totenkult bis in die Spit-
zeit erhalten. Nach ihm werden vor dem Mahle zweimal fiinf Kiigelchen oder
Kornchen (WB V 341%) Natron gespendet, die entsprechend ihrer Herkunft
aus Elkab oder aus dem Wadi Natriin als ,oberigyptisches und ,unter-
iigyptisches Natron‘* unterschieden sind. Die Natronfelder von Elkab liegen
in der Ostwiiste gegeniiber von Hierakonpolis (8. 71). Das Wadi Natrin er-
streckt sich vom Westdelta zur libyschen Wiiste. Im Ritual des Papyrus von.
Abusir el Meleq sind zwei Sorten als n¢r und bd unterschieden (Kol.2,3), von
denen je vier in Wasser aufgeldst werden sollen. In der religitsen hm&tﬁl';

» WB I 39%; 175"; 8, 8. 76.

@ A H. Gardiner, The admonitions of an Egyptian sage. 1909, Kol 11, 2,

@ Nach H. Junker, Die Stundenwachen in den Osirismysterien, Denkschr. K. Ak.
d. Wiss. Wien, Phil.-hist. K. Bd. 54. 1910, XIII, 62 ergiinzt; Myrrhen kauen z.B. CT
10T 112i; vgl auch die Ritualanweisung zum Kuhbuch: ,,Man soll diese Worte iiber sich
selbst sagen®, ..., Natron (hemn und bd) auf dem Mund, gekleidet mit neuem Leinen,
gewaschen mit T.Tberschwemmungswaaser. beschuht mit weiBen Sandalen, die ‘Wahrheit’
auf die Zunge gemalt mit grimer Farbe*, Ch. Maystre, Le livre de la vache du 05"0
BIFAO 40. 1941, 53ff.; Sethos I., Zeile 74.
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re Warter fiir Natron belegt, der vermutlich in mehreren Sorten ver-
or Bestimmung gehandelt wurde*2.
r zum Opferritual sind in den Pyramidentexten entfallen, da man in den
mmern der Pyramiden Menschenfiguren unterdriickt hat. Sie sind jedoch
Opferraum der Pyramidentempel erhalten. Nach diesen Bildern stellt ein
. die Schale mit den fiinf Natronkiigelchen
nen Untersatz, ein zweiter schiittet aus einem
 Wasser dariiber und reicht ein Kiigelchen
n (Abb. 7). Dies ,,Reichen* des Natrons ist
enen des téglichen Rituals z. B. der Kénigin
jschepsiit in Karnak und Dér el Bahri (Taf. 1a)
Ritualvermerken vorgeschrieben: , Natron (bd),
Kiigelchen*, , Natron (bd), fiinf Kiigelchen®,
atron (nfr), ein Kiigelchen, , Natron (nir),
Kiigelechen*, jedesmal gefolgt von ,,an den
fithren, an die Hand fiihren, herumgehen vier
. Vor der Statue tritt hier und auf Illustra-
n der “Mundéffnung’ (Taf. 2a) an die Stelle der
spiilung zum Mahle das zeremonielle Reichen
N&h‘oukﬂgelchen Daran, daBl die Natronlésung
Mundreinigung dient, liBt ein Satz der Begleit-
fe  keinen Zweifel: ., Dein Mund ist der Mund
Milchkalbes am Tage, da es geboren ist' App, 7. Reichen von fiinf
27). Die Reinheit eines gerade geworfenen Kiigelchen oberigyptischen
es wird auch im Ritual auf dem Papyrus Natrons
 Abusir el Meleq als vorbildlich hingestellt
l.2,6). Der Spruch zum oberigyptischen Natron gibt dem Kénig ,.den
chmack des Natron (smn)” zu , kosten™, der als ,Speichel des Horus*
.des Seth” erklirt wird (s. oben). Er ,versohnt das Herz der beiden
‘l (Pyr 26)
Opferritual zum Totenmahl folgt ein dritter Reinigungsspruch. An die
“der Natronkérner ist nach dem Vermerk ,.ein Kiigelchen Weihrauch*
| (Pyr. 29). Der rezitierte Text bezeichnet auch dies als , Natron®:
Natron ist auf Deinem Mund. Du reinigst Deine Knochen, die voll-
adig sind“ (ibd.). Gelegentlich vertritt statt der Libation eine Riucherung
Waschen des Mundes. So ist in einem Pyramidenspruch von ,,Weihrauch*
»Myrrhen® im , Munde die Rede. Der Tote speist mit seinem K:, der

Pyr. 864 erhiilt der Tote Wasser aus Elephantine, Natron (nér) aus Irw, hemn aus

thos, Weihrauch aus Nubien (vgl. Sethe, Kommentar); in der Spiitzeit kommt
mab, z.B. Junker, Stundenwachen XIII, 65.

gl H. H. Nelson, Certain reliefs at Karnak and Medinet Habu and the Ritual

ophis I, JNES VIIL. 1948, PL. 22; derselbe Vermerk zu ,,Wasser (in) vier Kriigen
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allgemein durch Réucherung zum Mahl gerufen wird*. , Knochen® wird all-
gemein zauberhaft neben dem , Kopf* der Rest des Leibes genannt (8. 52).
Das Bad ,.festigt” den Kopf auf den Knochen. So scheint im dritten Reini-
gungsspruch mit , Weihrauch®, ,Kopf* und , Knochen” wieder ein ,In-
einanderflieBen der Riten* (S. 76) vorzuliegen und sowohl auf Riucherung,
Waschen des Mundes und Bad angespielt zu sein.

In den Spriichen des tdglichen Rituals der Tempel (S. 71) ist zweimal von
Natronwasser die Rede. Im Spruch zum ‘Gesichtsiéffnen’ des Gottes (ibd.
S. 108) wird der Priester in der Doppelrolle der Goitter Horus und Thoth
(S. 88) eingefiihrt, die gekommen sind, den Gott in seiner Kapelle zu sehen.
,» Wasser*‘ und ,,(Natron)kiigelchen aus Elkab* sind — dhnlich wie zum Toten-
mahl — vor ,,Salben fiir Dein Haupt®, , Tiichern fiir Deinen ganzen Leib*,
,,griiner und schwarzer Schminke und , Myrrhen® genannt. Die Darbietung
der beiden Sorten Natron unter Rezitation der alten Spriiche gehért jedoch
im téiglichen Ritual erst zu den abschlieBenden Ritualhandlungen (ibd.S. 202fF.).
Wie im Ritual des Papyrus von Abusir el Meleq werden — vermutlich in An-
gleichung an das viermalige Um-die-Statue-Gehen — nur noch vier Kiigelchen
verlangt. Eine Beziehung zur Reinigung des Mundes vor dem Mahl ist nicht
mehr gegeben. Ritualhandlungen und Spruch des Papyrus von Abusir el Meleq
iiber den Kiigelchen Natron reinigen Pharao wie ein Bad. , Natron (hsmn)
ist an seinen Gliedern* (Kol. 2,2). Dies Bad wird hier zauberhaft dadurch
vollzogen, daB ein Falke aus Wachs in die neue Schale gestellt ist, in welche
man die Natronlésung schiittet. Uber ihr wird Pharao als ,,Horus in Chemnis*
erklirt. Der SchluB des Vermerks ist verloren. Vermutlich wurde auch hier
,,viermal um den Konig gehen® verlangt. Dafiir, dal man Wasser auch zum
Bade Natron zusetzt oder Natron beim Baden verwendet, finden sich weitere
Belege.

6i. Das Bad der Priester

Auf Wandbildern des Gedichtnistempels Kénig Thutmosis II. in der West-
wiiste Thebens sind bei einer Versuchsgrabung des franzosischen Instituts
Reste von Bildern der feierlichen Uberfiihrung von Statuen des Konigs in
diesen Tempel zutage gekommen *. Ein Wandstiick der Bildreihe zeigt ein Bad
von Priestern. Sie stehen in einem “See’. Der obere Teil der Szene mit den
Kaopfen der Priester und die rechte Fortsetzung sind verloren. Vor flach vor-
gestreckten Hiinden des vorderen der beiden erhaltenen Minner flielit ein
Wasserstrahl in den See (ibd. Taf. VI 2). B. Bruyére verweist in seiner Be-

4 Pyr. 563f.; Riucherung mit Weihrauch am Fenster zum Serdab mit den K?-Statuen
im Grab des Ti, W. Wreszinski, Atlas zur altigyptischen Kulturgeschichte ITI. 1938,
Taf. 35.

# B. Bruyére, Deir el Médineh 1926, Sondage au temple funéraire de Thotmés II.
FIFAO 4, 4. 1952, S. 46, Taf. 6, 2; Titel der Szene Taf. 9, 1.
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arbeitung auf die Darstellung des Bades von Priestern am Sanktuar der
Konigin Hatschepsit in Karnak (Abb. 8). Dieselben Bilder des Bades von
Priestern finden sich mit zum Teil gleichlautenden Beischriften auf Blécken
einer Kalksteinkapelle Konig Amenophis I. (Taf. 8a), die nach 1930, vermut-
lich von Ausgrabungen Legrains, auf einem Hiigel siidwestlich des heiligen
Sees von Karnak in der Niihe des 7. Pylons lagen. Ein Vergleich dieser Denk-
miiler gestattet eine Revision der Beschreibung Bruyéres.

ofoX: ~EIA
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Abb. 8. Bad von Gottesfrau und Priestern im Tempelsee von Karnak

Dargestellt sind in zwei Reihen Priester, an ihrer Spitze in der oberen Reihe

die ,,Gottesfrau” des Amontempels von Karnak. Jede Reihe “badet’ in einem
See. Dies wird — wie im Tempel Thutmosis II. — durch einen Wassertopf,
aus dem iiber die vier Figuren jeder Reihe ein WasserguB fliet, angedeutet,
entsprechend der Hieroglyphe ,baden (wh)“. Die Priester sind mit dem
Schurz, die Gottesfrau mit dem kndchellangen Gewand bekleidet. Die Bei-
schrift ergibt:

, Herabsteigen, um zu baden, seitens der Gottesdiener und der Gottesfrau® in
den See der Libation®. Eintreten in den Tempel©.*

a Hatschepsiit: ,,Gottesfrau, Gotteshand®, zwei Titel der Priesterin von Karnak.
b kbhj Nisbe des von kbh , kiihl“ abgeleiteten Wortes ,, Libation®, ,,Wasserspende™;
., Libationssee‘ achon L. Borchardt, Das Grabdenkmal des Konigs Sahu-re.
1910—1913, BIL. 69, 8. 127; Kénig Pianchi ,badet'* nach seiner Slegeamschnft
(Zeile 101£.) im ,,Libationssee (§ kbhw)* von Heliopolis. ,,Er wiischt sein Gesicht
im FluB des Nun, in dem Ré sein Gesicht gewaschen hat' (Urk. ITI 37f.). ¢ Auf
dem Block der Kapelle Amenophis I. folgt ein anderer Text.
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Reste einer in beiden Bildern gleichlautenden Uberschrift betreffen vermutliol
die besondere Gelegenheit des Bades. Im Tempel Thutmosis II. ist eine
schrift ,,Tempel. Baden im Libationssee . .. (Pl 9,1) riickliufig gesch
erhalten.

Nach diesen Bildern und ihren Beischriften haben Priester
besonderen Gelegenheiten — vor Betreten des Tempels in einem “See’ g
{ in den man , hineinsteigt (h#)*“. Ein Bad vor Kulthandlungen wird gele
| lich erwihnt. Moret verweist zum téglichen Ritnal*® unter anderem &
erweiterte Fassung des Titels im Tempel von Kom Ombo. Danach soll
' diensttuende Priester das Ritunal vollziehen, ,,nachdem er sich im See gel
hat* (ibd. S. 81). Nach einer Inschrift aus dem 11. Jahr Kénig Take
{ besucht ein Hoherpriester des Amon den Festtempel Thutmosis III, in K

Vorher hat er ,,im reinen See (§ ) gebadet' und ,sich mit Natron (bd)

§rp (der Natron vom Widi Natrin in der Schreibung der Spiitzeit) gereini
. Hier wird auch beim Bad im See Natron verwendet. Das Totenbuch
i Konigin Ndm-t aus der 21, Dynastie hat als Anhang das ,,Ritual zum Bri
1

. .
P1COT D

des Siegeskranzes* fiir einen Festtag des Osiris erhalten . Nach diesem F
soll ,,zur zweiten Stunde der Morgendimmerung** der ausiibende Priester ,,si¢
baden®. ,,Er soll in das Wasser eintauchen (<k), vier Mal, und den Spruch zun
in Wasser tauchen rezitieren‘‘, dessen Wortlaut gegeben wird. Unter andere
: betont der Priester: ,,Gewaschen sind meine Glieder. Ich bin gebadet. Tch ki
.' aus ihm neu heraus. Ich habe in ihm gebadet und bin (wieder) jung (ndé-k
; Zwei mythische Vergleiche schlieBen an, von denen der erste an den Vergle
' zu Beginn der groBen Reinigungslitanei (oben 8. 60) erinnert:

' ,,Jch bin gebadet in jenem Wasser, in dem Ré-Harachte badete,
‘. als er sich entbléBte im Osten des Himmels."

" Der zweite Satz verklirt den Priesterdienst:

,,Jch bin gebadet im Wasser, in dem Horus badete,

als er den Dienst eines Vorlesepriesters und geliebten Sohnes®
seines Vaters Osiris, des Ersten der Westlichen, Wan-nfr,

des seligen versah.*

,» Der Konig gebe ein Opfer. Ich bin rein®?.

s, Geliebter Sohn* Priestertitel im Ritual der Mundéffnung (WB III 4001
b SchluBformel von Reinigungsspriichen vgl. oben Kol. 1, 3f.

Erst nach diesem Bad begibt sich der Priester zum Tempel des Gottes, de
er den Siegeskranz bringt. '
| % Moret, Ritual, 8. 8%,
” ¥ Block im Louvre, E 3336; s. B. Porter, R. Moss, Topographical Bibliography

Bd. I1. 1929, 42,
# 1, A, Wallis Budge, The Book of the Dead. 1910, Bd. I, 104ff.
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e Bilder vom Baden bieten fiir Ort und Art des Bades wenig Anhalt, da
olyphisch vereinfacht sind. Soll die Priesterschaft miteinander baden,
vor allem die ,,reinen Seen (5 wb)* der Tempel in Frage, welche z. B.
neur von Theben Montuemhét unter Konig Taharka in seinem
ereich instandsetzt®. So vermutet M. Alliot in seinem Werk iiber den
alt von Edfu in ptolemiischer Zeit%, daBl die Priester vor Kulthand-
im heiligen Tempelsee badeten. Dieser See ist in Edfu nicht erhalten.
ihn heiBt es in den Tempelinschriften unter anderem: Er liegt ,,im Siiden ‘
‘Bdfu, im Westen des Tempels des Ré. “See des Konigs in Edfu’ ist sein
e. Man bringt Wasser aus ihm zum Kénigshof am Jubildumsfest® (ibd.
Solche Seen liegen innerhalb der Umfassungsmauern, aber auBerhalb
xmpel selbst. An den Tempeltoren ist auf beiden Seiten des Tiirrahmens
1iiBie der Konig dargestellt, wie er nach Bildtiteln , Alles Reine, was in
Tempel eintritt’* mit den Worten ,,Es ist rein (iw wb)™ ,,weiht* (Taf. 1b).
wverlangt sinngemdl von der Priesterschaft und vom Konig selbst ein Bad
Bintritt in den Tempel. Eine andere Méglichkeit im Tempel selbst ergibt
asterbecken mit zwei Fulplatten, das oben im Zusammenhang mit
vaschung angefiithrt wurde (8.72f.). Nach der Widmung hat es Konig
is III. fiir den ,, Dienst der Priester” bestimmt. Doch ist es mit einem
n Wort weh-t bezeichnet, wihrend das Wort ,,See ($)*° mannlich ist.
h im Ritual des Papyrus von Abusir el Meleq ist im Zusammenhang mit
inheit des Konigs von einem ,,See die Rede (Kol.1,7). Falls der Kénig,
‘schlossen (8. 66), die vorangehende Nacht im Sanktuar eines Tempels
und am Morgen aus ihm auszieht, kommt fiir dies Bad der Tempel-
{ in Frage. Im Sanktuar kénnte er nur zeremoniell, durch Verklarungen
er dort aufgestellte Becken gebadet, werden, welche derText — wie so oft % —

» asser (Nun)® verklédrt. Auf die Bezeichnung npr-f dieser Becken (S. 73)
Text im Wortspiel mit dem ,, Ufer (npr-t) des Nun®, iiber welches
onig ,zieht (Kol.2,14f.). Wie im Totenkult ist die Vorstellung des
8 mythisch entriickt. Sie wird in religiosen Texten mannigfach verklirt.
Gitter baden, wenn sie den Sonnengott, die géttliche Lotusbliite an seiner
, tiglich aufgehen sehen (Pyr. 266). Der Sonnengott selbst badet ,auf
Berg der Erde” (Pyr. 542) oder im mythischen Binsenfeld. Dort badet
tote Konig und tritt Hand in Hand mit Ré vor die Himmelsgottin
). Neben dem Binsenfeld werden ,,Seen” genannt, mit denen ver-
im Pyramidentempel aufgestellte Becken verklirt werden (S. 74). ,,Du
im Schakalsee. Du reinigst Dich im unterweltlichen See** (Pyr. 1164).

reszinski, Die Inschriften des Monthemhet im Tempel der Mut, OLZ 13. 1810,
'af. 2—4; fiir Miit Zeile 13; fiir Month ibd. Zeile 15; fiir Isis in Abydos (1) Zeile 32.
Alliot, Le culte d'Horus & Edfou au temps des Ptolémées 2 Biinde. 1949, 1954.
sagen Priester auf Statuen im Tempel von Karnak: ,,Jch kam aus dem See,
auf der Npr.t* (Cairo 42 208, ¢ 8 f) und ,,Jch kam aus dem Nun. Ich habe das
N mir beseitigt' (Cairo 42 230, ¢ 3), G. Legrain, Statues et statuettes de rois
particuliers, 111, 1914, 21; 73.
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Mit dem Mond badet der Tote ,,am Neumondstag® und ,erscheint’ (wieder)
»am 2. Mondtag® (Pyr. 794 Var.). Das Ritual des Papyrus von Abusir el Meleq
bringt eine Fiille weitere Beispiele, unter anderem das Bad im urspriinglich
reinen Urwasser (S. 54ff.). Hier und im Totenkult diirften die Verklarungen
lediglich Libationen, Wassergiisse auf den Weg, vor gedffneten Tiiren, in
Becken oder iiber Opfergaben begleiten, wie dies schon mehrfach zum Waschen
der FiiBle, des Gesichts und der Hinde bemerkt wurde. Fiir dies zeremonielle
Bad haben die Rituale Handlungen in fester Form entwickelt, die in mannig-
facher Weise dargestellt sind.

7. Das zeremonielle Bad

Statuen im Tempel und im Grab, Sarg und Eingeweidekriige, ein Tempel
und manches andere kénnen nur zeremoniell gebadet und gereinigt werden,
wenn auch der gesprochene Text die Ritualhandlung als wirkliches Bad ver-
klirt. Das Bad wird — wie auf einer Biihne — angedeutet. Eine Geste, ein
Wassergul} geniigt. Die Reinheit kommt mit dem Geriit der Reinigung, den
Wasserkriigen, mit der Libation aus ihnen, welche den "“Badenden’ oder den
Boden um ihn besprengt, mit Natronkiigelchen, die man in Wasser auflost
oder einzeln ,,an Mund und Hand fithrt* (S. 79). Sie kommt mit den Priestern,
die zur Andeutung des Bades in der Verdoppelung des Kénigskultes in zwei
Szenen mit vier Wasserkriigen viermal um die Statue gehen. Die Priester sind
selbst gereinigt und tragen Gotterrollen. Die Reinigung der Statuen hat in
einer besonderen Form des Bades ihr Vorbild. Anders als zum Bad der Priester
steht Personal zur Verfiigung, wie schon zur FuBlwische des Konigs bei
Kroénung und Jubildum (S. 71f.).

Das zeremonielle Bad wird im tédglichen Ritual der Tempel an Gotterstatuen
vollzogen, Grabstatuen empfangen es im ,,Goldhaus®, der Kapelle in der
Werkstatt der Bildhauer des Gottes Ptah von Memphis®. Im téglichen Ritual
erfolgt es, ehe der Gott — ebenfalls zeremoniell — neu gekleidet, gesalbt und
geschminkt wird und abschlieBend die verschiedenen Arten Natron zur Mund-
wische erhilt. Vor dem Bad wird ,,Natron (bd)” aus dem ,Kasten™ ge-
nommen. Man rezitiert dazu den ,,Spruch zum Hénde auf den Kasten legen,
um die Reinigung zu vollziehen® %2, Zur Ausstattung gehtren auch im Tempel
,.vier Wasserkriige (nmd-wt)* und ,,vier rote Wasserkriige (dsr-wt)*, mit denen
die Statue zeremoniell gebadet wird, indem man mit ihnen ,,viermal um sie
herumgeht*. Gelegentlich sollen auch die Kriige ,,an den Mund und an die
Hand gefiihrt™ werden (Anm. 43). Solche Kriige sind im Tempel — #hnlich
Waschgeschirren beim Mahl — auch zur rituellen Handwiische benutzt worden.
Dies zeigen Waschtische, welche Kénig Thutmosis IT1. dem Tempel des Gottes

 WB II 238""; im Buch der Mundéffoung dargestellt z.B. N.de G. Davies, The

Tomb of Rekh-mi-Ré& at Thebes. 1943, Taf. 107.
53 Moret, Rituel S. 170,
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Amon in Karnak gestiftet und mit vielen anderen Gegenstinden iiber seinen
Annaleninschriften im Sanktuarumgang dieses Tempels abgebildet hat (Taf. 3a).
Auf Tischen steht je ein Satz von drei Wasserkriigen, drei Wasserschalen und
drei Waschbecken. Ein fester Gegenstand in Muschelform kénnte als Reini-
gungsmittel (Natron?) erklirt werden. In Ringen am Tisch stecken Flaschen,
vermutlich mit Wohlgeriichen. Schalen mit Natron und Wasserkriige ver-
schiedener Art gehoren auch zur Ausriistung der Vorlesepriester, die sie —
wie heilige Ole und anderes — in Kisten mit sich fithren (Taf. 2b). Statt der
wirklichen Gegensténde diirften auch Modelle verwandt worden sein.

Im Buch zur Mundéffnung ist das Ubersprengen der Statue zweimal mit je
einem der beiden Sorten Kriige durch den . ,Freund* abgebildet und durch
Titel und Vermerke klargestellt. Mit zweimal vier Wasserkriigen soll viermal
um die Statue herumgegangen werden. Wo man in Tempeln Ritualbiicher
kopiert, wird die zeremonielle Reinigung ebenso vom Kénig vollzogen. Doch
lehnen sich Bilder in Tempeln und Gréibern nur zum Teil an die Illustrationen
der Ritualbiicher an. Oft wird die Reinigung in einem einzigen Bild zusammen-
gefalit. Diese Beschrinkung fiithrt zu eigentiimlichen Ldsungen, die dem
Ritual geniigen, jedoch nicht mehr dem wirklichen Vollzug der zeremoniellen
Reinigung entsprechen. Der Konig® oder ein Priester (Taf. 6b) erhebt z.B.
vier Kriige zusammen zwischen beiden Héanden zu Wassergufl und Umgang
oder giefit aus einem Krug mehrere Wasserstrahlen (Taf. 5b, 7a). In Grdbern
schiitten Priester paarweise, rechts und links iibereinandergestellt, aus den
beiden Arten Kriigen und aus Libationsflaschen von allen Seiten Wasser iiber
die Statue (Taf. 4). Dem Personal kénnen Titel oder der Vermerk ,,viermal
herumgehen** (Taf. 4a) beigeschrieben werden. Oft beschrinkt man sich auf
die Hauptpriester. Der , Vorlesepriester’ rezitiert aus dem Buch der Mund-
offnung. Der Sm-Priester im Pantherfell vollzieht das zeremonielle Bad oder
andere Ritualhandlungen. Auf Bildern aus der 18. Dynastie steht mehrfach die
Statue des Toten auf einer Alabasterschale®. Der Tote trigt Festtracht und
Schmuck. Bei einem wirklichen Bade wiiren sie erst nachtriglich anzulegen.
Weitere Alabasterschalen sind mit der Offnung nach unten iiber den Kopf des
Gebadeten gestellt. Dies ist einmal als ,,die Reinigung des N. in seinem Haus
der Millionen von Jahren®, , in seinem Felsgrab fiir die Ewigkeit** bezeichnet 3.
In einem Grabe der 19. Dynastie sitzt der reich geschmiickte Grabherr in
einem Becken, dem ,,See’, und wird von vier Priestern im Pantherfell aus
Libationsflaschen iibergossen 5. Mit, der Statue des Toten kann auch die seiner
Gattin gereinigt werden (Taf. 5a), anstelle der Statuen ihre mumienférmigen
Siirge (Taf. 3b), mit ihnen auch der Kasten mit den Eingeweidekriigen (Taf. 6).

i H. H.Nelson, JNES 8, Taf. 21. 85 Z.B. Gardiner, JEA 36, 113, Fig. 1.

8 Theben, Grab 79; A. H. Gardiner, The tomb of Amenenhet, high-priest of Amon,
AZ 47, 1910, 97f.

8 Theben, Grab 51; N.de G.Davies, Two Ramesside tombs at Thebes. 1927,
Taf, XT; vgl. Blackman, JEA 5, Taf. 19 (s. Anm. 24).
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In solchen Bildern ist wie in den beiden Szenen zur zeremoniellen Reinigung
des Buches der Mundéffnung oft die Reinigungsformel: ,,Deine Reinheit ist
die Reinheit des Horus, des Seth, des Thoth, des Dwn-n-wj** iibergeschrieben,
gelegentlich auch in ihrer vollstindigen Form, wie sie im Ritual des Papyrus
von Abusir el Meleq ,,Seine Reinheit ist die Reinheit des Horus. Die Reinheit
des Horus ist seine Reinheit” usw. erscheint. Sie wird in diesem Ritual im
»Spruch zum Wasser* iiber einem ,,See®, d.h. iiber einem Becken rezitiert, in
welches die Wassergiisse flieen. Im Horustempel von Edfu steht die Formel
doppelt vom Eingang nach rechts und links in der Sakristei (pr-dw;) zur Reini-
gung des Konigs®® als Friesinschrift iiber den Wandbildern (Edfu ITI 334).
Nach einem Vermerk am dulleren Fries der Sakristei wird in ihr der Konig ,,wie
es in Memphis (Brauch) ist* (ibd. 329) gereinigt. Die zeremonielle Reinigung
der Konige in der Kronungsstadt Memphis galt als Vorbild. Sie mul} berithmt
gewesen sein. Der dthiopische Kénig Pianchi berichtet in seiner Siegesinschrift
aus Napata, dafl er sich nach der Einnahme von Memphis in der Sakristei
(pr-dws) des Ptahtempels reinigen liell, entsprechend ,,allen Ritualhandlungen,
die fiir den Konig von Ober- und Unterigypten vollzogen werden, wenn er den
Tempel betritt** (Urk. IIT 35).

Im tdglichen Ritual der Tempel fehlt die allgemeine Formel. Hier und zur
Mundéffnung wird das Wasser in den vier Wasserkriigen als ,,Wasser im
Horusauge®, das Wasser in den roten Kriigen als ,,Wasser im roten Horus-
auge’’ angeboten®. In diesen Ritualen und in der Sakristei von Edfu folgen
weitere Sitze, die sich schon in Pyramidentexten in einer Spruchfolge ohne
Vermerke finden (Pyr. 840 Var.). Wie zum Reichen des Wassers zur Mund-
spiilung vor dem Friihstiick des Totenmahles (S. 78) wird in mehreren Sitzen
mit dem undurchsichtigen Verbum #¢b auf , Reinigung (‘bw)" angespielt. Es
folgt ,.Ich befestige Dir Deinen Kopf an Deinen Knochen, sagt Geb®’. Thoth,
reinige ihn, damit das, was an ihm ist, nicht mehr ist, sagt Atum‘. Ahnliche
Wendungen finden sich im Ritual des Papyrus von Abusir el Meleq mehrfach
so im eben erwihnten ,,Spruch zum Wasser*. Dort sind, nach den erhaltenen
Resten zu urteilen, Gotter angerufen: ,,[Tilgt] alle Ubel an ihm. Alles Ab-
scheuliche, das er getan hat, zum . . . des Sees! (Kol. 1, 6ff.). Vermutlich sind
die vier Reinigungsgotter Horus, Seth, Thoth und Duwn-cn-wj selbst angerufen.
Mit ihrer Reinheit ist anschlieBend die Reinheit Pharaos gleichgesetzt. Sie
gelten als die ,,vier Gotter, welche um den See hervorkamen® (8. 63). Da-
nach begleitet der ,,Spruch zum Wasser® ein zeremonielles Bad des Konigs.

% H. Kees, Rec. Trav. 36. 1914, 1ff.

5 Moret, Rituel 8. 171ff.; vgl. Pyr. 72a; rote Kriige werden zum Erschrecken von
Feinden zerbrochen (Pyr. 249 Var.).

% So nach dem Text zur Mundéffnung (Davies, Rekh-mi-Ré Taf, 107), wo das
Suffixpronomen der 1. Person geschrieben ist; Geb in derselben Rolle auch im Ritual
von Abusir el Meleq Kol. 2, 8, wo er mit Horus ,,alles Ubel an ihm tilgt*; hier — wie
dort neben Horus — neben Atum Sprecher der Gotter von Heliopolis (vgl. Pyr. 1645).
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8. Das Kronungsbad des Kénigs

Sir Alan Gardiner hat kiirzlich in einem Aufsatz viele Tempelbilder zu-
sammengestellt und behandelt®!, auf denen Horus und Thoth den Kénig mit
Libationsflaschen reinigen. Aus den.Flaschen strémen statt Wasser die Hiero-
glyphen ,,Leben* und ,,Gliick* (Taf. 7b). Das Reinigungswasser ist mit Mitteln
der Bilderschrift in Leben und Gliick verwandelt. Hier sprechen diese Gétter
die Reinigungsformel iiber ,,ihrem geliebten Sohn“. Die Bilder sind in ihrer
Art ebenso unwirklich wie die vielen Verklirungen, z.B. beim Bad des toten
Konigs im ,,Binsensee”, nach welchem Horus ,,das Fleisch” und Thoth ,,die
Fiile” des Toten abreiben (8. 73f.). Bild und Text iibertreffen die vollziehbare
Ritualhandlung und geben ihr anschaubar und vernehmlich den Sinn, den
sie im Kult trigt. Diese Moglichkeit ist dadurch erleichtert, daB der nach
Tempelbildern dem Kénig vorbehaltene Gottesdienst im allgemeinen durch
den Priester vom Dienst (8. 82) oder eine Statue als Ersatz vollzogen wird.
. Ist aber der Konig in seinem Palast, vollziehe man (das Ritual) mit einer
Statue des Herrn, er lebe, sei heil und gesund**®, Bilder und Text zeigen eine
reinere, verklirte Wirklichkeit. Die vielen Bilder vom Bad des Kénigs reinigen
ihn fiir Tempel und Sanktuar, die er als Kénig besuchen muB8 und im Bilde
besucht, auch wenn es in Wirklichkeit nie dazu kam. Gerade fiir diesen Fall
wird der Koénig im Bilde zum Tempelbesuch gereinigt, von den Kronen-
gottinnen, die , mit seiner Reinheit zufrieden sind“ (Pyr. 195), gekrént und
betritt von Géottern gefithrt das Sanktuar. An Aufenmauern der Tempel tritt
vor diese Reihe der Auszug aus dem Palast®. Nach Inschriften ptolemiischer
Tempel , 6ffnen** oder ,reinigen* hierbei vier Standarten des Horusgeleits
»den Weg“®, Der Konigspriester Jwn-mw-t-f (S. 64) rduchert ihnen und der
Kronenschlange des Konigs. Die Reden der Gétter Horus und Thoth zur
Reinigung des Konigs schlieBen dort unmittelbar an. Reinheit und Krénung

sind Voraussetzung zum Tempelbesuch.
Auf den Denkmilern Kénig Narmers verbiirgt die Anwesenheit des Hof-
lings mit Waschgerit und Sandalen die Reinheit des Koénigs (S. 71). Durch

Ritual und Verklirung treten an die Stelle solcher Hofleute vier Reinigungs- .

gotter. Als erste Reinigungsgitter fungieren vier Standarten, die schon auf
Denkmiilern der Friihzeit den Kénig geleiten. Der Spruch zur Mundreinigung
mit oberigyptischem Natron schlieBt mit dem Refrain:,,Du bist gereinigt
(hsmn-nk) zusammen mit dem Horusgeleit (Pyr. 26). Vom ,,Horusgeleit*, den

“ Bir Alan Gardiner, The baptism of Pharaoh, JEA 36. 1950, 3f¥.

% Schott, Totenbuchspruch 175 in einem Ritual zur Vernichtung von Feinden.
Festschrift Kees MDIK 14. 1056, S. 183,

* Ein solcher Festzug Ramses II. auBlen an der Siidmauer des Amontempels; H, H.
Nelson, Key plans showing locations of Theban temple decorations. 1941, Taf. 11,
girdle wall of great temple of Amon 1ff.

% Bo auch beim ,,Auszug aus dem Palast*, Chassinat, Edfu 1V, 40f, mit den Varian-
ten zum vorliegenden Ritual.
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Standarten des Konigs, sind in diesem Spruch Horus und Seth hervorgehoben
die streitbaren ,,Herren", die hier miteinander Natron kauen, so dafi
Speichel ,,versthnt™ (8. 78). In den anschlieBenden Spriichen sind vier
Horus, Seth, Thoth und Dwn-n-wj, genannt. Die beiden Sorten Natron
wie zweierlei Wasserkriige zum Bade und doppelt oder vierfach ge
Gaben zum Totenmahl, dem Koénig in seiner doppelten Rolle als Kénig v
Ober- und Unterigypten. Ist die Reinigung mit Natron nach der Vereinig
der beiden Linder durch Natron aus Unterigypten erweitert worden, w
damals im Kénigskult die ,,beiden Herren** des Horusgeleits durch Thoth un
Dun-n-wj neuartig zu vier Gottern erginzt worden, in denen E. Otto an
sprechenderweise Gétter der Himmelsrichtungen erkennt®. Auch ihnen
der Konig, wo sie in Reinigungsspriichen vor ihm genannt sind, gleichg
,»Du bist gereinigt unter Deinen Briidern, den Goéttern* (Pyr. 28 und
Fiir diese vier Reinigungsgotter stehen beim Kronungsbad, nach ihren
zu urteilen, die Gotter Horus und Thoth. Rechts und links vom Konig
in gleicher GroBe nur zwei Gotter Platz. Dall die Wahl im allgemein
Horus und Thoth und nicht auf Horus und Seth fiillt, diirfte auf der Verteilus
der vier Gotter beim zeremoniellen Bad beruhen, bei dem Horus und hJ'f"' '
einander gegeniiberstehen, wenn man die Reinigungsgitter rings um de
Konig verteilt.
Der Papyrus von Abusir el Meleq bietet eine Reihe von bisher unbekannten
Spriichen zum Kronungsbad. Reste von Vermerken zeigen, wie die an Kull
geriit oder Personal erlangte Reinheit zauberhaft auf den Kénig iibers
Ein Falke aus Wachs wird in einer neuen Schale mit Natronwasser g
Im rezitierten Spruch gilt dieser Falke als Horus, das Koénigskind der
mythe im Versteck des Papyrussumpfes von Chemnis (Kol. 2, 1), ehe e
Herrschaft antritt (Kol. 4a, 8). Pharao reinigt sich als Horus in Che
(Kol. 2, 1f.). Im zweiten Fall zauberhafter Ubertragung reinigt das Bad
Amuletts nicht nur das Amulett am Halse Pharaos selbst, sondern tilgt aune
alles Ubel“ an den Reinigungsgittern und an Pharao (Kol. 2, 10). Al
Ubel kommen nicht zu ihm und werden ihn nicht erreichen* (ibd. 2, 9
dritten Fall werden vier Nilfiguren zur Relmgung der , Kénigsbekannten
Urgitter angesprochen, die von Natur rein sind. Pharao, der ihre Namen
wird ihre Reinheit iibertragen (Kol. 3, 6ff.). Hier fiihrt die Verkliru
Kronungsbades in die Urzeit zuriick. Pharao taucht im Urwasser gebadet
Sonnengott aus dem Urwasser auf (Kol. 3, 12). Von den vier Urgéttern iib
dem Urwasser ist hier nur 7'stan, der memphitische Urgott, sicher ausst
machen. Sie erscheinen auf verschiedenen Erhebungen, im Ritual als N
figuren um den ,,See’ (S. 54). Pharao hat an ihrer Existenz ohne ,,Schm
(Kol. 3, 9) teil. Das im Vermerk verlangte ,einzeln um den Konig |

% E. Otto, Thot als Stellvertreter des Seth, Orientalia 7. 1838, 691f.; dazu Gardi
JEA 36, 8f.; zu Dun-‘n.uy: J. Vandier, Quelques remarques sur le XVIII® nox
Haute Egypte, MDIK 14. 1956, 208ff. f
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3, 10) entspricht dem viermaligen Um-die-Statue-Gehen zur zeremoniellen
ang. Danach zu urteilen, sind mit diesen Urgéttern die Reinigungsgitter
Seth, Thoth und Dwn-n-wj verklirt. Sie sind im Refrain der groBen
nei als die ,,vier Gotter” umschrieben, ,,die um den See des Lebens hervor-
en* (Kol. 4b, 14). Im Horustempel von Edfu sind diese ,,vier Gotter um
See‘ als ,,die, welche zuerst badeten und begannen, sich zu reinigen‘‘®
chnet. Wenn wir oben (S. 69) die Situation des Rituals richtig deuten,
ieht Pharao das Kronungsbad im Sanktuar eines memphitischen Tempels,
die Sokarbarke auf ihrem Sockel iiber ihrem ,See*" am Festmorgen

c. laud. hat Sir Alan Gardiner die Reinigung des Konigs durch Giisse
n ,,Leben und ,Gliick*® aus Libationsflaschen als Kronungsriten be-
immt. Er sieht eine Analogie zur christlichen Taufe gegeben, so dafl er
Aufsatz ,, The Baptism of Pharaoh® nennt (ibd. 8. 6). Das Ritunal des
yrus von Abusir el Meleq kann diese Einschitzung des Kronungsbades
. Der Konig wird durch die vielen Reinigungen ein neues reines Wesen,
er Schmutz, alles Ubel, wegen dessen er von Gittern und Menschen,
n und Toten verfolgt werden konnte, abgewaschen ist. Sein Mund ist
wie der Mund eines gerade geworfenen Kalbes (Kol. 2, 6). Sein .,Gesicht*
gewaschen®, Kopf und Knochen sind durch ein Amulett verbunden (Kol.
; 2, 4). Andererseits zeigen die vielen Verse, die liedhaft Pharaos Reinheit
, den mythischen Hintergrund, welcher Kronungsbad und Taufe kon-
ert. Diese mythischen Vergleiche betreffen mehrfach Gotter, die wie
5 das Kind (Kol. 2, 1; 4a, 8; 5b, 5), Min von Koptos (Kol. 3, 5; 5b, 61f.)
der Wegifiner (Kol. 2, 6; 5b, 10) beispielhaft gekront sind. Verglichen
das Kronungsbad auch mit dem Bad der vier Géttinnen, welche den
ron des Weltgottes schiitzen, im Wasser, das aus ihm bei der Schépfung
rvorkam (Kol. 4a, 9), oder mit der Reinigung des mythischen Keltergeriits,
dem ein Fischschwanz zuriickgeblieben war (Kol. 4a, 10). Der Schwerpunkt
§ Vergleichs ist demnach nicht die Kronung, sondern das Bad. In der Litanei
en die Vergleiche an einen Ruf an Nephthys an, nach welchem Pharao
auch der zauberhaften Reinigung von allem Gewiirm in dem, was er wissentlich

er unwissentlich gegen den Willen von Géttern totete, bedarf (Kol. 5a, 11f.).
 sind in den Vergleichen auch Fille angefiihrt, in denen es mythisch zu
nreinigungen kommt, nach welchen ein Bad ,alles Ubel tilgt* (Kol
) 'Hf) Horus, der sich — wie wir aus anderen Quellen wissen (8. 62) —
h die Tiicke seines Gegners Seth die Hinde beschmutzt, wird durch Ab-

% Fdfu IIT 45, 12; in der Sakristei des Tempels ,,gehen* die Reinigungsgétter ,,um
Majestit mit Wasser und reinigen seinen K3 mit Weihrauch und seine Knochen
Natron* (ibd. 333, 9f.).

Die Barkensockel werden selbst ,,See** genannt; WB IV 30041,

Fiir das Szepter schligt Sir Alan die Ubersetzung ‘dominion’ (‘divine power’) vor;
36, 12,
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schlagen der Hiinde wieder rein (Kol. 5b, 2), Blendung reinigt ihn vom Frevel
an seiner Mutter (Kol. 4a, 13). Mythischer Einschitzung entspricht, dafl nicht
nur die Reinheit des Horus, der von Buto auszieht, seine Feinde — die Mérder
seines Vaters — zu schlagen (Kol. 4a, 8), als vergleichbar gilt, sondern auch
die Reinheit des Seth, der sich vor dem Auszug zum Frevel in Nedit — wo
er Osiris stiirzt — gebadet hat (Kol. 5b, 4).

Im Refrain der groBen Litanei auf die Reinheit Pharaos wird Thoth an-
gerufen, den Kopf Pharaos mit Nilwasser aus Elephantine zu befestigen,
,,das Schmutz lost, der die Lippen schidigt (Kol. 4b, 7ff.). Auch dies soll
zauberhaft geschehen. Wie die Hieroglyphengiisse aus den Flaschen der
Reinigungsgitter erweist die Litanei mit Vorspruch und Refrain die symbol-
hafte Bedeutung des Kronungsbades. Es reinigt von wissentlich oder un-
wissentlich begangener Siinde fiir die Herrschaft wie andere zeremonielle
Reinigungen fiir Priesterdienst oder das Mahl im kiinftigen Leben. Die ver-
schiedenen Reinigungshandlungen im Kult sind allgemeinen Reinigungs-
brauchen abgesehen. Auch profan wird Natron als Reinigungsmittel benutzt
und gebadet. Durch Kult und Verklirung erlangen sie religitse Bedeutung,
was wir uns heute am Beispiel der Taufe verstindlich machen kénnen, auch
wenn Symbole und Inhalte unvergleichbar sind.
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H. Junker, Giza I gff.

The Journal of Egyptian Archaeology.

Mitteilungen des Deutschen Archiiologischen Instituts, Abteilung Kairo.
K. Sethe, Die altdgyptischen Pyramidentexte.

Recueil de Travaux relatifs & la philologie et & 1'archéologie égyptiennes
et assyriennes.

Urkunden des Agyptischen Altertums.
A. Erman, H. Grapow, Woérterbuch der dgyptischen Sprache.
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HIwn, Tisch mit drei Sitzen Krug und Sehale fitr Wasser und Waschbecken,
einem muschelformigen Stiick Natron (?) und Flaschen mit Wohlgeriichen ()
in Ringen (8. 835)

I1Th. Ritualhandlungen zur Munddffuung mit zeremoniellem Bad vor den
Mumien des Toten und seiner Gattin (8. 85)
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Va. Zeremonielles Bad der Statuen des Toten und seiner Gattin withrend der
Mundéffnung durch den Sm-Priester (8. 85)

' V'b. Zeremonielles Bad der (auf Sand) gestellten Statue des Toten wiithrend
i der'MundﬁFﬁule, zu welcher der Vorlesepriester — achtmal dargestellt —
) gein Geridt (vgl, Taf, ITb) erhebt (8. 83)
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