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AVANT-PROPOS

e

Un second séjour a Ghardaia nous a permis de recueillir de nouveaux
renseignements sur la vie des femmes mozabites. La recherche a été con-
duite comme précédemment dans des conversations qui suivaient un plan
assez large pour laisser toute liberté aux digressions des informatric es
Car il faut glaner ce qui vous est olfert, quitte a reprendre plus tard le
sujet primitivement envisagé.

Nous avons recoupé de nouveau ce qui constitue la matiére du tome I.
On retrouvera, pages 49 et suivantes, les notes complémentaires aux in-
dications déja obtenues ; leur étendue varie de quelques lignes a plusieurs
pages. Afin de les situer a leur place dans I’étude d’ensemble, nous avons
adopté le mode de renvoi aux pages déja publiées, et leur classement
selon I'ordre de celles-ci. Les quatre premiers chapitres au contraire
traitent de questions neuves; la premiére enquéte ne nous en avait rien
révélé. Elle ne nous avait méme pas laissé soupgonner la réforme reli-
gieuse faite au Mzab voici un demi-siécle ; les Mozabites y attachent
grande importance et en parlent trés difficilement. Une enquéte menée
aupres des hommes est a désirer sur ce point, car les femmes ignorent
les idées directrices.

Nous exprimons toute nolre reconnaissance a M. W. Marcais et a
M. L. Massignon, qui ont bien voulu revoir les épreuves de cette étude et
aider beaucoup a sa mise au point. Nous avons encore fait appel a I'obli-
geance de M. R. Maire et de M. le docteur R. Weitz pour identifier plu-
sieurs substances végétales et minérales employées dans les préparations
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mozabites ; nous les remercions bien vivement des précisions qu’ils nous
~ ont données. ,

s M. Louis Massignon a eu la bonté de publier la totalité de ce volume
_dans sa Revue des Etudes Islamigues, aprés avoir déja accueilli nos pre-

miéres recherches dans la Revue du Monde Musulman, a laquelle nous
- devons plus d'un cliché de nos croquis. Qu’il veuille bien trouver ici
" Iexpression de toute notre gratitude pour l’aide et l’encouragement
constants que nous avons trouvés auprés de lui.

Voici les indications bibliographiques des fragments des tomes L et 11

publiés dans les différentes revues, grace aussi a la bienveillance du
R. P. Peillaube, de M. GG. Hardy et de M. R. Maunier.

_ Revue du Monde Musulman, vol. LXII, 1925, pp. 27-138 :
T. I, pp. 45-72, 101-139, 151-183, et pl. 1V, fig. 1, 2, 3, 4, pl. V, 3 el &, pl. VI,
VII, VIII, XV et XVII.
Revue de Philosoplic, 1926, w7 1, pp. 01-100 ¢ o, pp. 278-289 :
T. I, pp. 1-25.
Revue d’ethnographie et des traditions populaires, 1926, n° 26, pp. 105-112 :
T. 1, pp. 264-271.
Outre-Mer, 1929, 2° trimestre :
T. 1, pp. 54-56, 72-T4, 79-80, 95-98, 123-132.
Revue des Etudes Islamiques, 1930, cahiers IT et IV :
1.1, pp. 1-137.
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LA VIE FEMININE AU MZAB

TOME II

LA REFORME RELIGIEUSE

Les récits des aieules laissent encore vivre dans quelques mémoires
le souvenir d’un temps ou les pratiques religieuses du Mzab différaient
bien de celles d’aujourd’hui.

Ce que les femmes savent a travers les légendes et la poussiére des
incidents, les hommes instruits le savent sous la forme historique.
L'écrivont-ils ? Il faudrait un profond changement de mentalité. Cet
épisode de leurs chroniques serait beau pourtant. et témoignerait d’une
énergie, d’un esprit de suite, d’une clairvoyance remarquables.

Mais peu leur importe ici de briller, eux qui savent ailleurs si bien se
faire valoir. Cette fois, ils s’effacent devant leur race. Que leur effort soit
toujours ignoré, afin que nulle faiblesse ne paraisse ternir la pureté de
leur lignage islamique! Il suffit a la gloire de cheikh Atlies d’avoir pris -
place parmi leurs illustres commentateurs et jurisconsultes; point n’est
besoin de le dresser en réformateur. Vivant, il n’a pas voulu de cette
auréole ; mort, que son veeu soit respecté !

Cependant, sous son impulsion un redressement si vaillant s’est
opéré, qu’en le faisant entrevoir selon ce qui nous a été conté, nous ne

1



2 LA VIE FEMININE AU MZAB

croyons pas livrer une défaillance, mais au contraire donner une page a
la louange des Mozabites.

Jaloux comme ils le sont de leur réputation d’austérité, deleur filiation
kharijite, il leur est pénible de songer que les coutumes berbéres
n’étaient pas restées sans influence sur eux.

Lorsqu’ils s’en apergurent, voici quelque cinquante ans, le mal était
grand. On incline & penser qu’Atfie$ fut mis par ses travaux en présence
des antiques modéles de la secte, et retrouva a leur école un culte plus
pur. Mais, sur 'origine de ce mouvement toute précision manque aux
feinmes, et les hommes se gardent d’en donner. L’un d’eux pourtant con-
firma le role de leur grand cheikh : « Il dirigeait de haut, dit-il, restait
invisibie el mettait en avant les nolabililés secondaires. » Les femmes s’y
perdent; chacune préte a Atfies lattitude & son sens la plus décorative,
mais sans fournir de croquis d’aprés nature.

i1 leur resie surivui le souvenir de diatigements portant sur d'innom-
brables détails religieux et sociaux, dont le lien leur échappe. Pourquoi
tout cela ? Parce qu’il vient parfois sur terre de bien étranges geus qui
ne se plaisent qu’a bouleverser les habitudes. Pour expliquer cette bizar-
rerie elles ont recours aux légendes; plus la femme est impatiente
sous l'austérité imposée, plus ses regrets sont vifs des libertés abolies
et ses invectives énergiques. Voyons donc ce qui se colporte, ce qui s’est
fait, et dans cetle mosaique indistincte, un coup d’eeil plus général finira

par révéler le dessin.

La réforme est devenue manifeste aux yeux des femmes par le change-
ment de la formule du salut, a 'entrée dans une maison. Autrefois, frap-
pant bonnement deux coups a sa guise, on entrait en disant bonjour ou
bounsoir : Cbakkun! ou Msahkum ! (pour msd, par contamination de
¢cbah...). C'était la formule réputée mozabite, les Arabes ayant gardé le
monopole du Cbhal [-hair. Désormais, il fallut frapper deux coups bien
séparés, et dire : Es-sulamu ‘alaikum ! Le salut soit sur vous (1).

{1) Les Derqawa de la région de Tlemcen ont essayé sans succes d'obtenir le salam canonique
au moins entre les fommes de 1a confrérie (W. Margats, Textes arabes de Takroina, p. 322-323).
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La laveuse des morts qui régnait avant Mamma Sliman introduisit
doucement la prescriplion, sous forme de conseil a qui passait le seuil
d’un taleb; a la fin de sa vie la coutume était déja assez répandue.
Mamma Sliman, la premiére, exigea partout 'observance sous peine de
tebria.

Le nouveau rite recut de la son nom et fut désigné comme « la religion
du salut », din es-saldm.

Cela se passait au temps de I'imam Hajj Ba Bker, un Wargli, qui pre-
nait la responsabilité de ces mesures. La moitié de Ghardaia tenait pour
les coutumes établies, groupée sous l'ardente opposition de Cheikh
Calah. Jusque dans la mosquée la scission se maintenait, Ba Bker et les
siens disant la priére tout en arabe, Calah et ses fidéles intercalant au
contraire des niya en mozabite.

On résolat de faire assassiner celui dont on ne pouvait venir a bout.
Le meurtre fat décidé par les soixante-dix tolba ralliés a la réforme.

Le jour choisi, comme la nuit tombait, on envoya Dawud (1), le futar
cadi, alors éléve a la Mosquée, prier cheikh Calah de venir recueitlir le
testament d'une femme en couches, trés malade. « Jirai dés que jaurai
prié », répondit-il. — « Non, viens tout de suite, elle se meurt. »

(1) Ce détail permet de dater approximativement événement. Dawud avait environ 14 ans, car
il priait déja. Or, il est mort & une cinquanlaine d’années, en 1919, assassiné lui aussi. 1l a été
poursuivi d’une haine extréme par scs compatriotes, pour avoir signé le décret inlroduisant le ser-
vice militaire parmi les Mozabites. Tre> francophile, on disait qu'il ferait tout pour l'occupation
frangaise, ¢t voulait méme devenir chrétien. Resté cependant musulman, « il est mort maudit, un
vendredi, et sans aucun doute Dieu 'a bralé », Car par sa faule, des Mozabites portent la tenue
frangaise ; or, tous ceux «qui revétent un uniforme ou un costume roumi sont considérés & peu de
chose prés comme des infidéles. Trop tard, puisque la signalure était donnée, les francophobes
déciderent: « Qu'un seal meure et non pas tout le peuple! » Comme le cadi venait de moater a
cheval a loasis, pour sc rendre i sa mhakma, il fut blessé mortellement d’'un coup de fusil et
mourul une huitaine de jours apres. On s'Ctait ingénié & mettre dans la charge tout ce qu’en
croyait devoir la rendre pius meurtriére : verre, plomb enfilé sur du fil de fer, ctc... Le meurtrier
n'a jamais éié retrouvé, ct pour cause: c'était, dit-on, un S‘ambi que l'on a fail disparaitre aprds
Pavoir chargé de I'cxécution. Le procédé est, parait-il, assez employé. Le malhcurcux cadi Dawud
était tellement détesté que certains se vantaient de souhaiter manger sa chair en salade. « Bt les
chroniques conserveront toul le mal qu’il a fait. » La rédaction a ¢té établie lors de sa mort. Au
conlraire, lorsqu’on veit ur cheikh grovement malade, il est d’usage de noler toutes scs bonnes
actions afin que ce mcmento soit achievé avant que le corps sorte de la maison. On dit que les
partisans de din es-salam s'entr’aident fortcment en cas de projet de mcurtre, et, lorsque le fait
est accompli, aucune dénonciation ne se produil malgré le devoir de démasquer le mal.
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L’enfant le conduisit dans une maison au fond de laquelle une porte
établissait communication avec la maison voisine. L’ouverture de us¢
ed-ddr était couverte de tapis. « Pourquoifait-il si sombre? » dit-il.—« On
a voilé la lumiére pour la malade », répondit une voix. Mais en méme
temps, quelqu’un ferma brusquement la porte derriére luien criant:
« On a mis tout cela exprés pour toi ! » Lt il se sentit saisi a la gorge. Il
réussit a s’échapper vers la porte du fond, poussant des cris entendus
de larue. Une femme qui passait voulut appeler au secours, mais, mn er-
Rabb, « par permission du Seigneur », la voix lui resta dans la gorge.
Cheikh Calaly fut étranglé.

L'opposition était désorganisée. La lutte continua sans espérauce, au-
tour du signe visible que constituait la formule de salut.

Tel maitre de maison chassait une femme en la maudissant pour avoir
heurté a la nouvelle mode. En semblable occasion, tel cheikh descendait
precipitamment de la terrasse ou u usaty, meiire la coupable delivis ol
faire fermer la porte. « Pourquoi donc, demanda sa femine, es-salam mn
er-Rabb, la paix ne vient-elle pas du Seigneur ? » Lui, sans répondre di-
rectement, s’adresse & une amie venue en visite : « Regardez, Lella
Nqaci, je les renferme comine des souris dans des trous. Mais ils sorti-
ront conme des fourmis. Ils changeront notre religion. »

Ce méme cheikh Baba avait prédit que din es-salain gagnerait au
point que le dernier des ignorants, méme un Arabe marchand
d’ustensiles de cui~ine et incapable de faire la priérve, saurait saluer
du Salamu ‘alailium. Les chréliens eux-mémes finiraient par le dire.
Prédiction accomplie par les Seeurs Blanches, remarque-t-on.

La généralion suivante se composait presque uniquement de disciples
d’Atfies, tous partisans de la réforme. Les adversaires, trop faibles, se
rendirent apparemment, mais au moindre prétexte la scission se reforme.
A quoi mieux vaut ajouter que les rivalités de c¢off y suffiraient pro-
bablement.

Cette sourde irréductibilité, afficment les femmes, fut la vraie cause
d’une retentissante aventure qui aboutit tout récemment & excommuni-
cation du propre successeur d’Atfies. Faute de s’étre suffisamment
informé de l'apparition de la lune, le cheikh avait achevé son Ramadan
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un jour trop tdt, et ordonné en conséquence le grand ma‘ruf de I'‘id el-
fitr. A Poued, lieu du banquet, manquait une grande partie des convives.
Les familles qui avaient envoyé les cadeaux d'usage aux jedineurs persé-
vérants se trouverent fort mal regues ; un taleb fit porter a son muletun
immense chaudron du couscous prématuré, s’exclamant : « Je ne suis
pas une béte pour manger en ramadan! »

Brel, le pauvre cheikh fut mis bel et bien en zebria avec cinquante ou
soixante hommes de son bord, et ne recut son pardon qu’au bout de
trois mois, avec ordre de s’entourer de plus de conseil a ’avenir. Il y eut
beaucoup de plaintes a Ghardaia, ou les bonnes gens ne savaient a qui
entendre et gémissaient que chacun faisait une religion asa guise.

Entre ce simple incident et ’assassinat de cheikh Calah on voit le
chemin parcouru par la réforme. Aujourd’hui il est clair qu’elle domine
complétement et qu’elle compte seule. Voyons comment elle s'est
réalisée.

Les pratiques religieuses semblent avoir été assez réduites vers le
milieu du xix® siécle. « Dieu, prétendent certaines femmes, a dit seule-
ment qu’il faut prier et jedner; tout le reste est surajouté. » A la place
des prescriplions de pure ligne islamique certaines coutumes berbeéres,
quelquefois un peu paiennes, s’élaient glissées. Suppression d’une part,
addition de l’aulre, voila ce que requérait le renouvellement de la ferveur
abadite.

Les femmes ont paru surtout effarées de ce qui leur semblait des inno-
vations inexplicables. Pour elles, din es-salam est devenue din idalin,
« la religion des choses vertes », c’est-a-dire nouvelles, car les plantes
nouvelles sont vertes. La stupéfaction se peint dans une singuliére
légende qui essaye d’expliquer le bouleversement.

Au temps de I'enfance de Mohammed, un grand taleb nommé Halil
avait un fils qui révait d’embrasser la carriere paternclle. L’autorité
étantd’un exercice plus aisé, a ’avis du pére, hors de la famille, il confia
Pinstruction de I’écolier a un confrére presque aussi savant que lui. Mais
le précepteur était jaloux de n’avoir atteint que le second rang-; il entrevit
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k& une occasion inespérée : « Je vais faire disparaitre son fils,et pendant
qu’il passera son temps a le chercher, je travaillerai et deviendrai plus
fort quelui. »

L’enfant tué, le taleb envieux répondait a toutes les questions du
pére : « Je l'ai fait tomber sous les exigences de la loi », atakti fe s-sri‘a.
Halil finit par deviner la ruse et résolut de se venger en laissant um
livre non conforme a la §ri‘a qui dérouterait toute la science ancienne et
nouvelle du meurtrier. Et il se mit a écrire, au rebours de toute pres-
cription divine et humaine, une loi (1) en deux volumes, 'un défendant
tout ce qui était permis, Pautre permettant tout ce qui était défendu. lls
contiennent din es-salam, qui est tout le contraire de la religion que Dieu
a ordonnée.

On perd la trace de l'ouvrage jusqu’au temps d'Abu Bekr. Mais le
calife, se trouvant un jour dans le méinbar de la Mekke, y apergut deux
1Vres couvertss de poussiere. iuwigue, 1 ailaii les ouvrir lotsque
Mohammed lui apparut, nzel: « Laisse-les pour la fin des temps, lui
dit-il, deux ‘Omar viendront qui (les) expliqueront », hallihum fi abir ez-
samadn, ijiyu ‘Omarin elli ifethii. Soit alors, soit aprés en avoir pris cou-
naissance, Aba Bekr songca a les briler (2) : « Non, ils sont voulus de
Dieu. La terre a commencé avec des hoimmes sans religion, tels que des
bétes, elle finira de méme. »

Les deux manuscrits se trouvérent passer au calife ‘Omar (3), qui les
tint cachés selon une recommandation de Mohsmmed mourant : « Ne les
montre pas, les Musulmans ne sauraient qu’en faire. » Un heaun jour,
I'inévitable arriva : ils furent retrouvés, lus et copiés. Pourquoi copiés ?
Parce qu’il se trouve toujours quelque calligraphe pour copier un manus-
crit; mais les gens instruits s’accordaient a leur démier toute valeur.

(1) Allusion & Sidi Halil ; ses opinions juridiques sont opposées a celles des Abadites.

(2) Toul ceci semble brodé sur des réminiscences de I'hisloire du lexle coranique @ ‘Omar ben
al-Hattab suggérant & Abu Bekr de rassembler les fragments épars et ‘Omar ben <Abd al-Aziz
soutenant El-Hajjaj pour la diffusion du texte othmanien et faisant briler les aulres recensions.

{3) La conteuse illustra son récit de ces renscignements : Sid ‘Omar était de Syrie, Sam : c'était
un roumi converli a I'islamisme. D'ailleurs la propre tribu de Mohammed, les Qoreis, élait roumiya.
C’est eux qui ecurent la religion la plus pure, et les Mozabites, bicn entendu, sont Qoreis, « nous
ne sommes pas mélés, mahlutin, comme les autres, » Le récit concernant ‘Omar ne vient pas de la
méme conteuse que celui de la découverte d’Abu Bekr ; nous avons juxtaposé les deux,
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De sommeils en résurrections, les traités s’acheminérent vers le
Mzab. Or, nous sommes ala fin des temps, car le Prophéte a prédit qu’il
resterait en terre 1.500 ans, puis viendrait la fin du monde.

C’est pourquoi Dieu a permis que din es-salam {at instaurée. D’ail-
lears, Mohammed avait prédit des disputes. Deux ‘Omar, deuxignorants
se trouvérent en effet, ‘Omar Ta‘mizin et ‘Omar Tizernin (1), de Beni-
fsguen, qui restérent bouche bée d’admiration devant ce recueil de nou-
veautés, s’écriant : « Glest cela qu’il faut fuive ! »

Dans les cinq villes, la réforme fit fortune, mais Berrian et Guerara
garderent 'ancienne religion (2). La presque unanimité des Arabes sutt
Halil.

Jusqu’ici, le lien de toute cette histoire avec la vérité n’a pas été mis
au jour. Si tant est que les deux ‘Omar aient existé, ils n’ont trés proba-
blement joué que le role de préte-nom. On ne cite d’eux aucun trait;
pour trouver un terrain plus solide il faut vegir & deux petites anecdotes
sur Atfies, les seules précises. Encore partage-t-il la premiére avec Ba
Bker ; la scconde, du moins, est sienne al’'unanimité.

A la premiére exhortation (3) d’Atlies a la mosquée, il se révéla par-
tisan de din es-salam, allant droit contre un usage recu de tout temps.
Les hommes coupaient librement leur barbe, et les femmes leur frange,
eomme aujourd’hui les fillettes. Mohammed ayant dit qu'on pouvait cou-
per la chevelure, on usait donc de la tolérance, mais sous la sauvegarde
d’une aumodne. Le poids en or de la barbe ou des cheveux coupés était
distribué aux pauvres; si la fortune était moindre, on offrait seulement
le poids en argent, en laine méme si le donateur avait presque plus

{1y Nous donnons ces noms sous toute réserve. Ajoulons que lizarnin signifie priére de midi.
(MotyLinsk1, Djebel Nefousa, p. 36; Biarnay, Noles d'elthnographie, p. 223.) Faut-it rapprocher
Ta‘misin de tismsin, priére du coucher du soleil ? (Biarnay, op. cil., p. 257.)

(2) Une femme originaire de Guerara a spécifié que la rak‘a, le limim, le talihyyat et 1a niya en
mozabite sont en effel restés ici ce qu'ils étaient autrefois & Ghardaia, mais nous n'avons pu faire
aucune vérification sur place.

(3) Non pas une liofba, mais unc exhortation purement morale, qui peut entrer dans des détails
de prescriptions ou de défenses, wa‘d Affies.



8 LA VIE FEMININE AU MZAB

besoin de recevoir que de donner. « Vous ne couperez plusni les uns ni
Pautre, dit Atfies; sauf la moustache aurasde la lévre, pour que la priére
puisse passer. » LEffectivement, depuis lors les femmes ne coupent plus
leur frange ni les hommes leur barbe, sauf quelques insoumis, mais il
n’y a pas d'insoumises. Les scrupuleux continuent a donner aux pauvres
le poids des poils tombés (1).

Ba Bker abrite encore ici le grand cheikh ; une autre version lui
attribue I'interdiction de [a coupe, tandis qu’Atfies se serait accommodé de
la simple aumoéne réparalrice. Au contraire, la paternité de la seconde
réforme est indiscutée. Atfies s’y montre dans son role de chef reli-
gieux (2).

L’habitude s’était établie de dire la priére sur le Prophéte a toutes les
fois qu’il était rappelé, méme en récitant le Coran. « Non, dit Atfies,
dites-la dans la conversation et quand vous lisez ou écrivez quelque chose
venue des nommes, mais ne coupez pas 1o waio du Livre. Respoctesle,
n’ajoutez rien (3). » Ce fut une terrible levée de boucliers, avec résis-
tance 4 la mosquée méme. On raconte qu’il la fit ferier sept jours et
sept nuits, et qu’il faillit payer de sa vie cette modification prise pour
une impiété.

(1) I1 n’y a pas lien & compensation pour la mouslache coupée, puisqu’il s’agit d’une obligation
et non d’unc fantaisic. De méme, pour les femmes, il a toujours ¢té défendu, haram, de peser les
poil~ de l'aisselie ¢t du pubis, puisque I'¢pilation en est obligatoire : ils sont le jardin de Satan,
Jendn e§-Sitan. La priére nc passcrait pas si l'aissells n'élail pas Gpiiée, ivs aultes puils peuveat
rester tant qu'ils ne sont pas assez longs pour s’cnrouler autour du doigt, en ua tour complet. On
les enléve par une application de cendre un peu chaude ou de chaux. L'orthodoxic recommande
Pépilation et la taille de la barbe pour les hommes avant les pri¢res solennelles. (Commentaires du
Mubhtagar, cf. Kaavivy, Précis de jurisprudence, trad. Perron,t. I, pp. 235 ct 274. Ces mesures sunt tradi-
tionnclles, cf. BokuARI, trad. Houpas et Margats, t. IV, p. 121-122.) Il faut tailler la moustache et
laisser pousser la barbe. Pour les chieveux des femmes, pas de précisions (p. 125). Autrefois comme
aujourd hui,la frange coupée des fillettes n’entrainail ancune aumone. Les prescriptions n'obligent
qu'd I'dge de la priére, c'est pourquoi on peut jusque-id adopter la coiffure que l'on préfore.

(2) Alfics a gardé toute sa rigidité d’altitude jusqu'a sa mort survenue en 1914. Secs facultés
étaicnt affaiblics, mais ses sentiments envers I"étranger n’avaienl pas changé. Les Péres Blancs
avaient loué & Beni-Isguen une pelite maison sans autre ouverture que celle de Pust ed-dar et la
porte, il avait donné Pordre de les emmurer s'ils s’y couchaicni. Gest lui qui avait mené toule {a
résistance contre le général de Sonis.

(3) Cette version nous a paru la plus exacte ; mais certains racontent le contraire. Les uns
comme les autres metlent Agficé directernent cn cause.
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La correction est caractéristique. L’effort d’Atfies et des siens porta
sur un retour aux textes, a ce qui était tradition ancienne et non pas tra-
dition nouvelle. Le dessein se révéle trés net dans le mouvement lin-
guistique : retour a 'arabe classique comme langue religieuse et, comme
langue parlée, retour au mozabite avec aban.ion de l'arabe vulgaire.

Des femmes savent bien qu’il existe sur la religion abddiya (1) des
livres en mozabite écrils avec des caracteres arabes, car le mozabite n'a
jomais eu de caractéres propres. Elles disent que ’on a commencé a tra-
duire des ouvrages en arabe au temps ou l'on a tout changé. La ‘agida
fut traduite la premiére (2). Le Coran n’avait jamais cessé d’étre récité
en arabe, aucune traduction mozabite, méme partielle, n’est mentionnée.
Au Mzab comme ailleurs, el-furqan désigne le Coran, en tant que livre
dont 'adoption distingue les Musulmans des infidéles (3). Mais furgan el-
abadiya désigne, d’aprés les femmes, le Coran plus les commentaires
abadites, non pas une trad.iction berbére (4). Cependant 'abandon de
I'arabe en d’autres parties du culte faisait dire fierement : « Les Moza-
bites ont une religion a eux (5). » Il leur a semblé se fondre davantage
dans la communauté en renongant a ce priviiége, ce fut pénible a ceux
qui ne saisissaient pas le véritable motif.

Le retour aux niya arabes a é1é particuliérement dur, bien que la for-
mule prétendue mozabite, plus courte, soit déja terminée en arabe (6).
Elle serait encore en usage a Guerara.

{1) Les unes Popposent & din es-salam, d’autres les identifient.

(2) Au 1x* siecle de I'hégire, ce qui est de beausoup antérieur & I'époque assignée par les
femmes, cf. MoTyuinskl, Recueil de mémoires... du XIVe Congrés des Orientalistes, p. 506.

(8) Le vrai scns de ce mot, aramden, est : salut, délivrance.

{1) Sur les essais de traduction berbére du Coran, au Maroc, cf. HeENnt Bassgr, Essai sur la lit-
térature des Berbéres, p. 64, Alger, Carbouel, 1920 (thése).

(5) Les Arabes racontent la chose assez irrespectueusement: Cing personnages se sont dit un
jour : « Nous allons faire une religion. » A la date et 4 Ucndroit convenus, qualre étaient exacts au
rendez-vous. Le cinquiéme arriva avec un grand retard: « Il fallait venir plus tot, dirent les
autres. Nous avons fini, va faire ta religion tout seul! » Ce qul fit. Et voild pourquoi les Abadites
sont appelés « lcs cinquidmes ».

{6) La niya actuelle, avec de légéres variantes, est donnée pp. 11-12 du Kilab ‘Asas at-Ta‘at
lijami* al-'ibadat, Alger, 1342 hég.
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Autrefois, avant la rakta, on disait :

Lhamdu liah, louange a Dieu. Puis la niya suivante :

Jde m’approche de toi, 6 mon Pire, avec mon intention, pour ce dont ja¥
Je te prie quatre rak‘a d'entre les pricres (de midi) (1), [besoim.
Je donne par ta'miséricorde, je donne par elle mon visage

A la direction de la ka‘ba, dans la Mekke du lieu saint.

W accomplis] les obligations que m’a imposées ton Ami

. Sous ta [protection] et [celle] de ton Envoyé.

Mon Dieu, certes, j'ai su ce pour quoi jai lésé mon dme;

Bonc pardonne-moi, car toi seul pardonnes mes péchés.

Lauange a& toi, 6 Dieu, et par ta louange que ton nom soit béni,

Que ta gloire soit exaltée. Il N’y a pas d’autre Dieu que tot.

Je me réfugie en Dieu, conire Satan le lapidé. Dieu est grand.

Ensuite la sourate CXII, Unité de Dieu, en arabe. De nouveau Lhamdu
4tah, puis en mozabite la formule appelée Tahiyyét, de son premier mot
arabe (2) :

« Les Salulations bénies a Dieu. Priéres excellentes [sur Mohammed].
Que le Salut soit sur le Prophéte, ainsi que la miséricorde de Dieu et sa
bénédiction. Paix sur nous et sur les vertueux serviteurs de Dieu. Je
témoigne qu’il n’y a de Dien que Dien seul, a lui pas d’associé; et que
Mohammed est son serviteur et l'envoyé de Dieu. Je témoigne que
(Pexisteuce du) Paradis est vérité, que le feu est vérité, que la mort est
vérité et le jour de la rétribution vérité. Et I’heure [du jugement] vient,
pas de doute 4 son sujet devant Dieu et nous ressusciterons de nos tombes.

‘Salut sur vous, Michel, Israfil, Gabriel, Azrail. Priére et salut sur tous
les prophétes et tous les anges. »

Ce Tuhiyyét a étée conservé pour la nuit du 15 de Sa‘'bin, ou it se
récite toutes les deux rak‘a.

Autrefois et anjourd’hui pas de différence dans la rak‘a elle-méme =

{1) Indication qui varie selon I'heure de la priére. Cf. Appendice, texte I. p. 138.
(2) Nous n’avons pu nous procurer le texte mozabite. Pourlctexle arabe, cf. Appendice, textell, p. 14¢..
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Subhina Rabbi l'adim, louange au Seigneur le Magnifique, trois lois,
en inclinant la téte.

Sami‘a Allah liman hamida,Dieu entend quiconque le loue, une fois,
en relevant la téte. .

Allahw alkbar, Dieu est grand, en mettant a terre le front et Ies mains.

Subhana Rebbi [l-a‘la, louange au Dieu trés haut, trois fois, la téte
touchant la terre.

Alldhu akbar, en remettant les mains sur les cuisses.

Le groupe de mouvements depuis le premier Alla/iu akbar est répété
trois fois.

Lhamdu llah, en se relevant tout a fait, et la sourate CXII.

Debout on ajoute : Astagferu llahumma mimma kana minng, je
demande pardon, & Dieu, de tout [le mal] commis par moi, trois fois, en
ajoutant a la dernieére : Aull hatiyatin Rebbi, gfer li, tout péché, Sei-
gneur, pardonne-moi.

Mais a la fin, on dit simplement aujourd’hui : Sublan es-sabih l-qaddus
Rebbu ’l-malaikat wa r-rih, « Loué celui qui est digne de louange, le
Saint, le maitre des anges et de l'esprit », c’est-a-dire des ames. Tandis
gqu’autrefois, on faisait une rak‘a supplémentaire aprés la priére, pour
eompenser les erreurs possibles, en disant deux fois :

Allahumma nenwd niyati nesjudu sujad lwahmi wa kamali ¢alati,
Allahu akbar!... « O Dieu, je forme mon intention de me prosterner pour
ee que j'aurais pu négliger et pour compléter ma priére. Dieu est grand! »

La formule ancienne pour clore la priére a été conservée: Es-Salam
‘alathum wa jami‘a’l-’anbiya’l-hafada jami‘an, « Le salut soit sur vous
et sur tous les prophétes (et) tous les anges. »

Les attitudes ont aussi quelque peu changé dans les rak‘a. L’inclina-
tion ancienne se faisait les mains sur les genoux, le buste oblique, mais
la téte assez inclinée pour que le cou fut horizontal et « qu’un out ‘awd
put s’y tenir debout ». Dans l'inclination nouvelle, le criterium est une
goutte d’eau posée sur le dos: elle ne doit pas couler a terre tant I’ho-
rizontalité est rigoureuse, les mains, en effet, portent plus bas, sur le
milieu de la jambe. Quelques femmes encore ont conservé la régle
périmée.
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L’ablution d’eau, wudi’, ne semble pas avoir varié ; au contraire, I’ablu-
tion de sable, tZmim (1), est modiliée. Dés le commencement de la récitation
des niya, on appliquait les mains a plat sur le sable, 'une pres de autre ;
on les tient maintenant 2 10 cm. de terre environ, les appliquant seule-
ment a la fin trés légérement, de sorte que le sable n’atteint méme pas le
creux de la paume. L’ablution reste a peu pres fictive, tandis qu’elle était
autrefois réelle : au jour du jugement, les adeptes de I'ancienne religion
se reconnaitront, car « la terre brillera comme des fleurs au creux de
leurs mains et sur leur front ».

Les gestes suivants sont les mémes. On éléve doucement les deux
mains cote a cote, pour ne pas faire tomber de sable a ’endroit o on I'a
pris, ce qui annulerait la priére. Portant les mains a gauche, on frappe le
coté de la main droite sur celui de la main gauche, puis avec le sable
resié adhérent on fait le geste de 'ablution : les pouces sur l'orifice du
condult auditi, 1€S geux auricuiaires se ivuoiiaul sur 'a houche, Ine annn-
laires aux narires, les médius aux coins internes des yeux, les index sur
le front. Les mains sont mues de bas en haut, passant sur les cheveux
pour finir (2). On récite la niya Takt el-‘id (?).

L’ablution sur les cheveux n’est pas ce simple achévement de geste;
accompagnée d’une niya spéciale, elle se fait en passant trois fois sur
la téte les mains posées a plat, les doigts écartés. Cela ne se pralique
pour ainsi dire qu’aprés I'indisposition périodique, si l'on ne fait pas le
grand lavage a I’eau. Mais celui-c1 n’est jamais omis dans la purification
apres la naissance de chaque enfant.

Apres 'ablution du visage, on reprend du sable a terre selon le méme
rite; en disant trois fois: Alldlu akbar. Puis on fait Pablution sur les

(1) Faire l'ablution pulvérale se dit cerb el-timim; 'action de faire 'ablution, laimim. Chez les
Beni-Saous, laimmum (cf. DEsTAING, Diction. Beni-Snous, p.3). Sur le mode & observer et les circons-
tances ou elle esi permise, cf. Knavww, Précis de jurisprudence, trad. Perron, L 1, p. 64-75, et
Boxsari, t. 1, p. 124-132. On la donue comme exceptionnelle et les gesltes en sont mouins déter-
minés q’au Mzab. Tumim esl un masdar de 2° forme pour une 5, comme il est courant en arabe
maghrébin : pour layammum, on a (taimum) timim,

{2) Variante ; les mains a4 plal et les doigls contigus sur le visage, mues de I'intérieur a I'exté-
rieur et de haut en bas, sur le front et les joues, trois fois; sur la bouche, deux fois; les index
pénétrant dans les narines en tournant, une fois. (KHALIL ne donne pas ces détails). A chaque
double geste: Allahu akbar, autrefois la 3ahada.
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mains, et soi-disant les bras ; mais en réalilé on dépasse a peine le
poignet. Pas d’autre ablution.

L’ablution d’eau dans la bouche est rarement faite par les femmes,
tandis (ue les hommes y sont fid :les. Aux grandes fétes, elle est obliga-
toire pour tout le monde, avec récitation de la niya Ma el-fumm.

Si I'on n'a pas perdu Uétat de pureté, inulile de recommencer ¢imim
ni wudu' avant la priére suivante.

Le ¢imim peut a volonté remplacer le wudu’ ; mais principalement si
I'eau manque ou « si l'on est malade et que l'on ne puisse supporter
Peau ». Le timim est chose bonne, caril y a trois grands dons de Dieu
qu’il faut faire servir a la priére: 'eau dans le wudi’, le sable dans le
timim, la laine dans les rites de 'ensevelissement, jandiz (1).

Voila donc les données les plus générales racontées par les femmes.
On voit qu’elles entrent tout de suite dans le concret et qu’il ne faut pas
leur demander de dégager les grandes lignes. Cependant on distingue
une réforme dount le motif est nettement re igieux, qui porte d’abord sur
la priefv, sur la langue réservée au culte, et sur une formule de saluta-
tion. Par la, elle entre dans la vie sociale, ou elle ne va pas se moutrer
moins active.

Mais des lors, les tolba ne veilleront pas seuls a 'opportunité des
décisions, il leur faudra des collaboratrices dont le role ne sera pas le
moins important.

(1) Cf. infra, p. 126.
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LA REFORME RELIGIEUSE (suite).

LES LAVEUSES DES MORTS LUTTENT CONTRE LES COUTUMES BERBERES

Le plus dur combat allait'se livrer contre les innombrables coutumes
dont la vie des femmes était faite. Une pricre correcte ne suffit pas; il

faut alteindre a une attitude habituelle digne des austéres ancétres. Le
principe est posé. maia il Samit Aemo rizlization daus I ddiail, ingé-
nieuse et rigide, patiente et impitoyable.

Les tolba gagneérent & leurs idées les laveuses des morts. Au début,
il semble bien qu’ils agirent d’autorité, et furent obéis sans grande con-
-viction. La réforme féminine s’est efiectuce avec quelque dix ou vingt ans
de retard sur les décisions des chefs, et Mamma Sliman, la premiére, a
la réputation d’étre du fond du ceeur dévouée a din es-salam.

Ici encore les Mozabites ne pourront que nous raconter de petits faits.
Mais tous ces brins de luinc finissenl par s’enlrelacer en un tissu asser
consistant.

*
¥ ¥

Les souvenirs ne remontent pas au dela de soixante-dix ans. Mamma
Sliman est en charge depuis vingt-cinq ans environ ; avant elle Mamma
bel Hajj gouverna trente ans, et encore avant, Menna Na‘mara. Puis on
ne sait plus.

Autemps des coutumes berbéres, le role de la présidente des laveuses
existait donc. li aurait méme été sur un pied de plus grande égalité
qu’aujourd’hui avec celui du cheikh, si I'on en croit un bien singulier
récit, que nous donnons sous toutes réserves, n’ayant pu le recouper.
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Prés du cimetiére d*Ammi Sa‘id, a I’endroit oi aboutit la route en
«<olimagon récemment construite par les Francais, une sorte de concile
se tenait tons les trois mois, ouvert aux cinq villes. On lappelait le ser-
mon de ce personnage : tisentmusni ‘Ammi Sa‘id. La session était de
wingt-deux jours, y compris les mercredis, réservés aux affaires de justice.
Lors de ces mejlis, selon le terme réservé a la séance du mercredi, les
mécontents pouvaient faire appel des jugements des cadis. Méme accep-
1ée, la sentence rendue restait soumise a celle du juge frangais de Biida
qui généralement confirmait. Dans le mejlis, les femmes n’avaient aucun
role ; dans le tisentmusni. il en allait autrement.

Hommes et femmes assi-taient, en deux groupes assez rapprochés
pour que la voix de l'srateur fal partout saisie. Le coniingent de beau-
coup le plus important était fourni par Ghardaia. Parmi les femmes,
Passistance n’était obligatoire que pour les laveuses, qui devaient pré-
eisément diffuser la bonne parole dans leurs villes respectives. Les
supérieures de chacun des quatre groupes se plagaient a coté de celle
de Ghardaia.

Le cheikh prenait la parole pour une exhortation morale, wa‘d. Or,
en cette séance publique, Menna Na‘mara élait admise a interroger,
compléter, rectilier au besoin! Les autres supérieures ne devaient pas
€lever la voix, mais pouvaient communiquer leurs réflexions a Menna
Na‘mara qui se [aisail leur inlerpreie. Les toiba avaient-ils ou non ie
droit d’interpellation? Les réponses sont contradictoires.

Si cet étrange vécit est exact, on inclinerait a voir une influence
be. bére dans cette exteriorisation de 'action féminine. En tout cas, le
fait ne s’est plus présenté au temps des deux derniéres grandes laveuses.

Incontestablement, les femmes jouissaient alors de libertes et de dis-
tractions plus nombreuses, tristetnent comptées aux années suivantes i
mesure qu’elles di<paraissaient une a une.

Les fétes mémes étaient plus bruyantes et plus longues. Les you-you
€laient permis pour les mariages, les naissances. La mariée était trans-
férée chez le marié au =on des tambours et des chants négres; la sccur
4« marié venait la chercher, ornée de deux paires de kelhal, les uns
formant large bracelet, les autres du modéle rdas el-hanes. De chez lui a
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la hajba, ie marié était escorlé de chants et d’airs de gaita. La hajba
d’aujourd’hui était réservée aux pauvres, qui ne faisaient féte que trois
jours. Celle des grands mariages élait alors une tente, iima (ar.) takamt
(moz.) (1), dressée dans I'oued, ou l'on faisait sept jours de féte et de
musique. On jouait aux cartes. Le marié restait jusqu’a minuit soux la
tente puis rentrait chez lui. A la fin de la septaine, vizirs et marié al aient
s’excuser du bruit noclurne auprés du cheikh de la grande mosquée, qui
répondait avec mansuétude: « Que Dieu vous protege! Qu’il prolonge
votre vie! » Pas d'aulre pénilence, ce qui prouve bien que de telies
libertés ne choquaient point en ce temps-la les tolba.

C’était le temps des chants dans les réunions, des tbdg pleins de
cacahuétes, des caquetages et des chansons. On se mettait deux fois
autant de meuniéres qu’il fallait pour moudre plus de blé qu’il n’en serait
mangé. Les femmes pouvaient sortir pieds nus, rester sans le lourd
é)ﬂn:{-"v_l'r(?v} o Fei Ao laine dane loa jnwlincf nne cimplp, mehérma suflil-
sait. Les jeunes filles n’étaient voilées que d’un !égertissu qui ne couvrait
pas le visage, et pourtant elles ne se mariaient pas aussildt qu’avjour-
d’hui.

Adieu les joies simples! Adieu la gaielé infilirée dans les maisons
closes! Menna Na‘mara est morte, l'avenement de Mamma Bel Hajj est
celui de la réforme dictée pur les tolba. '

Les jeunes filles étouffent désormais sous 1'épais Asa. L’usag du
voile est trés strictement imposé. Avant din es-salam, les femmes étaient
moins souvent voilées, trés probablement sous I'influence des habitudes
berbéres. En toilette, avec leurs bijoux, elles restaient dévoilées avec les
parents et mémc les amis de la famille; tandis qu’aujourd'hui le heau-
frére ne peut voir sa belle-seeur habitant chez lui. Sans toilette, on pouvait
méme se dévoiler au marché sil’on rencontrait quelqu’un de connaissance.

Les espéces de papillotes appelées diir, gonflant sur les oreilles, sont

(1) A El-Goléa, les familles d’origine arabe nomade font sept jours de féte et ¢lévent encore une
tente, détestée des jeunes mariés qui y grillent en été.

{2) Sur Porigine probable de ce vocable (gambuz), ¢f. W. Mangas, Texles arabes de Tanger, p. 405.
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défendues parce qu’elles s’obtiennent avec des cheveux coupés. Plus d’or
sur la poitrine, quelques petits colliers seulement autour du cou; plus de
chaines sur la téte, plus de bracelets d’or ni d’argent, soit parce que
Juives et Arabes s’en couvrent, soit parce que les pauvres seraient portés
a voler par envie.

Plus de henné arrété a la paume de la main, il faut 'appliquer jusqu’au
poignet ; sinon au dernier jour la coupable serait mise avec le peuple
de Loth, ¢um Lud, dont c’était la coutume. Or, Dieu a brilé ces gens avec
le feu du ciel, « parce qu’ils faisaient toutes espéces d’horreurs ».
Défendues pour le méme motil la raie horizontale au safran, joignant les
sourcils, et I'application de henné laissant des intervalles blancs a l'inté-
rieur de la main, en rayures transversales, blanches et jaunes intercalées.

Mamma bel Hajj imposa plus de respect des choses religieuses ; ainsi
pour réciter [biét, la porte dut étre fermée, ou tout au moins remplacée
par un rideau assourdissant un peu les voix. Elle veilia encore a la pureté
de la langue mozabile, non sans quclque violence: une femme qui pro-
noncait tinserkin le nom d’une sorte de fhomri, appelee timsebkin, s’enten-
dit maudire et traiter de rumiya, car c’est bon aux roumis de s’exprimer
pareillement!

On rendait parfois a Mamma Bel Hajj ses malédictions, et encore les
lévres n'exprimaient pas tous les ressentiments du ceeur: « Que Dieu te
maudisse pour tes sévérités... qu'il te fasse mourir!... » Qui, avait
promis d’égorger une chamelle lorsqu’elle mourrait; qui, d’égorger un
mouton, qui, de faire danser les négres. Sereine, elle répondait: « Je
mourrai, et celle qui viendra aprés moi fera encore pis. Vous me regret-
terez. »

Effectivement. Vint Mamma Sliman. Toutes les mailles du filet se
resserrent. Mamma Bel Hajj avait laissé les [étes a peu preés intactes. Les
femmes pouvaient encore venir aux circoncisions en grande toilette,
brillantes de bijoux. Celles qui étaient par trop dorées, remontaient
prudemment le Asa sur la poitrine a 'entrée des laveuses, comme on
Vattache pour sortir, et ramenaient un pan sur leur front, avec modestie,

2



18 LA VIE FEMININE AU MZAB

pour cacher les chaines et les boucles d’oreilles excessives... Mamma
faisait semblant de ne rien voir.

Le soir suivant le mariage, un peu avant la tombée du jour, la mariée
était assise, la clé dans son giron. Sa sceur, en blanc, se tenait debout
derriére elle. De chaque coté, en ligne, toutes les parentes et amies, plus
parées les unes que les autres, resmu, c’est-a-dire s’étaient faites belles
et posaient pour se faire admirer.

« Restez donc assises, cela saffit bien, promulgua Mamma Sliman;
et ne mellez pas lanl de bijoux. » On s’assit, en soupirant le regret des
bijoux défendus. Ce n’était donc pas assez de n’en plus porter hors les
jours de féte!

Passe encore la suppression aux jours de féte, grommelérent au con-
traire les maris; mais nous sommes las de voir chez nous nos femmes
« habillées comme des bourriques! » Si bien que les consignes furent
adnneioc ponr Ta via privéo la atatnt actuel fnt ndnpté Pour les réunions
entre femmes une certaine austérité demeura de régle ; mais chez elle,
en présence de son mari, la femme peut mettre un bon nombre de bijoux
tout le jour, en attendant que le soir, seule avec lui, toutes les restric-
tions tombent : bijoux, costume, coiffure, tout sera a son gré, jusqu'aux
tihallufin et a la mehérma nouée i la mode arabe. Demanderait-il de voir
sa femme vétue a l'européennc ? S'il le désirait elle ne devrait pas refuser.

Cette concession faite aux maris, Mamma Sliman poursuivit sa tache
avec une paticnce, unc opportunilé, unc ténacité vraiment admirab es.
Elle s’arma de la tebria, qui avait bien toujours existé théoriquement,
mais ne fut remise en vigueur que comme sanction de la réforme; elle
en étendit I'usage jusqu’a la punition du plus petit manquement : une
femme se vit excommuniée.pour avoir mis sa gandoura a ’cnvers sans
s’en apercevoir! En conséquence, le devoir de la dénounciation prit une
importance toute nouvelle et unz extension considérable. La propre sceur
de la coupable, au besoin, fait connaitre le moindre délit. « Si je m’abste-
nais, Dieu me punirait a sa place. »

Nous ne revieudions pas sur les défenses déja ¢numérées (1), et le

(1) Cf. t. 1, p. 231-234.
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plus souvent dictées par un souci moral. Ainsi la défense faite aux jeunes
filles de sortir en toilette a pour but d’éviter aux hommes une tentation
qui en avait déja mené plusieurs au divorce. Probablement, le méme
motif a conduit a supprimer une autre coutume qui offrait semblable
danger. Aux temps anciens, lors du concile annuel des laveuses, elles
n’'étaient pas seules a accomplir sur les rochers une série de visites
pieuses rappelant celles des hommes pendant la ziydara . les femmes,
jeunes filles et fillettes suivaient en grande toilette. Toute cette partie
extérieure de la féte n’existe plus (1). ‘

Mamma Sliman s’est toujours montrée trés sévére sur la tenue. Clest
pourquoi elle a poursuivi impitoyablement les chants et les you-you.
Elle les a méme supprimmés en une occasion ou ils avaient un certain
caractére d'action de graces. Au temps de Mamma bel Hajj encore,
lorsque venait 'oued, les femmes allaient au bord de ’eau chanter leurs
remerciements a Dieu, et pousser des you-you, qui se multipliaient au
seuil de chaque demeure, a I’entrée de I'’eau dans le jardin.

Mamma Sliman a-t-elle trouvé & cette coutumne un certain parfum de
paganisme, en raison de la cérémonie vraiment paienne par laquelle on
demandait la pluie? Toujours est-il qu’elle a proscrit les deux. Les
groupes sont rares qui vont encore a la rencontre du flot, mais non pas
les you-you devant chez soi restés vivaces autant que joyeux.

Le rite de la demande était curieux, et 'on y reconnait celui de tous les
pays berbéres (2). Des négresses, seules, n’ont pas cessé de le pratiquer.

Une sorte de poupée était fabriquée avec le megref, grande cuiller
pour la sauce du couscous (3). Fixée en haut d’un reseau, elle figurait la
téte, un baton lié transversalement formait les bras. Ce squeclette était

(1) Cf. t. I, p. 222-224. La sortie des laveuses nous avait 6té donnée comme simple promenade,
alors qu’elle est en réalité une sorte de pélerinage. La date cst variable selon P'année lunaire; en
1927, le concile élait en mai.

(2) On dit que certains Arabes du Mzab auraient conservé la coutume, n’étant pas sous l'obé-
dience des Abadites.

(3) Auire cxemple d'unc poupée confectionnée avec une cuiller, & Géryville pour Penniyer
(Destaing, PErndyer chez les Beni Snous, in Rev. africaine, 1905, n° 256, p. 64, nole 6, et Féles et
coulumes saisorniéres, in Rev. afr., 1907, p. 24, note 1). DEsparMeT doune plus de détails, et le
nom de la poupée Bu 'Gunja (Coutumes, I, p. 88-90). Chez les Rchamna elle s’appeile Tdrounja
Doutrt, Merrakech, p. 383). A Rabal, Taghonja {Biarvay, Noles d’ethnographie, p. 141). Ghonju au
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vétu d’'un grand morceau de cotonnade blanche, tarbagit, en guise de
robe ; une mehérma de soie coiffait le megref, et le mannequin était cou-
vert de tous les bijoux de la mariée.

On faisait alors un ma‘ruf d’orge dans la maison ou la poupée avait été
fabriquée, puis une fillette la prenait, et allait la promener dans I'oued,
escortée de toutesles petites Mozabites qui chantaient :

Bii Ganja (1) yatleb rejja (2);
Ya Rebbi, begbeg rasu ? _
Bi Ganja demande Uespérance {ce que nous espérons) ;
O Seigneur, mouille sa téte!

Ce jour-la toutes les petites filles avaient une gouttelette de platre sur

chaque pommette, une raie depuis la racine des cheveux jusqu'a la base

de la cloison du nez, coupee en croix par une poiito iaic hvisaontals 21z

pointe du nez.

Chose étrange, une coutume aussi peu orthodoxe ue cetle procession
subsisterait encore pour demander I¢ vent. Elle est réservée au temps
du vannage et repose sur cetle croyance, que le vent se leve des ’instant
d’un assassinat jusqu'a la découverte du meurtrier (3).

Les hommes jouent la scéne presque au naturel. Ils saisissent un
journalier noir, un kammas, lui cachent le visage dans son $és, serré au
cou a 'étrangler, puis le jettent dans le tas des épis d'orge, chanlant,
clamant qu’il est mort, criant gout, goui... ils 'empéchent de se relever,

Maroc en général (HErBER, Poupdes marocaines, in Arch. berbéres, 1918, p. 69 et surtout 77). Mais
dans le Rif, thaslith nunzar, la fiancée de la pluie ; la poupce est fabriquée avec la pelle & four
(BiarxAY, Etuaes sur les dialectes berbéres du Rif, Paris, Leroux, 1917 ; t. LIV dus Publ. rac. Leitres
d’Alger, pp. 177-178). En Palestine cl au pays de Moab, Umm el-yeit (JAussen, Coutumes... au pays de
Moab, p. 328-129). La bibliographie compléte de la procession de la poupée a élé dunnée avec
une étude comparative des différents rites usilés, par W. Margais, Textes arabes de Takroidna, p. 205-208,
cf. encoré p. 197-204.

(1, C'est le vicux nom berbére de la cuiller, ajunja. On trouve encore junjaya dans bcaucoup
de parlers arabes de¢ Constauliue el de Tunis.

{2) Rejja avec le j doublé et 'a bref remplacant I’a long. Rejd@ a le sens d'espérancce 1Bravs-
stER, 233 ; Dozr, [, 516) ; DEsparvET donne la variante : B f;unja. ya taleb er-reja (Coutumes, I, 90}.

(3) De méme & I'instant ol I'on trouve un enfant illégitime jusqu’a ce que le pére ou la mére
soient connus.
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vont jusqu’a s’asseoir deux ou trois sur son dos pour le maintenir. Le
malheureux pousse autant de hurlements que le permet 'orge qui lui
entre dans la bouche. Et cela devrait durer jusqu'a ce que le vent souitle.
Quand on commence & craindre que la victime n’étouffe pour de vrai, on
la relache cependant, avec ’espoir que Dieu enverra le vent sans retard,
par pitié pour le hammas. '

Les femmes simulent aussi I’assassinat d’une négresse, mais heureu-
sement se contentent d’opérer sur un cafard ; il doit a sa couleur la triste
gloire de cetle substitution (1).

Sur un roseau on enroule un burnous blanc, et on met un lien de
distance en distance pour le maintenir ; puis on plie en long, en quatre
épaisseurs, sept a dix mehérma de soie, toutes de couleurs différentes, et
on les coud les unes a colé des autres tout le long du roseau. A Pextré-
mité supérieure, enfin, on attache le cafard dont le cou a été lié, et bien
serré, par un fil. Les femmes s’écrient alors qu’elles ont tué une négresse,
et 'on va dresser le roseau sur la grande terrasse de la maison. Il est la
dés le matin et restera jusqu’au soir, les belles mekérma exposées a
Padmiration des passants. Aprés I'avoir fixé, I'une des femmes fait tour-
ner une nouvelle meférma au-dessus de sa téte, en se placant successive-
ment aux quatre points cardinaux, et elle fait des invocations pour
demander le vent.

Les pauvres accomplissent le méme rite, et ornent le roseau avec ce
qu’elles ont de mieux, soit des mehérma de coton, soit les voiles de laine
plus grands qu’elles portent en fichus. Riches et pauvres mangent le
matin du pain, du lait aigre, du lait frais, des dattes et le soir de l'orge.

Autrefois on étendait des mehérma sur la terrasse, avec force you-you,
mais Mamma Sliman a réussi a supprimer cet épisode. 1l est proballe
qu’avec le temps elle viendra a bout de toute la cérémonie et que nous
avons la exemple d’une coutume en cours de destruction. Les femmes

(1) Le cafard est volontiers maintenu au rang d’esclave dans I’idée populaire. Une négresse
venait d’écraser un scorpion dans un trou de mur, presque aussitdt un cafard s'y précipite :
Hademha ! « Son esclave noire! » dit-elle en le montrant. A Kairouan, ot s’emploie la méme expres-
sion : l-hanfus hadem el-‘agreb, on explique que le cafard est ainsi nommé « parce qu'il accumule
les détritus qui attirent les scorpions » (?). Sur hadem, signifiant « négresse », cf. W. . MaRgars,
Textes arabes de Tanger, p.277.
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gémissent : « Elle fait tout cela pour plaire a Dieu, mais elle se trompe
bien ; la preuve c'est qu’autrelois il pleuvait et que maintenant il ne
pleut plus. » « Depuis que Ba Bker a changé la religion, on a bien
moins d’eau qu’avant », disait une autre Mozabite.

Par une interprétation assez singuliére, la peinture, méme en simples
bandes horizontales, rouges ou jaunes, serait interdite dans I'ornementa-
‘tion intérieure des maisons. Mamma Sliman étendrait jusque-la l'inter-
diction de représenter les objets, et verrait en ceci un reste de 'adoration
des statues. N'est-ce pas plutdt par souci d’austérité, au méme titre qu'elle
défend de suspendre au mur des assiettes (ui, ainsi exposées, feraient
envie aux pauvres ? Elle poursuit le luxe au point d’interdire a la femme
I'usage de toute autre vaisselle que le g¢‘a; le mari seul a droit 4 une
assiette, une cuiller et une serviette de laine.

Elle s’occupe aussi de la réforme linguistique. Comme Atfies et ses
disciples, clle n’accepte que I’arabe classique comme langue religieuse.
Mais tandis qu’elle en enseigne les éléments aux fillettes pour qu’elles
comprennent un peu la priére, elle se refuse absolument a leur apprendre
I’arabe vulgaire. Autant qu’elle le peut elle détourne les parents de la
tolérance sur ce point: « Cela ne servira, dit-elle, qu’a faciliter les mau-
vaises connaissances. » On a vu que ses conférences religieuses sont
toutes en mozabite.

Autrefois, on parlait beaucoup plus I'arabe, et il y avait assez sou-
vent des mariages entre Arabes et Mozabites. Maintenant au contraire,
ils sont trés rares et mal vus. « Unc femme qui a du cceur ne se marie
pas avec un Arabe; mais une femme mauvaise peut agir a son gré. »
Pourtant la tradition féminine dit que les Abadites qui sont venus s’ins-
taller au Mzab parlaient tous arabe.

En revanche les mots francais commencent a acquérir droit de cité, et
sont parfois connus alors que le mot arabe courant ne l’est pas, ainsi
likul s’emploie et non l-medersa. L’adaptation est quelquefois poussée plus
loin,ondit courammentd’un homme qu’ilest gawryi, courageux, et I'on se fi-
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gure employer un mot arabe (1). Ces innovations doivent étre assez désa-
gréables 4 Mamma Sliman ; mais son avis ne nous a pas été donné sur ce
point.

Elle a une extréme méfiance de ce qui est roumi, c’est-a-dire chrétien
et européen; cependant elle rend justice a la vie pieuse et charitable des
Sceurs et des Péres Blancs.

A la mort du R. P. Guérin, préfet apostolique, en 1910, son corps fut
exposé. Beaucoup de femmes indigénes allérent le voir, par curiosité
mais aussi par vénération. Toutes celles dont Mamma Sliman put savoir
les noms furent dans une tebria majeure, et contre les autres, faute de
mieux, elle prononca sa pire malédiction : « Cela pénétrera en elle comme
Peau dans le sable! »

La mesure était justifiée par I'énorme bid‘a que représentait celte
visite. Elle n'implique pas une méconnaissance du role des Péres. Un
jour de conférence, la conversation amena leur nom, et quelques femmes
s’apprélaient ales critiquer. Mamma, qui met impitoyablement a la porte
toute mauvaise langue, les arréta cette fois par une citation évangélique.
« Il y a dans les livres, dit-elle, que le Seigneur recommande le soin des
pauvres, disant que ce que I'on fait pour eux est fait a lui-méme. Il dira
au dernier jour : « J'ai eu faim et vous m’avez donné 4 manger, j'ai eu soif
et vous m’avez donné a boire... » Commentant le passage, elle ajouta:
« C’est ce que font les Péres etles Sceurs, qui viennent au secours des mal-
heureux. Ils ne font pas de mal, au contraire, et vous devriez les imiter(2).»

En toutes les réformes de détail qu’elle impose, Mamma Sliman est
en parfait accord avec les tolba, C’est elle qui est chargée de traduire en
langage pratique les prescriptions générales qui ne passeraient jamais
dans la vie courante, si elle ne les monnayait en minuties concrétes.

Elle a toujours joui d’une grande considération auprés des chefs reli-
gieux. A la mort de Mamma Bel [1ajj, certains disent qu’elle a brigué la
succession ; a coup sir les tolba ’ont nommée en sachant quel auxiliaire

(1) En d’autres parties de I’Afrique du Nord, on rencontre kuraji.

(2) On affirme qu'elle n'a pas lu I'Evangile. Peut-8tre 'a-t-elle cité d'aprés quelque conversation
avec une des Sceurs ou quelque lecture dans un livre de morale musulman ; Atfie$ a reproduit des
textes évangéliques. Nous n'avons pu recouper ce récit.
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fidele, intelligent et zélé elle serait. Elle jouissait d’une sorte de célé-
brité, bien qu’elle n’eiit encore instruit que les petites filles comme beau-
coup d’autres femmes. Trés fréquemment elle est en correspondance avec
eux, une négresse est employée a ce service. Elle est aussi en rapporls
avec les caids, mais beaucoup moins souvent et sans la méme entente.

Voici quelque temps, elle a essuyé un refus dans une de ses deman-
des au caid. Au jour (ixé par lui, antrefois tous les mardis, maintenant
seulement & annonce de P'arrivée d’un grand personnage, il y a corvée
de balayage. Chacun doit nettoyer devant chez soi, 'un donne son temps,
un autre préte son 4ne, un autre ses balais, etc... Quand I’Ane a son far-
deau de détritus, on les porte au barrage en amont, dont on répare en
méme temps toutes les fissures. Le travail est surveillé par les chefs de
fraction, a raison d'un par famille, chargé de mettre & 'amende quicon-
que se dérobe ou s’enfuit.

Or pour égayer la corvée, les neégres du caid chantent, jouent de la
flate et du tambour, a la grande joie de toutes les fillettes qui courent
partout ou s’entend la gaita (1). Si les femmes ne les imitent pas, ce
n’est pas P'envie qui leur en manque, et elles ne se font pas faute d’écou-
ter de toutes leurs oreilles. Mamma vit la trop de frivolité, et réclama la
suppression des chants et de ta musique. Mais cette fois le caid ne voulut
pas se rendre a ses raisons et laissa vivre la pauvre distraction.

Il est rare que la présidente des laveuses n’ait pas gain de cause.
Ramadan 1927 a donné un exemple de I’initiative qu’elle sait prendre et
du soutien qu’elle trouve en haut lieu.

La coutume veut qu'il y ait échange de cadeaux entre la famille du
mari et celle de sa femme. Le 15 de Ramadan la mére du mari doit ap-
porter a la jeune femme six litres de blé pour faire du eouscous, avec de
la viande, du beurre en proportion, et aussi des [éves.

Cette quantité n’est pas fixée par les ganiin, mais elle est quasi im-
muable tant la coutume I’a consacrée (2) ; les pauvres eux-mémes se
croiraient déshonorés d’y manquer, Pour Iid e¢-cgir, 1a belle famille rend

{1) Sur I'origine de ce mot, cf. W. Margas, Texles arabes de Tanger, p. 407.
(2) Cependant, une autre femme dit: « On apporte ce qu’on veut, une tebga de cacahuétes, de
pois chiches crus ou cuits, etc... » .
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intégralement la politesse, soit lorsque la jeune femme revient chez elle,
si elle a passé le mois chez ses parents, soit par un simple envoi si elle
est restée chez son mari.
Cette année-la, le cadeau de mi-Ramadan avait été fait sans incidents.
‘Lafindu mois était proche et lafemme d’un pauvre hamimnas pére de plusieurs
filles rappela a son mari imminence des cadeaux a offrir. A force d’in-
sistance, elle obtint en tout six litres de blé et trois ou quatre kilos de
wviande. « Que faire de cela! s’écria-t-elle, c’est a peine ce qu’il faudrait
pour une seule ! » Quelle que fut la bonne volonté du journalier, impos-
sible d’améliorer la situation. « Que veux-tu ! depuis qu’elles sont ma-

riées c’est a4 leur mari de les nourrir. — Pour qui vais-je passer si je
m’apporte pas ce qu’il faut ! Vends quelque chose, et donne-moi le néces-
saire. — Et quoi vendre ? Je n’ai que mon ane. — Vends ton 4ne », in-

sistait sa femme.

Le hammas s’en fut conter son embarras 8 Mamma Sliman. En méme
temps, elle recevait la lettre d’un autre pauvre, avec semblables doléan-
<es ; celui-civenait d’apprendre que sa femme avait engagé chez le juif
son unique hien, un collier, pour avoir en prét la somme requise.

Mamma Sliman a un souci constant et touchant des pauvres. Emue,
elle décida de sa propre autorité que les cadeaux de Ramadan étaient-abo-
lis. Pauvres et riches se contenteraient d’acheter du vermicelle pour une
siirba par famille. Le nouveau décret entrerait en vigueur immédiatement
et dispenserait du cadeau de I'‘id e¢-¢gir.

On avait compté sans les maris dont la mére avait déboursé le festin
#u 15 et n’allait pas rentrer dans ses fonds, sans les jeunes femmes cou-
vertes de confusion qui ne voulaient pas passer le seuil conjugal sans
ic couscous de retour. Bref, les inimitiés tourbillonnaient comme des
mouches sur tout Ghardaia; il y eut méme des divorces.

Quelques vieux renards croyaient avoir trouvé une solution : « Pas de
cadeau pour I'*id, soit. Eh bien, on fera avant 1"id un cadeau libre et
nouveau qui remplacera. » Mais Mamma Sliman ne se laissa pas prendre
au piége. « Pendant tout Ramadan et tout le mois suivant, répondit-elle,
les cadeaux sont défendus sous peine de tebria. » Fureur des maris, qui
se promettent de supprimer le cadeau de viande et d’argent envoyé chez
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leurs belles-méres pour 1'id el-kbir ; comme représailles prochaines, ils
ne donneront pas un sou a la jeune femme quand elle reviendra avec ses
beaux atours mais sans couscous (1). lls excitérent les chefs de fraction
et les dumman au point que ceux-ci s’en furent prier Mamma Sliman de
rapporter la décision. Sans se laisser intimider, elle leur raconta I'histoire
du fammas. « Comment ! un homme serait privé de son 4ne, son unique
moyen de travail, pour un couscous mangé en une nuit ! Combien de
temps lui faudra-t-il pour réparer cette perte, si tant est qu’il y arrive ?
Non, une coutume qui impose aux pauvres de telles difiicultés ne mérite
que la suppression. Du jour du mariage, le mari doit nourrir et habiller
sa femme. Au lieu de penser a toutes ces chicanes, qu’ils s’accordent
donc entre eux et songent a adorer Dieu ensemble. »

Les chefs s’en retournérent convaincus ; a la place des revendications,
ils n’avaient plus sur les lévres que des souhaits : Jtuwwal Rebbi ‘omrek,
« Que Dieu prolonge tavie! » Mais la sanction véritable manquait encore;
Mamma écrivit au cheikh, celui-ci se rendit a ses raisons, se chargea de
faire plier les hommes et confirma la grande laveuse dans son autorité sur -
les femmes.

Ainsiapparait-elle parfois comme une véritable collaboratrice des tolba,
et non dans l'attitude passive d’un simple sous-ordre.

Cependant une évolution se fait au sein de la société religieuse du
Mzab. Le rigorisme d’Atfies fait place a un certain laxisme. Et la, Mamma
Slimén freine aatant qu'elle le peut, mais le mouvement prend le groupe
abadite a la fois par les sommités et par le peuple.

Des chefs ont contracté les défauts européens. Ils restent francophobes
et ne perdent pas une occasion de se soutenir entre eux contre la France,
surtout quand cela peutétre fait invisiblement ; mais la ferveur purement
religieuse, génératrice d’austérité réelle, ne [lambe plus si haut.

Les femmes commencent a s’apercevoir que leur existence n’est pas

(1) Le mari donne habituellement 5 a 20 fr. selon sa fortune ct son affeclion.
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celle d’ailleurs (1). A deux ans de distance on trouve des signes nets d'évo-
lution. Le navire fait eau.

Les tolba se sentent moins forts. Ainsi, il est défendu aux femmes
d’acheter dans les boutiques tenues par les hommes. Celles qui sont res-
pectueuses des usages s’abstiennent ; les dissipées vont acheter par la lu-
carne coupée dans le mur opposé a la porte, elles n’entrent pas encore, a
moins d’étre sur le point de mal tourner. Mais que dit-on ? que les tolba
laissent faire.

Et lorsqu’il s’agit de fautes graves, la tradition des dures pénitences
se perd. Il y a quelques années, la femme qui se repentait de sa mauvaise
conduite devait distribuer aux pauvres ou briler tous les meubles et
vétements dont elle s’était servie en ce temps, elle acceptait de jetner
quarante jours ou deux mois, de donner une assez grande quantité de blé
en ma‘rif, de passer une nuit seule au cimetiére d’*Ammi Sa‘id, de faire
le tour extérieur de la ville pieds nus a I'heure de la gatla, quand le
sable est brulant, ou de monter au sommet du rocher de Baba Sa‘'d, qui
surplombe Ghardaia, en portant sur son dos la meule courante du moulin
a blé, ou encore de monter et redescendre & reculons cetle méme pente,
« en pleurant a chaudes larmes », ce qui était la pénitence d’usage pour
la naissance d’un enfant illégitime.

~ Non, tout cela ne s’accepte plus. Une femme qui avait refusé le porte-
ment de la meule disait : « Eh ! mais en arrivant je serais morte ! — Et |
le pardon ? — Bah ! Dieu n’en demande pas tant. » D’abord les avorte-
ments et les assassinats.de nouveau-nés se généralisent, et c’est autant
de chances de moins d’étre découverte. Or, de tout temps, il y a eu bien
des pénitences qui n’étaient faites qu’a cause ‘de la publicité donnée au
péché. Si la faute restait inconnue c’était affaire entre la coupable et le
Seigneur, beinka u bein Rebbi, 3 qui elle pouvait demander pardon dans

{1) Sans doute la question de leur sortie du Mzab s’est-elle posée assez vivement ces dernicrs
temps. Le 28 mars 1928, la jmata du Mzab. aprés délibération, interdisait « d'une maniére géné-
rale et absolue » toute tenlative de ce genre. « La conséquence en serait notre perte certaine »,
assurent les membres de l'assemblée. Cf. MiLLioT et GiaconeTtr, Recueil de délibérations des Djema‘a
du Mzab, p. 218-219, in Rev. des Etludes islamiques, cahier 1I, 1930. Ces documents touchent en beau-
coup de poinls la vie féminine; leur publication postérieure & la mise cn pages de la présente
dtude n’a pas permis d’y faire des renvois détaillés.
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son cceur, sans formule ni conditions fixées : ¢tub berk. L’aveu et I'accep-
tation de pénitence qu’il implique étaient alors pure question de dé-
licatesse de conscience.

Aujourd’hui, une meére qui ne veut pas tuer son enfant né hors du ma-
riage prévient la laveuse et va ensuite au cheihk, auprés de qui b ;
il la renvoie sans rien exiger. Il fera élever ’enfant dans une famille sur
les fonds des habous. Cependant, il arrive encore que la femme repen-
tante donne aux pauvres tout ce qu’elle a recu au temps de sa conduite
mauvaise. La restitution aprés un vol persiste aussi, et dans des condi-
tions vraiment méritoires, car la coupable rapporte elle-méme la somme
ou l'objet au propriétaire 1ésé, lui avouant sa faute et demandant simple-
ment que la chose reste secréte.

Malgré des signes encore bons, ia réforme déja décline. Peut-étre
aussi, pour avoir demandé trop de contrainte aux femmes, va-t-on perdre
te soutien qu’elles seules offrent encore intégralement a ’abadisme. Les
tolba ont réussi une véritable gageure. Revenant au pur kharijisme et
pourchassant toute inliltration berbére, ils ont fait de la langue et de la
société mozabite une protection contre les rites orthodoxes. Ils ont fait
servir le berbére lui-méme, contre 'arabe, a la garde d’une secte musul-
mane. Ils ont accentué leur isolement. Maintenant que ’occupation fran-
caise les en a tirés et qu’insensiblement ils font leur vie a I'image des’
autres groupes, vont-ils perdre le fruit de leurs sacrifices, et de ceux
qu’ils ont imposés aux pauvres femmes? [l est bien a craindre que la crise
ne s’achéve pas sans grand détriment moral, & moins que I’on ne puisse
faire pénétrer quelques idées chrétiennes, aussi pures que les leurs mais
autrement plus larges.

En tout cas, ce remanieinent de tout un petit peuple, de propos déli-
béré, en moins d’un demi-siécle, est un bel exemple de religieuse et per-
sévérante énergie. Il n’était donc pas inutile de s’y arréter un instant.



I

QUELQUES LEGENDES MOZABITES

Sur Notre Seigneur Jésus.

Le récit de I’Annonciation est conforme au Coran. Mais celui de I'As-
cension présente quelques dilférences avec les explicalions musulmanes
habituelles.  C’est le grand prétre des Juifs et non plus Judas qui est
substitué au Christ et crucitié & sa place.

Des centaines de Juifs le poursuivaient pour le mettre en croix. lls
Patteignirent dans une maison au fond de laquelle se trouvait un malizen
a deux portes. Notre Seigneur Jésusentra par la porte de 'ust ed-dar et le
grand prétre par celle de I'extérieur, afin de se saisir de lui dans le ma/kzen.
Mais I’ange Gabriel ouvrit le toit, fit ainsi sortir de la chambre le Messie
qui s’éleva au ciel, « comme un avion », sans que personne le portat.

Simultanément, Dieu changea 'aspect du grand prétre et le (it a la
ressemblance de Notre Seigneur Jésus. Comme il ressortait par ou celui-
ci était entré, les Juifs se méprirent et le tuérent a sa place.

Les Juifs venus pour crucifier le Christ ne 'ont pas vu monter au ciel,
mais d’autres 'ont vu,ainsi que des hommes de différentes nations. Quant
au grand prétre, jamais il n’a reparu; c¢’est pourquoi les meurtriers ont
compris leur erreur.

On ne peut affirmer d’aucune autre créature qu’elle soit au ciel, mais
on sait que le Paradis était assuré a Notre Seigneur Jésus. Des chants le
disent; d’ailleurs plusieurs chants mozabites mentionnent le Messie (1).

(1} Nous n'’en avons trouvé qu'un: la complainte chantée pour les circoncisions. Mais les mots
s’y succédent avec une telle incohérence qu’il faut renoncer & deviner le sens.



30 LA VIE FEMININE AU MZAB

[l se mariera au ciel, avec qui lui plaira ; certains disent la coiffeuse
de la fille de Pharaon (1). Le jour de ses noces, toutes les filles non
mariées sur terre se marieront & des hommes, les arbres chanteront, il y
aura mille joueurs de tambours, mille joueurs de zemmarat, flate ressem-
blant a la gaita, mille chanteurs et mille chanteuses.

Tout a coup la conteuse haissa la voix, et ajouta avec une crainte
mélée de respect : « On dit aussi que Notre Seigneur Jésus est mainte-
nant sur la terre, vivant parmi les hommes sans qu’on le reconnaisse... »

Les parents sauvés par les mérites de leur fils.

Un jeune orphelin d'une douzaine d’années vint a mourir ; il avait si
bien récitéle Coran, si bien loué Dieu, qu’il alla au ciel ou nul ne fut
plus aimé.

Dans sa fierté, il finit par dire : « Peut-étre n’y a-t-il pas plus beau
que moi au ciel ! » A quoi les hurat al-*ayun (sic) (2), femmes que les amis
de Dieu pourront épouser au nombre de soixante-dix chacun, lui répon-
dirent : « Tu es si fier que cela et tes parents bralent en enfer! »

Il n’y pensait pas, étant « comme enivré », mtgasi (3). « Mon Dieu, se
mit-il a implorer, donne-moi mes parents ou envoie-moi souffrir
avec eux. »

Dicunepatle pas auxélus, pas plus qu'il n”’est va d’eux{4); maisilenvoya
Gabriel porter sa réponse : « Va chercher dans tous les enfers, et, quand
tu 'auras trouvé,raméne I'un des deux,ton pére ou ta meére, a ton choix».

Aux liedem en-nar, anges gardiens de l'enfer mais non pas démons,
ordre fut donné de laisser refroidir la géhenne pour qu’il put chercher.

L’enfant s’avanca. Dans le premier enfer, celui des chrétiens, rien.
« Mon Dieu, je n’ai pas trouvé! » « Cherche dans I'enfer des Juifs »,

(1) Cf. t. I, p. 122-124.

{2} Corruplion du uc’-/’_:fu al="in, les houris.

{3) La conteuse spécilie bien que ccla ne signifie pas évanoui. Ce sens est donné par mgast.
Cf. W. Mangais, le Dialecle arabe parlé a Tlemcen, p. 312.

(4) CI. t. 1, p. 8 et 223,
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qui est le second, lui dit-on. Pas plus de succés, ni dans le troisiéme,
celui des mages, le quatriéme, celui des fa'ala,ceux qui fort, sous-entendu
le mal, soit les malfaiteurs en général, soit ceux qui se livrent aux vices
contre nature, le cinquiéme (?), le sixiéme, celui des blasphémateurs,
saqqadra. Incapable de supporter la chaleur, cependant atténuée, il tomba
mtgasi. Dieu fit ranimer son courage et I'incita 4 pousser jusqu’au der-
nier enfer, celui des luxurieux, kawiya (1).

La, il trouva sa mére dans une grande misére ; mais lorsqu’il voulut
I’emmener, elle refusa : « Non, j’ai désobéi a Dieu. » Puis elle s’enquit
du motif de la visite et de la maniére dont ’enfant était venu. « Mon fils,
reprit-elle a la fin du récit, va a ton pére; plus que moi, il a travaillé et
souffert pour toi. C’est lui qui peinait au soleil, sur les rochers, et qui
gagnait ton pain. Moi, je t’ai seulement tenu sur mes genoux et donné un
peu de lait. Dés que tu as grandi c’est lui qui 'a promené. »

L’enfant alla vers son pére, qui était aussi dans le septiéme enfer,
mais séparéde sa mére. Voici qu’il refuse de méme la délivrance : « Mon
fils, va a ta mére. Je suis déja habitué au séjour de la géhenne, j'ai le
ceeur comme du fer. Va a tamere qui t’a porté neuf mois dans son sein,
qui t’a allaité deux ans, tenu sur ses genoux pour te garder des scorpions
et des viperes. Llle te préservait du froid, et toi, tu I'empéchais de dor-
mir la nuit. »

« Mon pére ne veut pas et mére ne veut pas, s’écria le petit voyageur.
Mon Dieu, donne-moi mes parents tous les deux, ou laisse-moi soufirir
avec eux ! » Gabriel, de la part de Dieu, lui ordonna : « Demande a tes
parents ce qu’ils ont fait surterre. »

Il retourna interroger sa meére: « Mon fils, je n’ai pas prié, pas jelné,
j’ai bu du vin, fumé, été adultére et nejjasa (qui ne se maintient pas en
état de pureté). Mais je n’ai ni volé ni critiqué, ma nlums. » Son pére

(1} Sur I'acceptlion de ce mot, cf. t. I, p. 32, note 2. Ces degrés de Penfer ne correspondent pas
a ceux que distinguent ceftaines tradilions orthodoxes, peu solides d'ailleurs (cf. SA'RANI, Muhtacar
tagkiral al-’imam El-Qorlobi, pp. 67-6¢, rapportant unc tradition de Dahuk): 1° jehannam, enfer des
musulmans; 2° la3a, celui des chrétiens ;3¢ el hutamah, celui des juifs ; 4 es-sa‘ir, celui des sabéens;
Be sugar, cclui des mages; 6 rl-jahim, cclui des polyihéisles, méme arabes; 7° el-hawiyah, abime
dc l'eafer, celui des hypocrites. On remarque une similitude de racine enitre le nom du 5 enfer
des orthodoxes et le 6* groupe de damnés chez les Mozabites.
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fit la méme réponse. « Mon Dieu, que dois-je faire ? » supplia I'enfant..
« Prends tes parents tous les deux, lui fut-il répondu, soixante-dix de
leurs voisins, et raméne-les avec toi. »

Lorsqu’il arriva au ciel avec ceux qu’il avait sauvés, Dieu lui fit dire =
« J’ai fait cela parce que tu as récité pour moi, ‘ala wujhi, et que tu as
chanté mes louanges (1). » '

La tawlawalt (-griba.

(L’étrangére imprégnée de bonheur.)

Au pays des Roumis, vivait un Mozabite. Il avait lié connaissance avec
quelques-uns d’entre eux, en particulier la famille d’une pelite roumiya
de douze ans, qui venait parfois chez lui.

IL fit un jour la priére devant elle, ablutions, changement de costume,
prosternation dans I'endroit pur. « Pourquoi tout cela ? » dit-elle, éton-
née. « Parce que Dieu nous a ordonné de l'accomplir pour aller en
Paradis. — Mais nous, nous ne le faisons pas ? — Chez vous, vous avez
du savon impur, il est Laram, lapriére ne passe pas. »

La fillette demanda a étre instruite, non sans avoir crainte de son
pére : « ll me tuerait, s’il savait... — Qui le lui dirait ? Pas moi. Naie
pas peur; je ne te batlrai pas, mais je Uenseignerai I'[slam. Aujour-i’hui,
il est déja tard; viens demain et nous commencerons. »

Le lendemain, il lui donue de I'eau pour qu’elle se lave tout entiére,
puis, lui-méme il lui coupe les ongles des pieds et des mains et lui
donne des vétements purs. L'ayant fait asseoir, il lui apprend le timim
et, aprés lui avoir indiqué la direction de la Mecque, il Jui tait faire la
priére de dokr et celle de I“a¢r, ct enfin retirer les vétements purs. Ren-

\

(1) Ce conte est de méme nalure que celui qui a éLé rapporté L. I, p. 223, nole 1. A remarquer
la possibilité de salut pour les damnués, mais leur absence de mérites personnels, la persistance
de bons seuntimenls dans Pime des damnés, la divizion des enfers selon la gravité du chatiment,
et la punition des mauvais musulmans au cercle le plus profond, enfin I’absence de vision de l'es-
sence divine au paradis, lc manque de communication directe de Dicu avee les élus, la persistance
d’un bonheur matériel pour ceux-ci,
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trée chez elle un moment, elle était de retour pour faire les prieres du
magreb et de I''isd, vétue comme la premiére fois. Le matin suivant, a
quatre heures, elle était la pour la priére de 'aurore. Pendant un ou deux
mois son zéle et son exactitude ne se ralentirent pas. (L'histoire ne dit
pas comment la sortie matinale passait si réguliérement inapercue.)

Mais un jour, elle ne parait pas. Le Mozabite demande & Dieu pour-
quoi. Le troisiéme jour, il décide d’interroger les hommes et s’en va
demander au pére de son éléve si sa fille n’avait plus rien a lui acheter.
« Elle est malade », répond le roumi. « Puis-je la voir ?» insiste 'autre.
« Si tu veux », acquiesce-t-il.

Le Mozabite cause avec elle, I'encourage, lui parle de guérison et
ainsi chaque jour, sur la demande de la fillette, 4 qui son pére permet de
recevoir cette visite. Le sixiéme jour, elle se sent mourante, et prie son
pere de 'enterrer avec son argent. « Tu seras & mon enterrement roumi,
dit-elle au musulman, tu verras ou on met I'argent. Puis tu reviendras
ouvrir ma tombe, tu le prendras, ce sera pour te dédommager du temps
passé a m’instruire et acheter ce qu’il faut pour m’ensevelir comme les
Mozabites. » Le septiéme jour, la petite malade mourait.

Au moment d’accomplir ses derniéres volontés, le Mozabite faillit
devenir fou de frayeur :dans la tombe était non pas la fillette, mais le
mueddin de Ghardaia ! Refermant la tombe précipitamment, il retourne
au Mzab sur ’heure: dés sonarrivée, il monte a la mosquée et demande
le mueddin. « Il est mort tel jour, atelle heure », répond le gardien.
C’était ’heure ol mourait la petite roumiya. Il se fait indiquer la tombe,
et vient 'ouvrir le lendemain matin. Pas de mueddin... mais a la place la
fillette habillée comme une mariée du troisiéme jour. Elle semblait
vivante. L'argent était la. L’ayant pris, il lave et ensevelit le corps ala
maniére abadite, prie sur lui, leremet dans la tombe, qu’il recouvre.

La nuit,I’enfant lui apparut en songe, disant : « Le Maitre des mondes
in’a donné le jennat el-Ferdus (c’est le plus beau des cieux) et tu rece-
vras la méme récompense que moi. »

Avec le contenu de la petite bourse, il fit faire pour elle de petits
ma‘ruf et envoya des tolba lire sur sa tombe.

Quand il eut raconté aux gens du pays ce qui s’était passé, on érigea

3
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une gubba et, plus tard, on l'enterra lui-méme tout prés, si bien que la
qubba s’éléve entre les deux tombes.

La filiette avait été transportée par les jammalin rahhala,anges chargés
de grouper d’une part les corps des bons, de l'autre ceux des mauvais.
Un pareil signe de son arrivée au port céleste la fait appeler la tawlawalt,
« celle qui est tout imprégnée x (du bonheur des cieux) (1).

Comment les Musulmans ont eu I«

1 3 3 14 »
permission A épouser quatre femmes.

Au temps de Mohammed, dans le pays des chrétiens, un roumi tenait
boutique. Une jeune fille, que Mohammed mentionne sous le nom
de Mimuna, alla acheter dans le magasin pendant que le commergant
dinait. Il lui offrit une part de sonrepas, qu’elle finit par accepter.

La nuit suivante. dans un demi-sommeil, reed¢ md rgedts, elle vit
Mohammed. Sa‘da w rahms ‘aliya! s'écria-t-elle ; « Bonheur et
miséricorde sur moi! » « Cen’était pas un réve, dit-elle le lendemain, je
me réjouis acause de Mohammed el-Mohtar ».

Son pére la crut folle, la fit emprisonner, les chaines aux mains et aux
pieds. « Méme si on m’égorge avec un sabre, stkkin (2), je n’oublierai pas
ni ne changerai d’idée. Mon amour et ma miséricorde, c’est Mohammed;
md nensds u ma nwellis heblbi wa rahmi Mohammed. » Son pére la laissa
sans nourriture. « [In coup de soleil lui a retourné la cervelle, dit un
roumi ; ne lui faites donc pas tant de miséres. »

Changement de régime; son pére essaie de la soigner, de lui donner
des eeufs, de la viande, tout ce qui pouvait lui faire plaisir. « Ils m’appor-
tent tout cela pour me faire oublier Mohammed, dit-elle. On m’a fait
cuire du lait sucré et on a dit : il faut la soigner, elle oubliera. Mais c’est
mon cceur qui est malade. Non, md nensas v ma nwellis, hebbi wa rahmi
Molzammed. »

Pour clore la discussion, son pére essaya de la vendre. Dans tous les
marchés il envoya unnégre quila portait sur ses épaules et criait : « Qui

(1) Tawlawalt parait étre tout simplement le mot arabe waltya berbérisé.
(2) La conteusec spécific bien que sikkin ne désigne pas un coutecau, méme de grande taille.
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veut la fille qui a un défaut, lakd ‘ayb?» «Mon défaut, criait-elle de son
codté, c’est d’aimer Mohammed ! »

Personne ne voulut faire cette étrange emplette, si bien qu’au retour
le pére furieux lui fit couperles mains et les pieds, crever les yeux etla
fit porter au cimetiére ou on l'abandonna. « Mohammed viendra te
chercher tout a ’heure », grommela son pere.

Or, le Prophéte priait alors a la mosquée de Médine. Gabriel Vavertit :
« Mohammed, voici ce qui arrive a Une Telle, fille d’'Un Tel, dans tel
pays. » Monté immédiatement sur Buraq, il emméne ‘Ali monté sur
Sarhan (1), cheval fort comme quarante chevaux et qui sautait par-dessus
les muraille~ des villes. Dix A¢hat les suivent, montés sur des chevaux
ordinaires mais doués pour celte occasion d’une vitesse miraculeuse. A
l'instant méme, tous arrivent au cimetiére. Mohamnmed met pied a terre,
prend le pan de sa gandoura de la main gauche, en caresse les mains et
les pieds blessés, pendant que de la main droite il passe un peu de
salive sur les moignons. Il eu passe aussi sur les yeux et guérit la jeune
fille.

Tous les chrétiens viennentla voir, soixante se convertissent a I’Islam.
Elle se met a chanter : « Que toule femme de jolie taille s’habille de soie
jaune et vienne saluer Mohammed! »

Jusqu’ici, il n’avait encore qu’une femme, ‘Aisa; mais il avait grande
envie d'épouser celle-ci. Gabriel survint, pour lui permettre d’en prendre
huit, etaccorder atous les Musulmans d’en avoir quatre.

Le Prophéte épousa Mimuna (2).

L'origine de la « mousse de chéne (3) ».

Un vieux mendiant veuf avait sept filles. Comme il se remaria, sa nou-
velle femme exigea qu’il les chassat. Il les fitdescendre dans une maison

(1} Cf. t. 1, p. 237. Atfies$ attribue la propriété de Sarhan a Mohammed, aprés avoir pesé I'opi-
nion de ceux qui l'attribuent a ‘Ali.

(2) Une des femmes de Mohammed, en effet. porta ce nom. Elle était belle-sceur d’'El-‘Abbas et
tante de Khalid ben el Walid (DerMeNcHEM, la Vie de Mahomet, p. 318).

(8) Cest I'Bvernia furfuracca Ach., lichen exploité sous le nom de mousse de chéne; elle s’em-
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par 'ouverture de la terrasse. Mais voila que se trouva dans cet ust ed-dar
un homme pour épouser ’'une d’elles.

L’année suivante, un enfant étaitné. Le vieux, qui n'avait pas revu ses
filles depuis lors, s’en vint un jour mendier 4 la porte et, du seuil, appela
son petit-fils. La jeune femme reconnut la voix et, faisant sauter le petit
dans ses bras, elle se mita improviser une chanson : « Tu as six tantes,
et ton grand-pére nous a chassées ...»

Le mendiant entendit. De honte et de repentir, il s’abima sur la terre,
qui s’ouvrait sous iui. Lorsqu’il n'y eut pius guere que sa barbe au dehors,
il Parracha en criant : « Tiens! voila ma barbe ! » Et ¢’est elle qui a poussé
la ou elle est tombée, sousla forme de cette herbe. Voila pourquoi on
I’appelle « la barbe du vieux », lehyet es-Sih.

ploie conjointement avec I’Evernia Prunastri comme parfum « de base ». On la rencontre fréquem-
ment dans la forét d’Azrou, au Maroc (ldentifiée par M. R. Weitz).



Iv

COUTUMES NEGRES ENCORE EN USAGE

Les négres sont en assez grand nombre au Mzab. Depuis ’occupation
francaise, c’est exceptionnellement qu’'il en vient d’étrangers au pays,
les Arabes ne pouvant plus les voler au Soudan pour les vendre ici.
Quelques opérations clandestines se font encore cependant; il n’y a pas
deux ans qu’une jeune négresse volée a El-Goléa était vendue dans une
des premiéres familles de Beni-Isguen, d’ou elle s’échappa pour se réfu-
gier chez un négre affranchi.

En presque totalilé, les noirs vivant actuellement au Mzab y sont nés,
de parents soit esclaves, soit affranchis. Ils ont conservé leur langue,
qu’ils appellent la Auriya (ar.) takurit (moz.), la parlent entre eux et
I'emploient dans leurs chants. Tous et toules savent I’arabe, étant précisé-
ment chargés, dans la famille, du contact extérieur; autrefois, ils en
apprenaierit déja les éléments pendant le trajet, car les rafles étaient
toujours faites par les Arabes nomades. Enfin, beaucoup parlent la moza-
biya, étant la plupart en service chez les Mozabites.

Ils ont une certaine organisation autonome. Leur chef est le gaid el-
ugfan, « caid des négres », noir élu par eux comme le plus honnéte et le
plus digne; il est le porte-parole de tous les siens auprés des autorités
mozabites. Il reste en charge jusqu’a sa mort,a moins que l’on ne se lasse
de lui ou qu’il ne vole ses administrés.

Le « caid » choisit a son tour une « caida » parmi les négresses agées,
pieuses et de bonne réputation. Elle a aupres des femmes un réle ana-
logue au sien parmi les hommes. La caida a deux assistantes, dont l'une
_lui succédera a sa mort; toutes trois sont appelées « les grandes », el-
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kubdra. Lors des mariages, circoncisions, ma‘riuf, c’est la caida qui trans-
met les invitations. Elle préside a la distribution du henné avant le
mariage ; assise devant toute la mouture, elle fait prélever la part de
chaque maison, et la désigne a une porteuse de son choix.

Elle doit exercer un controle sur la conduite de toutes les négresses
de Ghardaia, et sur la maniére dont elles sont traitées, avec droit de
réclamation si l'on abuse de leur travail et, parallclement, droit de leur
faire retirer leurs charges si elles les remplissent mal.

Les noirs ne semblent pas avoir conservé beaucoup de coutumes sou-
danaises, sauf une curieuse séance mi-magique, mi-musicale, et leurs
danses qui n’ont rien de bien intéressant. Ils font aussi a la
demande des Mozabites une mise en scéne, a caractére plus ou moins
magique, pour conserver la santé des enfants. Leur pélerinage patronal
révéle une organisation religieuse faite sous l'influence des Arabes et
non pas aes Alozanites.

Le diwan (1) des noirs a pour but de guérir un homme ou une femme
atteint par les jnuin. La réunion se tient dans la famille du malade; c’est
une suite d’opérations magiques, de danses, de chants accompagnés de
gombri (2), instrument qui tient du violon et de la mandoline. Certains
disent que c’était une coutume de I'ancien temps, pratiquée par les noirs
venus directement du Soudan, abandonnée depuis la mort de ces aieux;
en réalité cela sc fait encore bien qu’assez rarement. Il est probable que
les noirs, comme les Mozabites, dissimulent ces réunions. Au Maroc,
beaucoup plus ouvert cependant, on maintient aussi dans un certain
secret les performances des Gndwu, qui sont voisines de celles-ci.

L’assistance se compose de la famille du malade et des amis invités.
Les femmes sont admises, en un groupe a part. Celle qui serait indis-

(1) C’est en réalité le diwan des jnun,que Pon verra plus loin appelés ahl ed-diwan. W. Margars
mentionne des diwe@n an sens de réunions d’affuircs, assemblées, tenues par les szaints tlemeénicns
et parlesdjinns (le Dialecte arabe parlé ¢ Tlemcen, p. 307). Cf. encore un article dc DespanrMer, in
Rev de géographie d’Alger, 1910 (n. c.), sur les délibérations du diwan des saints.

(2) Et non gimbri comme on prononce au Maroc. Sur les difiérentes prononcialtions et accep-
tions du mot, cf. W. Margars, Texies arabes de Tanger, p. 443, sous \/gnbr.
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posée doit s’abstenir de venir, sinonles négres devinent son état, viennent
la prendre au milieu de ses compagnes et la font sortir.

Les acteurs sont un groupe de négres et de négresses. Nous n’avons
pas pu faire préciser si la base de ce groupement estfamiliale ou magique.

La cérémonie débute par 'égorgement d'un coq, ferus (1); les uns
disent un coq blanc, les autres un coq rouge, ce qui signifie de teinte
foncée (2). Aussitét Panimal égorgé, on le lache. Comme les négres I'en-
tourent, en se débattant il saute évidemment sur 'un d’eux : cela désigne
un grand pécheur, qui devra demander pardon a Dieu de sa vie passée et
offrir un ma‘rif en pénitence. On joue du tambour tant que le coq se
débat; il revient enfin mourir 4 'endroit méme ou il a été frappé. Une
négresse le plume immédiatement, on le fait cuire avec un couscous, et
on partage le plat entre tous les assistants. Si quelque noir du groupe est
retenu chez lui, on lui envoie sa part.

La plume, le sang, les viscéres sont recueillis; on en fait un tas, que
I’on enterre.

Les négres commencent a danser et a chanter ; dés lors il y a des pré-
cautions a prendre. Chaque jinn a un chant spécial. Un homme ou une
femme mamlik, c'est-a-dire possédé par un jinn, est entrainé par une
force irrésistible en entendant le chant voué a son possesseur. Ou qu'il
soit, il devient comme fou, saute, croise précipitamment ses bras dans
les positions requises pour le salut aux jnun, saisit du feu et’avale sans se
briler. Un homme était ainsi connu pour ses crises qui le prenaient dans
la rue, si le chant dangereux s’élevait d’une maison voisine ; il sautait a
bas deson 4ne et s’engouffrait dans la premiére porte venue, a la rechegche
de quelque braise. En pareil cas, a la séance, une femme autrefois mam-
lika, puis guérie, est prise de tremblements mais elle peut rester a sa
place en maungeant force benjoin, jawi. Parfois, le palliatif se révéle
insuffisant, elle s’élance au milieu du groupe négre, tombe 4 terre. Un
des noirs la reléve, la soutient, et elle danse un certain temps, criant et
machant du jaws:.

(1) Au Mzab, on la ditsans rapport avec le jinn nommé Sidi Ferigj, cf. t. I, p. 190. C’est en effet
une appellation usuelle du coq. (Cf. W. Margais, Dialecte arabe parlé a Tlemcen, p. 312.)
(2) Cf. t.1, p. 319. .
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Pendant les danses on prépare de I’encens en assez grande quantité ;
on Pallume et on fait une fumigation devant chacun des assistants, noirs
ou blancs. Pendant qu’il est encensé, il salue les jnin ; restant assis, il
se tient les avant-bras étendus horizontalement, croisés en croix de Saint-
 André ; ou formant la méme figure verticalement, les avant-bras appuyés
soit sur la poitrine, soit au contraire sur le dos, et enfin de nouveau sur
la poitrine, mais cette fois les mains posées a plat, le bout des doigts
touchant D’épaule (1). A chaque geste, on s’incline en disant : Hena
mesélmin (trois fois) yd all ed-diwan! « Nous sommes musulmans, 6 famille
du diwan ! » Sans cela on deviendrait fou.
~ Une période dangereuse est ouverte. Il faut prendre garde si I'on
arrive a ce moment, & ne pas parler avant la fin du chant, a se mettre de
suite les bras en croix de Saint-André et a retirer ses souliers pour
entrer. Autrement, on serait saisi par les jnun.

Un homme 1vre qui navait pas voulu se soumettre au reglement en
fit un jour la cruelle expérience. Il entra au moment o chantait un négre
possédé par une jinniya marine, bakriya. Pour essayer de conjurer le
danger, les noirs lui coupérent un morceau de chair a la jambe : avec
Iespoir que les jnun, trouvant la punition humaine suffisante, n’inter-
viendraient pas directement. Mais non, la Jinniya lavait déja saisi. Le
lendemain il souffrait de la téle et commencait & perdre ses idées. Barbier
de son état, il jeta ses instruments hors de sa boutique, au grand effroi
de sa mére. Devinant la vérité, elle courut chez les négres, avec un coq
et du jawe. Une grande danse fut organisée sur ’heure, autour dumalade
les mains attachées. Tout a coup le joueur de tambour posa le fatal
diagnostic: « Tu es perdu, 6 pauvre, la jinniya de la mer te tient! » En
effet, quelques jours plus tard, fou d’elle, il se jelait dans un puits pour
aller la retrouver. Car I'eau douce est son royaume comme l’eau salée,
peut-étre méme que les eaux communiquent toutes par-dessous la
terre (2).

(1) Chacun fait-il tous ces gestes dans cet ordre, ou un seul geste honorant un jinn choisi, pen-
dant que telle autre personne en fait un autre ? Nous n’avons pu obtenir de précision.
(2) Cette jinniya n’a pas de nom propre. On ne connait pas au Mzab ‘Aisa Qandisa.
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« Dans cette cérémonie, ce sont les jziin qui agissent. »

Aprés toutes les fumigations, un négre se détache du groupe, vient
chanter au milieu de la scéne. Au bout d’un certain temps, il est devenu
insensible. Sur les jambes, les bras, le ventre, on lui préléve des lam-
beaux de chair avec un couteau sans qu’il manifeste aucune douleur. Les
assistants lechent les lambeaux et la lame du couteau.

On passe alors au chanteur une g¢‘a pleine d’eau; il la tient sur ses
deux mains étendues et se met a danser. Puis, un moment aprés, il fait
basculer la g¢‘a de telle sorte que l’eau est lancée sur son visage ; il
tombe a terre comme évanoui. Les autres se précipitent et le fouaillent
sur tout le corps; quand ils ont épuisé leurs énergies, un noir habile
vient danser autour de lui en tenant semblablement une g¢‘a, mais il fait
basculerl’eau surla téte de 'lhomme étendu a terre. L’eau le « réveille (1). »
On lui fait des fumigations devant toutes ses blessures, les jnun le gué-
rissent et il redevient comme avant la cérémonie — ou, selon d’autres, il
guérit chez lui, aprés beaucoup de remédes et plusieurs jours de repos,
malgré les fumigations.

Cette séance a lieu a la demande du malade ou de sa famille, dans un
but curatif (2;. Mais il arrive aussi que le groupe noir veut simplement

(1) Les deux épisodes de I'cau manquent peut-éire quelquefois. Un Mozabite qui avait vu une
de ces séances est en accord avec les conleuses noires pour le reste mais n’a pas remarqué le rdle
de la gg‘a.

(2) 11 n’est pas sans intérét de rapprocher de ce récit celui de la médication beaucoup moins
farouche des Gndwa ; on y relévera la méme croyance au chant de chaque djinn,  'efficacité des
danses, qui sont dailleurs semblables, mais avec quelque chose de plus lourd ct de plus sauvage
au Mzab. Les instruments de musique paraissent les mémes.

« Lorsqu’un malade se montre tourmenté par quelque jinn, son entourage féminin va deman-
der remeéde a la voyante, Suwdafa; c’est la tbiba des jnun. Parmi les cauries qu’elle remue dans
un panier de jonc, clle lit le nom du coupable: on 'apaisera en vélant le malade de sa couleur
préférée et en lui offrant la réjouissance d’une « nuit des Gnawa ».

« Ce sont des musiciens noirs qui savent l'air consacré a chaque jinn, ils viendront jouer dans
la maison atteinte. Autour des demeures de prédilection des jn#n, ils dansent en chantant, tandis
que les femmes, qui toutes se¢ supposent plus ou moins affectées de quelque démon familier, leur
lancent & son air favori un fabiir noué¢ dans un coin de leur mouchoir brodé.

« Le jinn ignore « la lumiére des roumis » ; par égards pour lui, on adjoindra donc un gros
cierge portatif au cordon de lampes électriques tendu dans la cour. Aussildt aprés la procession
initiale et la priére sur le prophéle, les Gnawa entourent la vasque du réseau de leurs pas glissés,
entrecoupés de sauts ; puis, progressant peu & peu, toujours avec leur cierge, leurs tambours et
leurs castagnettes énormes, ils gagnent la bouche d’égout. Ici, longue station, procession dansée,
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danser et « parler » avec les jniin. 1l se réunit dans la maison de l'un des
affiliés, ou I'on mange des cacahuétes, de la rwina, etc..., en ma‘rif offert
aux jrin. Sans cette précaution les adeptes deviendraient imbhéciles ; ces
agapes se renouvellent, dit-on, une dizaine de fois par an, sans dates
fixes, a I'occasion de quelque maladie d’un des leurs ou de la circonci-
sion d’un noir.

 Malgré ces pratiques, il n’y a pas de négres sorciers ou sorciéres de
profession. Cenx-ci se recrntent chez les Juifs, les Arahes et les tolba
mozabites.

Nous n’avons pas vu les danses de la séance magique ; on dit qu’elles
sont les mémes que celles des jours de féte. Celles-ci se raménent a une
sorte de sautillement cadencé, que les hommes accomplissent parfois
plusieurs ensemble, cote a cote, et qui rappelle le début des danses col-
lectives des ‘/sawa du Maroc. Ils se tiennent les avant-bras repliés sur
les bras, les mains se balancant, et, s’ils sont dehors, ils s’avancent
jusqu'a un point donné assez éloigné. Les femmes qui dansent seules ont
la méme attitude, mais avancent et reculent successivement de maniére
arester dans un rayon beaucoup plus réduit; d’ailleurs leur art ne s’exerce
pas hors de la maison.

tours prenani ei laissant aiternaiivement ’égout dans leur trace; figures a droite et a gauche. rurs
méme cérémonie & I'égard du kanin que l'on apporte allumé, et enfin retour vers la vasque.

« Un repos de deux heures, du thé et des gatcaux, puis viendra le second acte.

« Vers une heure et demie, discret bruit de castagnettes qui grandit peu & peu. Les danseuses
noires, jusque-la assoupies, déballent les robes, chlles et sebniya mirifiques qu'elles vont revétir;
c’est leur tour de « travailler ». Les musiciens restent tous assis; un solo de guitare amorce
chaque épisode. Une négresse s’avance puis, tandis qu’elle sautille, s'incline, avance, recule, on la
revét d'une jellaba et d’un long chéile blanc. Le voile est ainsi jeté & chacune pendant la danse et
elle le transmet &son tour ala nouvelle arrivante.

« Leurs costumes sont différents : caftans superposés ou jellaba de satin noir & bandes rouges,
ou chéle blanc 4 bandes vert empire, tout cela au godt du jinn visé., Et elles sautillent toutes
ensemble, toujours du méme mouvement monotone et insignifiant. Cela durera sans changement
Jusqu’a cing ou six heures du matin... 11 faut cela pour le jinn... » (Rapport de Mission, 1924.)

Ceci sc passait & Fés. A Marrakech, plus proche du désert, la cérémonie comporte plus de vio-
lence et la malade prend une grande part aux danses. Comparer le récit de LEecey, Folklore,
p. 146-149. Les crises sponlandes provoquées par un son ou un parfum sont mentjcnnées. La
confréric des Gnawa porte le nom significatif de Taifet es-sitan, la bande de Satan (Id., p. 15).
W. Margais donne la bibliographie des Grawa, p. 205, note 1 des Textes arabes de Tanger.
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Les réjouissances négres accomplies dans Poued ont des hommes
pour acteurs, et, pour spectateurs, des hommes, des femmes, des enfants.
Toute la bande agissante se déplace en sautant, y compris les musiciens.
Mais ceux-ci n’ont pas tous la méme attitude, les joueurs de tambour
sautent en étant accroupis, sans cesser de batire leur instrument; et
c’est ainsi qu'ils se rapprochent de ceux dont ils attendent quelque piéce
que l'on doit coller sur leur front en sueur.

Les instruments, outre le gomdri, sont des castagnettes de fer de 25
a 30 cm. environ, gergadii (ar.), tibagbagin (moz.), le tambour de basque,
tbel, et I'énorme bendir, tambour appelé aussi dindin (1), D’une féte a
I'autre, ils sont en dépot chez le « caid des négres ».

L’oued est la salle des fétes des noirs. Ils s’v réunissent pour les
ma‘ ruf destinés a oblenir la pluie, et ils y dunsent apres le festin.

Ce repas est offert par les Mozabites, lorsqu’ils ont épuisé toutes les
invocations sans que le ciel pleure une goutte d’eau. Ils font alors cette
aumdne collective, aux nagres, aux Arabes, aux Mozabites pauvres, a
tous, « parce qu’ils ne savent pas a qui il vaut mieux oflvir pour toucher
Dieu ». Il est d’'usage que tous les assistants acceptent quelque chose,
ceux qui ne veulent pas manger prennent un peu de sauce au bout de
leur doigt et le léchent. Parmi les pauvres ou ceux qui veulent faire hon-
neur aux bienfaiteurs, certains ne permettent pas a leur femme de sortir :
ils emportent alors sa part dans une écuelle de bois, gorrdf. Apres le re-
pas, les pauvres font vers le ciel le geste de la demande, levant les deux
mains formant la jointée, et ils supplient : Ya Rebbi bessif jibennd rakma
lilma bas t'is halgak ! « O Seigneur, par force (c’est-a-dire : il est de
toute nécessité) apporte-nous une miséricorde pour ’eau, afin que vive
ta créature ! »

D’autre fois, le ma‘rif est exclusivement négre. Cela arrive surtout

(1) Le dindin se porte suspendu au cou par une courroie, contrairement au tbel. A noter que
la ¥ dndl avec variante dndn sert i désigner « toule chose qui pend » (W. Margats, Textes arabes
de Tanger, p. 302). :
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lorsque les noirs s’avisent un beau jour qu’il n’a pas plu, en effet, de-
puis longtemps, et que I'occasion serait bonne de suggérer une charité
aux Mozabites.

Ils décident une quéte a domicile. Trois négres vont se présenter a
toutes les boutiques tenues par des hommes; trois négresses, les Aubdra,
aux boutiques tenues par des femmes et dans les maisons particuliéres.
Pour cette collecte, 'une porte un grand sac, $kdra, pour mettre le grain
donné ; l'autre, une skara pour les oignons, légumes et fruits, fakya,
dattes, sel, etc...; la troisiéme tient un vase, gui¢, pour la graisse. Elles
demandent aussi des bougies.

Depuis le matin jusqu’a onze heures, et de deux heures jusqu’au soir,
elles quétent pendant trois jours, davantage s’il le faut, allant chez tout
le monde. Il est d’usage de ne jamais refuser, soit en nature, soit en ar-
geut. Quéteurs et quéteuses portent leur récolte au « caid des négres »,
i va demaudor au vaid ae Unaraata Lautorisation de faire le festin.
Pure formalité, car la permission n’est jamais refusée. Actuellement, le
caid préte méme son jardin de 'oasis, situé en bordure de 'oued ; depuis
déja un certain nombre d’années se perpétue cette tradition, établie lors-
que le propre noir de la famille se trouva caid des négres et longlemps
en charge.

Les préparatifs commencent ; on moud le blé, on fait cuire la viande
donnée, et I'on complete les provisions en achetant une chamelle et deux
ou trois moutons, mis & bouillir dans un immense chaudron, merjen.
On égorge dans loued ; la cuisine se fait et se mange sur place, les
hommes formant un groupe de convives, les femmes un autre. Les Mo-
zabites viennent voir les bombances; il est d’usage de leur vendre les
restes de dattes et de légumes — la uestion ne se pose pas pour la
viande. [ls doivent acheter beaucoup au-dessus de la valeur; c’est une
ceuvre pie, une sorte d’aumone pour demander la pluie. On donne ceci
« pour ’année prochaine », en vue du ma‘rif que 'on fera alors si Dieu
ne sc laisse pas {léchir dés mainlenanit. La somme est confiée a un riche
blanc en qui I’on a confiance — mieux vaut ne pas tenter un noir a ce
poiut. Il la gardera pendant toute année.
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Les négres font une collecte semblable pour féter dignement Sidi
Blal. Leur patron est, disent-ils avec grand respect, I'u¢if de Sidna ‘Ali,
ce qui montre bien qu’ils ne sont pas Kharijites. Les Mozabites, qui ont
un certain respect pour Blal, se récrient et le disent u¢ifde Mohammed (1).
Mais non, insistent ses fidéles, il est méme honoré pour la générosité
avec laquelle il accepta, pour I'offrir a Sidna *Ali, la fille d’'un grand ma-
rabout que. celui-ci voulait lui donner en.mariage. Tous les grands
personnages avaient leur esclave noir, celui de Hadija s’appelait Kanana ;
celui d’Abt Lahab, Misira, etc.

Le rocher, but du pélerinage, est celui ou monta Jidna Blal, ou Sidi
Blal, pour crier I’appel a la priére (2) sur ’ordre de *‘Ali. On s’y rend avec
tout un cérémonial.

Lorsque la quéte est achevée, on achéte un bouc ou un mouton, que
I’on habille comme une femme, avec une mekérma, une ceinture, tous les
colliers, agrafes et diadémes. Les fZelkal, qui glisseraient des pattes trop
fines, sont attachés au cou. On lui fait briler de I’encens avec une braise,
Jjmar, sous le ventre et sous la téte, on lui met dans la bouche des cé-
réales, zra‘, et du blé mélangés.

L’animal est emmené jusqu’au magdam de Sidi Blal, et aprés lui en
avoir fait faire sept fois le tour, on I'égorge. Le cortége descend de la
montagne et vient s’installer dans une grande maison ou dans une rue
fermée par un rideau. La chair bien lavée pour qu’il ne reste pas de sang,

(1) Ils sont en cela d’accord avec la tradition orthodoxe qui ajoute que Bilal ui servit de
mueddin. Au Maroc, Blal passe tantdt pour un saint, tantdt pour un ‘afrit autrefois esclave d’‘Abd
el Qader el-Jilani (LEcEY, Folklore, p 15 et 162). A Tlemcen, les négres sont groupés en la confrérie
de Sidi Blal. Ils font chaque année une féte qui ressemble beaucoup & celle des noirs de Ghardaia.
C’est un taureau ala téte ornée d’étoffes brillantes qui est sacrifié accompagné d’un bélier et d'un
bouc. On fait briler du benjoin autour des victimes avant de les sacrifier. Les négres seuls, et les
musulmans affiliés a la confrérie de Sidi Blal peuvent manger la chair des victimes (A. Ber, la
Population musulmane de Tlemcen, in Rev. des éludes ethnogr., 1908, p. 212).

(2) D’aprés une tradition orientale, ce célébre appel a la priére aurait eu lieu sur les murailles
d’0Odroh, ol Blal aurait été conduit par un jinn, et aurait amené la prise de la ville par le Pro-
phéte (Javesey, Coutumes... au pays de Moab, p. 831).
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est cuite dans le merjen. Pais on ajoute la sauce et on mange le bouc avec
de la rgida. Le banquet se compléte par les dons recueillis dans la collecte ;
souvent les négresses viennent prendre leur part dans un gorraf et
Pemportent pour la manger chez elles. Le bouc et tout le ma‘raf a la
baraka de Sidi Blal, chacun des assistants duit y prendre part, noirs,
blancs, arabes, mozabites, grands et petits.

Si, comme les noirs l'affirment, il n’y a pas de sorcellerie dans la
vente fictive d’un enfant blanc a un négre, on se demande quelle base
I'opération peut avoir. Pourquoi cet enfant vendu conserverait-il désor-
mais la santé ? Parce que I'on a demande au Prophéte qu’il en soit ainsi;
c’est le seul motif avoué et peut-éire a-t-on oublié ceux qui ont pu s’y

TAaledaa 2 DLl
JOALLIT Qs viigmiaas,

Lorsqu’un pére est soucieux de la santé¢ de son enfant, s’il en a déja
perdu plusieurs, par exemple, il va prier les négres de « l'acheter » ;
puis il demande au caid de Ghardaia, pour le jour choisi, la permission
de les réunir chez lui.

La féte commence par I'absorption d’une Latiya (20 litres) de cous-
cous et de viande, parfois suivie de cacahuétes et de Alila. Les noirs
boivent ensuite du café, puis font une fumigation de musc, de bois
qomuri, eic..., peu importe ie parium ; et 1is sinstallent tous en rond.

L’enfant, 4gé de deux a cing ans, sept ans au plus, est revétu d’un
beau costume, les cheveux coupés de frais; on lui a appliqué le henné
aux mains et aux pieds. On le remet & un grand négre, faisant oflice de
crieur public, qui l'assied dans sa main, I’éléve aussi haut que possible,
et le promeéne ainsi devant les « acheteurs » chantant en Auriya, dansant
et le mettant aux enchéres. D’autres forment I'orchestre habituel. II faut
atteindre 1.200 douros pour un gargon, 600 pour une fille. Quand le chif-
fre attendu a été annoncé, un autre noir é!éve la voix : « Et moi, je ne P'ai
pas acheté pour de I’argent, mais pour une jrida et un litre d’orge. »

L’enfant est & lui ; mais on ne donnera ni jrida, ni orge, ni argent. Ce-
pendant, avant de se retirer, les noirs remettront a la mére de l’enfant la
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moitié (?) de ce qu'ils auront recu des assistants, chacun donnant de un a
cinq francs. Ainsi, sans qu’il en coiite rien au nouveau propriétaire, on
peut dire cependant qu’ils ont acleté 'enfant.

Celui-ci s’appellera désormais uld el-u¢ftin, 'enfant des ncgres. Tous
les ans, jusqu’a son mariage, son noir viendra avec d’autres danser et
jouer du tambour devant chez lui, récitant des fatla (1), souhaits de
bonheur, de longue vie, et de jouissance du paradis. Les parents donnent
un ou deux douros aux trouvéres d’heureux présage, plus un mouton
égorgé et mangé séance tenante, avec un bon couscous ou de la dsisa,
dont le petit a sa part.

A leur tour, lorsqu’ils ont quelque réunion musicale, ils viennent
chercher leur «fils » et le font danser avec eux. Pour le ma‘riuf de Sidi
Blal, on n’oublie jamais de lui porter son écuelle bien pleine. Lorsqu'il
se marie, ils lui font une derniére aubade de tambour, recoivent en re-
tour tout un chaudron de henné, et ce sera fini de leur lien mutuel.

L’achat pour une ;rida est expliqué de bien curieuse maniére, par
une légende créée en marge de l'histoire de Joseph. Jeté dans un puits
par ses fréres, il supputait combien le vendrait celui qui ’aurait trouvé,
lui si beau. En punilion de sa vanité, Dieu le changea en négre, si bien
quil fut vendu en Egypte pour une simple jrida et un litre d’orge. Dans
la prison ou il resta quatorze ans pour des racontars de la femme du roi,
Dieu lui rendit sa blancheur, mais on ne le reprit plus jamais a s’enor-
gueillir de sa beauté.

Dans l’ensemble, ces survivances de coutumes soudanaises sont carac-
téristiques ; mais elles sont réservées a des jours exceptionnels et ne pé-
nétrent pas intimement la vie des Mozabites.

(1) Sur cette exprestion et son emploi en divers pays, cf. W. Mancais, Textes arabes de Tanger,
p. 165, note 3, avec bibliographie, et Dialecte arabe parlé @ Tlemcen, pp. 247-249 et note.






SUPPLEMENT AU TOME I

11

NAISSANCE

Féte du troisiéme jour (1).

La niche tapissée d’une natte ne se fait que pour la naissance d’'un
garcon. On établit un divan dans un angle de la piéce, recouvert de tapis
rayés, ou le rouge domine autant que possible. Le Asa rouge recouvre la
jeune femme comme une couverture.

Elle a des points de tekkdya sur le visage, sur les cheveux un ban-
deau orange agrémenté en avant d’un dessin. Au milieu du baundeau est
piquée une aiguille, dont la pointe ressort, un brin de laine rouge s’en-
roulant autour de 'aiguille. Le but de cette laine reste trés mystérieux,
personne ne veut ou ne peut le dire: « C’est notre coutume », siretna;
pas d’autre réponse. Une négresse confesse que c’esi une précaution
contre les jnun, ce qui est trés probablement la vérité. Le bandeau se
met le premier jour du neuviéme mois, se quitte le lendemain pour
étre repris au moment de la naissance et gard¢ sept jours.

Le septiéme jour, on enléve le divan, la natte, et tout droit au repos
est aboli.

L’enfant est dans un berceau recouvert d’'une mousseline immaculée.

(1) P. 27. Les indications de pages sans référence se rapportent au L. I
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S’il s’agit d’une fille, on se contente souvent de la rouler dans une
étoffe sale et de la poser a terre. La mére n’a d’autre lit qu’un tapis.

Berceau. Remméde aux larmes (1).

En plein été, une couche de sable remplace I’étoffe placée en guise

de matelas au fond du berceau ; ¢’est plus frais et cela simplifie le lavage.

Lorsqu’un enfant pleure trop, isebb‘é sur lui avec du sel, que 'on -

jette ensuite dans le puits, en disant: L'ain fel‘ain, « ceil dans la source ! »
~Car le puits est considéré comme communiquant avec une source.

Lien du maillot (2).

Le lien du maillot est de préférence une cordelette en poil de cha-
meau, plus souple que le galon. On la prépare avant la naissance, et
c’est souvent a 'un des bouts, et non au cou de ’enfant, que I’on attache
1e nouet contenant la cendre et le sel. 'réquemment I’enfant a de plus
une pochette de cuir renfermant des amulettes et des fragments de ses
premiers vétements.

But de la succion de la datte (3).

La datte donnée en sucette a pour but de fortifier ’enfant.
Coupe des cheveurx et des ongles (4).

Il ne faut pas attacher les cheveux de 'enfant avant le septiéme jour, il
deviendrait malibiil; on les maintient avec un chiffonnoué autour de la téte.
Ceux des garcons doivent toujours étre courts; ceux des filles, courts
ou tressés; dans les premiéres semaines on ne les tresse pas, cela géne-
rait I'enfant. Avant un an, il ne faut jamais couper les cheveux aux
ciseaux ; s’ils sont épais et longs, on les imbibe d’eau et on les scie au
couteau, sur le front et au besoin tout le tour de la téte. Dans certaines
‘familles on abandoune cette méthode peu pratique, et on use des ciseaux
(1) P. 83.
(2) P. 36.

(3) P. 37.
(4) P. 39.
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en déplorant la nécessité. La meére de l'enfant fait une magliga et la
donne ainsi qu'un vétement a la personne qui a scié la chevelure; per-
sonne choisie au gré des parents, sans aucune régle. Les cheveux sont
jetés le jour méme, ou plus tard en méme temps que d’autres, sur un
rocherau nord-est de Ghardaia, réservé a cet usage.

A un an, on pcut raser la téte des filles entierement, celle des gar¢ons
garde la tastuit. Ce jour-la, comme le septiéme jour, on peut conserver
quelques cheveux, que 'enfant portera en guise de protection contre les
Jnun, dans un nouet ou le sel et la cendre sont accompagnés de harmel,
de soufre, kebrit, de rue, faijel, et de coriaddre, kuzber.

Sur la fontanelle antérieure, on met du kok!, qui augmentera l'intel-
ligence, ‘agl, et donnera une bonne vue.

Le ma‘ruf olfert se compose de feves et de dsisa.

Les ongles ne doivent pas étre coupés avant un an, cela rendrait fou
et voleur (1); de un a sept ans, cela rend seulement voleur. Les nourris-
sons griffent parfois cruellement leurs méres; « heureusement » ils
jouent dans le sable, ou ils se rapent et cassent les ongles.

Mohammed a dit cependant que I'on peut couper les cheveux et les
ongles pourvu que l'on enfouisse les déchets (2). S’il y a lieu d’agir
ainsi, on creuse quelque trou pour les ongles dans un coin de la maison
ou simplement sur le sol s’il est en sable battu, on recouvre a peine, et
on enléve au prochain balayage, sans autre soin.

Les rognures d'ongles et les cheveux d’enfant ne sont jamais employés
en sorcellerie.

Date de la féte pour l’heureux avenir de Uenfant (3).

A la naissance d’un garcon, on fait parfois cette petite féte, plus sou-
vent réservée a son premier ou second anniversaire.

(1) Méme tradition en Lorraine et dans ccrtaines régions de I'Angleterre (R. Bassst, les Ongles,
in Rev. des traditions populaires, 1894-95, t. 1X, p. 703 : t. X, pp. 603-604).

(2) Boknari rapporte qu’il est traditionnel de se couper les ongles mais n’indique aucune condi-
tion (t. 1V, pp. 121-122) Les juifs, au contraire, enfouissent les ongles et les cheveux coupés.
Bianxay, Notes d’ethnographie, p. 66, donne deux dictons de Tanger désapprouvant la dispersion
des rognures d’ongles.

(3) P. 41.
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ENFANCE

Reméde contre le mauvais ceil (1).

On ne se contente pas pour 'enfantde la protection générale demandée
a la ‘ayyasa. Sl y a lieu de craindre particuliérement le mauvais ceil a
qnall!np moment  on dessine auatre raies se coupant en carré dans la
main de 'enfant, avec un couteau, mais sans entamer la peau. Puis en
mettant du sel sur la premiére raie, on dit : El-Leff ma inebbets, « la
paume ne fait pas pousser (de poil) »; sur la seconde : wul-imleh ma
tenbets, « et le sel ne pousse pas »; sur la troisieme : wul‘-ain ma tetbets,
« et I'eeil ne prendra pas» ; sur la quatriéme enfin : fe flana bent
flana, « sur Une Telle fille d’Une Telle ». Et 'on jette le sel dans le puits.

Circoncesion (2.

Dans la famille d’un taled, la toilette de I’enfant donne lieu a une petite
féte la veille au soir. Au début de la nuit, les autres folba viennent ; le
pere, a son défaut un oncle ou un grand frére, habille I'enfant en leur
présence. lls disent /bié¢ pendant un moment, puis se retirent. Arrivent
alors les laveuses, qui appliquent le henné a Penfant. Déja réunies les
parentes, amies et voisines resleront aprés leur départ. Sur les tempes
de l'enfant, celles-ci metient d’un coté une goutte, neqta, de platre, de
Pautre une goutte d’huile de la lampe. Elles complétent la toilette par

(1) Pp. 47-48.
(2) Pp. 49-52.
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un petit collier ou une broche. Puis, auprés de I'enfant endormi, elles
disent {bié¢t jusqu’au matin.

La circoncision se fait le matin de bonne heure. Un peu avant I'heure
fixée, on apporte dans un couffin d’Alger, des ceufs durs et de la viande,
cuits dans la marmite. Les ceufs entiers ot la viande en assez gros mor-
ceaux, sont placés sur une tebga avec laquelle isebb‘ii sept fois dans un
sens, sept fois plus une dans l'autre (1), au-dessus de I’enfant, qui tient
un ceuf d’une main et de lautre un tibia de mouton, gecba (ar.) tamsult
(moz.) 2). Il mangera 'ceuf aprés la circoncision. Les femmes cassent les
ceufs et coupent la viande en petits morceaux, mélant le tout sur la tedga,
puis elles partagent entre elles et les enfanls présents.

Les remedes sont préparés avant l'arrivée des opérateurs. Sur une
tebga sont placés un demi rtel d’ « huile de tortue » ou d’huile ordinaire,
50 gr. de meswalk et 50 gr. de kemmiun ; car le cumin entre dans le panse=
ment au méme litre que ’écorce de noyer.

Les noirs s’en vont aprés le pansement; ils recoivent comme salaire
au moins cinq francs pour eux deux, certaines familles donnent jusqu’a
cinquante francs. Avant de partir, ils mangent du rfis et des féves.

Aussitét aprés leur départ, on coiffe I'enfant du cemdir noir; on le
laisse étendu sur son « lit » toute la journée, recouvert d’une belle zer-
biya.

Les laveuses viennent dire /biét dés la fin de la gaila ; et 'on distri-
bue ensuite les dattes et les féves, sans les jeter en pluie sur les invi-
_tées comme cela se faisait au temps de Mamma Bel Hajj. Simplement,
on les passe dans des serviettes, menddil, et on en met une petite poi-
goée dans la jointée de chacune des assistantes.

Chantant alors la complainte de la coiffeuse de la fille de Pharaon,
on peigne l'enfant; on lui verse un peu d’huile sur la téte, au-dessus
du front; sur le sommet, on étend une pate parfumée, au safran et aux
roses séchées. On lui saupoudre la poitrine du parfum appelé ifukan (3).

(1) Les fernmes n’ont pas pu expliquer pourquoti la seconde série comprend un goste de plus.
(2) Nous avons déji rencontré tamsull désignant un roseau el un cubitus (L. I, pp. 135 et 211).
Le sens est donc : tout os en forme de roseau et contenant de la moclle,

(3) Cf. Appendice, parfum n° 1. Ifuhlian désigne les parfums en général (Biarxay, Dialecle... de
Quargla, p. 406).
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A ce moment seulement, on lui fait la tresse entremélée d’anneaux.
L’ensemble des bagues, Ldtem, est dit el-Jii¢. Cette quftdya n’est pas une
tresse, au sens propre du terme ; voici comment elle est obtenue : toutes
les bagues sont enfilées sur une fo‘ma, brin de laine noire qui est fixé a
la racine des cheveux. Cheveux et to‘m« font un mouvement de torsade ;
apres trois bagues, une: to‘ma verte lie la laine et les cheveux; second
mouvement de torsade entrainant trois autres’ l)ag‘u.es, nouveau lien
vert, etc..., jusqu’au bout. Au lieu d’un pompon de laine, on achéve plutdt
par deux nouets contenant des parfums, 'un en étotle rouge et l'autre
jaune.

La tarba‘it désigne un petit collier, qui peut étre d’or ou mieux de
coquillages blancs montés sur une ganse de laine noire, ce qui forme le
collier commun des fillettes, sous le nom de tarba‘it l-uda‘ (ar.) ou
tarba'it izazaren (moz.). On peut mettre au cou du petit circoncis le collier
de menus molits d or, Mains ou croissants, appele Lannaga, ou simple-
ment une bezima. Il v’y a aucun inconvénient a ce que la tarba‘it soit
prétée s’il ne s’en trouve pas danhs la maison. _

La bande d’enfants s’en va trés souvent faire la collecte vespérale sans
aucune négresse pour mentor. lls peuvent frapper a toules les portes,
méme a celle'des familles sans relations avec le héros de la féte. Les ceufs
et largent sont donnés au garconnet, les perles aux fillettes; les
cacahuétes, etc., indifféremment.

Uetmat el-Quran (1).

Les écoliers qui achévent le Coran ne font plus la quéte dans les mai-
sons comme autrefois : les Mozabites s’estiment trop riches personnages
pour cela et laissent aux Arabes cet appel a la’ collectivité. Eux font une
féte, la Kramet el-Quran, dont ils tiennent a honneur d’acquitter tous les
frais. Elle a lieu un lundi ou un jeudi, mais pas le vendredi, lorsque
'enfant a récité trois fois le Coran devant les douze grands tolba assem-
blés sur la demande de son fqih (2).

(1) P. 63.
(2} Une crreur doit s’étre glissée ici. 1l s'agit du Coran récité trois fois au cours des études, ce
qui rend peun vraiserablable la convocation des douze tolba.



LA VIE FEMININE AU MZAB L1

A la maison, on moud la farine nécessaire a 1.200 pains, Aubza.
quantité obligatoire, ferd. Aprés avoir mélangé farine et sel, on porte le
tout dans des sacs, skair, a la boulangerie, Aiisa. La, le pain est pétri et
cuit, dés la veille au soir.

Le jour de la féte, de bonne heure, aux alentours de six heures, toutes
les amies et voisines s’entassent dans le rez-de-chaussée, débordant de
Vust ed- dar dans la tizfrit et les malizen.

Les hommes seront recus sur la terrasse. On prépare pour eux six ou
“sept gerba d’eau (pluriel : gerd), suspendues aux seddat de la terrasse.
Au-dessous de chacune est 'immense verre de famille, nommé jarra par
opposition au Zds, le petit verre a thé individuel. Chez les favorisés de la
fortune, on offre du petit-lait, lben, dans de grands chaudrons, merjen, ou
dans la petite outre des Arabes, sekwa. La terrasse est toute couverte de
nattes et de tapis, soit des zerbiyat, soit des hanabel (1).

Les préparatifs achevés, on fait averlir les f¢i/ des cinq pelites écoles
de Ghardaia, puis ceux de la grande mosquée.

Les petites écoles viennent les premicres, professeurs et ¢léves, 'une
aprés Pautre. Chaque homme apporte en cadeau un petit mendil rempli de
dattes; ils mountent sur la terrasse, versent toutes les daltes ensemble sur
une grande natte ou un grand mendil étendu a terre. Puisils récitent du
Coran pendant un quart d’heure environ, font « les petites priéres »,
eg-¢izar (ar.), idlilen (moz.), ¢’est-i-dire celles qui ne comprennent que les
sourates les plus courtes (2). Ils achévent par les soulaits de bonheur
d’une fatha, que les enfants accompagnent de tous leurs Laummamin,
les mains tendues vers le ciel en jointée pour demander le bonheur de
leur camarade et peut-étre bien des datles présenlement pour eux-mémes
- — car ils sont venus dans l'inlention de faire un bon gotter.

{1) Sur Zerbiya, cf. W. Margats, Textes arabes de Tanger, p. 318, ct sur hanabel, id., p. 269.

(2) On récite dans les idlilen lcs sourates CX, I'Assistance ; XCII, le Soleil ; XXXVI, Ya Sin ou
XXXVIT, les Rangs; ou LXVII, Tabdrak : CVIII, le Kawtar, ou CIX. les Infidéles; ou XCII, le Pou-
voir ; ou XCIll, ed-doha;.ou CXIl, ’'Unité¢ de Dicu ; ou LXXXIX, "Aurore. Ces petites priéres sont
habituellement celles des rak‘a sunna, par opoosition aux rak‘c fard. Autrefois, on ne récitait
presque jamais d’autres sourates, « mais maintenant, tout le monde veut faire le grand savant;
on ne dit les idlilen que lorsqu’il ne convient absolument pas de réciter les plus longues priéres,
et encore on tronve moyen d’ajouter quelque chosc apres ».
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Aprés la priére, on mange des dattes en cheeur, on boit l'eau fraiche
ou le lait ; le maitre de la maison enfin s’approche, suivi d’un noir por-
tant un couffin rempli de pains; il en donne un a chaque enfant, trois ou
cinq a chaque homme, les plagant dans la serviette qui enveloppait les
dattes. Le fgih chef de 1’école en recoit davantage; le maitre de I'écolier
fété s’en voit attribuer quinze a vingt.

Lorsque les cing petites medersa ontainsi défilé,viennent le mueddin
de la grande mosquée, le si/, les i‘azzaben appelés « les douze chaines
de ila mosquee » et 'lmam. lLe yquit tieber qui les accompagne, apporte
un grand menrdil de dattes arajem, prises sur les habous de la mosquée.
Ils sont accompagnés des étudiants, les imesorda qui savent le Coran par
ceeur mais n’expliquent pas la loi, Sarat (pour Sari‘a), et des thwdn qui,
eux, expliquent la loi et ont fait leurs études de grammaire, nafu (1). Le
cérémonial de la réception est le méme que précédemment, mais

Aove Tan mvandan faunillan A AlPon Aw wliia nvvs Ahail-ha Aa 1a Ananda
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mosquée et aux ‘azziba une belle g¢‘a de couscous. On leur donne aussi
des pains, et si quelque enfant s’est glissé a leur suite, il en regoit un
comme les écoliers.

Devant les prolesseurs de chaque école, le héros de la féte récite
quelque fragment du Coran. S’il décide de continuer ses études en fai-
sant nakit, il se trouve a la veille de passer dans les (wan.

La fietma n’est pas la seule occasion pour le f4i/t d’orner la planchette
de son éléve. [l renouvelle plusieurs fots ceiie réecompense au cours des
études, pour la parfaite récitation de tel fragment ou de telle sourate,
bien qu’au Mzab les divisions habituellement fétées semblent passer ina-
pergues. Mais il se contente d’un petit dessin dans la partie alors inuti-
lisée de la planchette.

Punition abolie (2).

La punition des pointes de feu aux mains de l’enfant voleur est
aujourd’hui abandonnée.

(1) Mamma Sliman a fait nali avant d’avoir achevé la récilation du Coran.
(2) P. 54.
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Education des fillettes (1).

Une fillette n’est jamais laissée seule avec une toute jeune femme, de
crainte qu’elle ne lui apprenne « toutes sortes de bétises ». Mais on lui
permet d’aller voir une amie mariée s’il y a d’autres personnes dans
la maison.

L’arabe classique chez les fillettes (2).

Rares sont les petites Mozabites qui apprennent I'arabe classique. La
grande majorité ne sait que réciter sans comprendre des fragments du
Coran. Treés peu savent le lire, et moins encore comprennent ce qu’elles
lisent. Quand elles saisissent a peu prés le sens, elles ne peuvent pas
Uexpliquer en arabe, ni méme rendre simplement I'idée sous une autre
forme. D’ailleurs, Mamma Sliman explique toujours en mozabite (3).
Elle prend les fillettes le soir, tous les deux jours.

Régle du Sig (4).

Dans le jeu du sig, le nombre de diydrne varie pas au gré des joueurs,
mais il est proportionné a leur nombre : 8 pour 2 joueurs, 10 pour 4,
12 pour 6.

Nom du jeu de la cavalcade (5).

Le jeu de la cavalcade s’appelle Aimenna, ou ‘ald lailiis, des premiers
mots de la chanson qui 'accompagne. Faut- 1[ voir 1d une corruption de
l-wasul, les enfants ?

Deux autres jeux d’enfants (6).

Mus uzgar, «le chat du désert ». C’est la ronde du chat et de la
souris. Au début, les deux joueurs désignés sont au milieu de la ronde,

(1) P. 55.

{2) Pp. 56-57.

(8) Cl supra, p. 22.
{4) P. 61.

(5) Pp. 67-GS.

(6) P. 70.
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puis la souris frappe sur une main la ou elle a choisi de s’échapper, la
ronde s’ouvre et se referme, tandis que le chat doit passer par-dessous
les mains jointes pour se mettre a la poursuite. Quand il a réussi, tous
les enfants s’écrient : Mus uzgar yelrwal! « Le chat du désert s’est
sauvé! » S'il rattrape la souris, victoire ! il reprend place dans la ronde
et un autre devient chat. S’il échoue, il essuie les quohbets et le jeu est a
recommencer, la souris ayant retrouvé sa place. '

‘Ayig (moz.) kot (ar.). Tous les joueurs s’assoient en rond et prennent
un nom d’objet, d’animal, de plante, etc... Celui qui est désigné par le
sort — la courte-paille au petit morceau de bois mouillé — est mis a
I'écart. Le mo‘allem lui propose, en énumérant les noms choisis : « Veux-
tu la bague en or? veux-tu le mulet? veux-tu la menthe ? » etc... jusqu’a
acceptation. Il faut alors aller chercher le joueur que le pseudonyme a
désigneé, le ramener a califpurchon sur son dos et prendre sa place dans
1o vercie. Le Jeu conunue avec cetul qui se trouve alors sorti du cercle.

Rupture du jeine (1).

A leur premier ramadin, les fillettes comme les gargons reqoivent des
feves le soir, pour la rupture du jeane, ainsi que des gateaux appelés
seréza (2).

() P, 71,
{2) Cf. Appendice, rccette n° 2, p. 133.
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MARIAGE

Préparatits pour les grands mariages (1).

Ils s’échelonnent sur quatre jours et présentent quelques dilférences
avec le récit fait précédemment ;' nous ne répétons’ pas ce qui est
identique. ' |

Les noirs vont prévenir les homues qui aideront aux préparatifs,
pendant que les négresses vont prévenir les femmes. On sort les grains,
gra‘, des greniers du marié et, si besoin est, on achéte ce qui manque.
Les proportions sont variables selon le nombre des invités, mais un
quintal de blé, un ou deux qumtaux d’orge'sont une honnéte moyenne en
dépit de la tebria. : ,

Les noirs vont chercher des moulins supplémentaires chez les amis
etles apportenl dans la maison du marle ou les invitées des deux farmlles
viennent moudre ; les jeunes femmes emploient leur vigueura tourner la
meule, les v1e111es qui ont encore de bons yeux, iferzu, trient les pierres,
les poussiéres, mélées au grain ; celles quin’y voient presque plus passent
la farine au tamis. La journée suffit a peine: le travail s’interrompt tout
juste pour le repas, mokammea, lben, et dattes le matin, couscous le soir.
Ala nult les femmes rentrent chacune chez elle, sauf les toutes jeunes
a qui on évite le plus possible les sorties. o o

Le lendemain est réservé aux netloyages. Les négresses vont jeter les
balayures dans 'oued, les négres rapportent les moulins prétés ; le mo-
bilier et les ustensiles sont astiqués, les tapis battus. Les femmes prépa-
rent la chambre nuptiale. Le plat du jour est la dsisa.

(1) Pp.76-78.
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Quant au henné, il n’est pilé dans la mdagga que si l'on prépare une
petite quantité. Pour les mariages, on le moud comme le blé, mais la
nuit, tandis que le gros travail de la mouture des céréales se fait le jour.
Les voisins et voisines viennent toujours cette nuit-la s’ils sont parents;
sinon ils peuvent venir ou s’abstenir a leur gré. La distribution duhenné
est faite par les négresses sous la présidence de leur gdaida (1).

Le surlendemain, les femmes parfont la préparation de la farine gros-
siérement et incomplétement tamisée le premier jour. On la passe dans
des linges fins; la :leur est mise & part immédiatementdans des sacs; le
reste de chaque tamis est déposé a mesure dans des tbdg, et mis en sac
a la fin, pour faire la d$isa. Quand les cuisiniéres sont a pied d’ceuvre,
elles font la répartition : tant pour la mokammea, tant pour le couscous,
tant pour le cenif, etc... It présentement elles mangent de la kerndsa.

Le quatriéme jour, qui s'achévera par le transfert de la mariée, est
absoibl pa la Cuisiiv. Swdsw, « un cuisine », on roule le couscous, les
négresses le font cuire dans les keskés, mais ce jour-la la marmite ne
contient que de l’eau et la viande est cuite a part, dans de grands chau-
drons, par les soins des ug¢fan qui font aussi des décalitres de sauce.
Nouvelle kerndsa pour les invitées.

Les jerid secs sont le coibustible des petites noces; dans les grandes,
seuls figurent le sder et le rtem, les palmes vertes sont en trés petit
nombre a la kajba.

Hajba et vizirs (2).

La kajba ne se fait que pour le premier mariage du jeune homme, 'l
épouse une jeune fille (3).

Le nombre des vizirs varie de trois a quatre jusqu’a douze et méme
vingt-quatre.

(1) Cf. supra, p. 38. Cf. MaTuEs Gaubry, la Femme chaouia de UAurés, p. 79. Paris, Geuthner;
1929. Dans cetle étude, un grand pombre de points permetiraient des rapprochements intéres-
sants avec les questions traitées duns le { I de la Vie féminine au Mzab. Nous ne pouvons ici qu'y
renvoyer d’uue maniére générale.

(2) Pp. 78-79.

(3) Sur la hajba des temps anciens, cf. supra, p. 10,
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Signification de substantifs (1).

Signification des noms donnés aux différentes parties de la jerbiya -
tisred (moz.) signifie ligne, hett (ar.) ; fékl, un homme « dégourdi », tra-
duit la Mozabite en employant le mot francais.

Coutumes de la veille du mariage (2).

Le dernier repas de la mariée chez ses parents doit comprendre du
couscous et des choux.

En ce méme soir, on égorge un mouton, et la mariée saute sept fois
par-dessus. On coupe alors la téte, qui sera portée chez le marié. Le len-
demain matin, lorsque la mariée, sortie de la chambre nuptiale, aura
rejoint les femmes, elle s’assiéra, les jambes écartées. La téte de mouton,
posée dans son giron, est alors brisée a coup de pierres ; toutes les jeunes
femmes, prenant de la cervelle sur leur doigt, poursuivent les jeunes
filles pour leur en passer sur les dents, en criant: « Toi aussi, tu te ma-
rieras (3)! »

Toilette et transfert de la mariée (4).

Les différents voiles de soie posés sur la téte de la mariée dans
Pordre indiqué sont maintenus par trois ou quatre points de grosse laine
verte, achetée dans le Nord, to‘ma entd* d-dara. La hazzamiya retournée
en arriére est fixée a son tour par un point.

La melahfa serait toujours d’étoffe blanche unie.

Lorsque la mariée est habillée, pendant qu'une négresse chante :

Dieu est grand, Madame la mariée!
une autre tient la lampe a huile au-dessus de la téte de la jeuns fille.

(1) Pp. 81-82, notec 2.

(2) P. 83.

(3) Autres cérémonies accompagnant I'égorgement,le soir du départ de la maride, cf, Wasrer-
Marck, Mariage au Maroe, p. 189.

(4) Pp. 84-87.
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Puis vient le souhait:

Que les crins du cheval protégent toujours (ta) maison!

C'est la une coutume ancienne qui semble poursuivie par la réforme.
Menna Na‘mara et Mamma Bel Hajj la disaient elles-mémes a 'oreille de
la mariée. Quel est au juste le role de Mamma Sliman, qui blame cette
habitude? On dit qu'elle le fait encore chez les grands personnages, et
que ceux qui tiennent a ce souhait sont des fanatiques; ailleurs, les
paroles seraient prononcées par une negresse, en présence de Mamma
Sliman ; d'autres aflirment que cette chose qu’elle abhorre n’est jamais
faite devant elle... Ne concluons pas; mais nous sommes tentés de croire
qu’elle travaille patiemment a la détruire.

C’est bien elle au contraire qui passe la pate au petit-lait sur les dents
de la mariée en disant: ‘dgub ‘alik bas teztiji « Vienne ton tour de te
marier! »

Elle défend les lumiéres pour le transfert, sans succes généralement;
certaines familles ajoutent méme deslampes a carbure aux jerid enflam-
més. Pourlant, d’autres font acte d’obéissance, et s’avancent a la lueur
d’une simple lampe & huile qu'une grande négresse tient au-dessus
de la téte de la mariée. Autrefois, c’était bien une autre gaicté; avec le
flamboiement des palmes, 18s you-you fusaient de partout, et des né-
gresses — jamais d’hommes — suivaient en jouant du tambour et des
castagnetles.

Le chant ancien, évocateur d’'un mar‘if ou d’un sacrifice pour obtenir
la pluie, est remplacé par des invocations plus orthodoxes :

Bismillah ! yallah! ya-Ralman er-Ralim! yallahw! rahma!

Au nom de Dieu! 0 Dieu! 6 Clément et Miséricordieux! o Dieu!
Miséricorde !

Encore une coutume vaincue (1).

A l'arrivée a la maison du marié, on jette entre les jambes de la

(1) Aux noces arabes, le transfert ne se fait pas i califourchon ; la mariée occupe la position du
cavalier, dans le jeu de la cavalcade (Cf. L. I, p. 67-68). Ce sont les deux assistantes de la gaida des
négresses qui font de leurs mains les étriers. On leur donne 5 fr. pour elles deux. La gaida n’agit
que comme maitresse des cérémonies.
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négresse portant la mariée une grande jarra d’eau dans laquelle sont
délayés du platre et du henné. Aprés ce rite, seulemnent, la négresse se
renverse en arriére et dépose la mariée dans le giron de sa belle-mére.
Elle la reprendra un instant aprés pour la porter aux lieux d’aisances, et
I'amener a la chambre nuptiale. La sur le seuil une grenade est posée;
elle représente la téte du marié, la mariée doit la faire éclater sous la
pression du pied. '

Souliers du marié (1).

Autrefois, non seulement le marié chaussait complétement ses sou-
liers, mais il avait de beaux souliers hauts, bien attachés sur le cou-de-
pied. Cest din es-salam qui a changé cela comme tant d’autres choses.
L’indication est intéressante; car au Maroc, par exemple, la précaution
des contreforts relevés est évidemment superstitieuse (2). Mais le Mzab a
jusqu’ici conservé la coutume paralléle de ne pas laisser la mariée tou-
cher terre.

Annonce de la consommation du mariage (3).

Lorsque le marié a pénétré dans la ¢hambre nuptiale, toutes les
femmes, et non seulement les vizirs, se tiennent dans ust ed-dar. A
Pannonce de la virginité de la mariée, elles poussent force you you.
Mamma Sliman n’a pas encore réussi a les faire remplacer par des batte-
ments rythmés sur de vieux bidons a pétrole, plus que suffisants, dit-elle.
L’instrument de musique n’est pas si étrange qu'il parait : il sert déja a
I'accompagnement de nombre de chansons.

Si la mariée n’est pas vierge, le marié, en sortant, la renferme a clé
dans la chambre nuptiale. _

S’il est marbut, rendu impuissant par une sorcellerie, il sort, la mariée
vient rejoindre les femmes. Il lui fait présent d’une paire de msarif en

(1) P. 89.

(2) Cf. t. 1, p. 89, note 3, avec venvoi 3 WeeTeMARCK, Mariage au Maroe, p. 108-110, stc...
(3) Pp. 90-91,
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plus des bijoux promis et s’en va a la kajba. On fait venir un tileb qui
récite sur lui des formules, écrit quelque amulette et isebba‘ sur lui avee
le Coran.

Dans le cas contraire, la mariée reste dans sa petite chambre ; dés
que le marié est sorti pour se rendre a la kajba, toutes les jeunes femmes
entrent, restent jusque vers huit heures, causent avec la mariée, bas ma
tar‘ebs, pour qu’elle ne s’effraie pas, et elles I'instruisent de tout ce qui
peut lui étre utile a savoir dans cette nouvelle période de son existence.

La négresse qui passe sept nuits a la porte de’la chambre recoit pour
cela cinq francs.

L’ceuf a la coque que le marié prend a son premier repas doit étre
presque cru ; on le met dans ’eaa trés chaude, mais non bouillante.

Cadeanr culinaires. Réceptions (1).

Le rfis du matin ne comporte pas de viande : elle ne convient pas a la
patisserie qu’est le rfis. Pour la mére du marié, chacune de ses sceurs et
de ses proches parentes, il y a une bagiya de cette friandise, mais les
autres femmes ont un grand plat commun.

Le soir, le couscous fait chez le marié serait envoyé le premier, et
celui qui vient de la mariée serait au contraire le cadeau rendu. Il est
cette fois accompagné de viande. d’eufs et de légumes.

Dans cctte journée, Mamma Sliman afixé a trois seulement le nombre
des amies qui peuvent rester avec la jeune femme. Personne ne se sou-
met, chacune invite sclon ses relations, jusqu’a une vingtaine.

A la hajba, il est d’usage de jouer au Sig le jour seulement. La nuit
on boit du thé et du café en écoutant de la musique. Tous doivent hoire,
jusqu’a ceux qui ne feraient qu'entrer un instant. Le lendemain du ma-
riage, on apporte, en effet, des tiftitin de chez lamariée ; mais le surlen-
demain, vicnt un plat de mokammea et la dsisa le troisiéme jour seu-
lement.

(1) Pp. 92.98,
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Collecte et frais de la noce (1).

Le montant de la collecte dubaiser est, en effet, remis aux vizirs, mais
non pas pour couvrir les frais de la noce. Ils ont mission de choisir
quelques cadeaux agréables a la mariée, tels que des bonbons, des allu-
mettes, des perles en quantité jusqu’a deux livres, une lampe a huile
de modéle européen, avec verre, un vétement, etc... Quelquefois ils
remettent un ou deux douros a la jeune femme.

La famille du marié, si clle est riche, prend tous les frais a sa charge.
Si elle est pauvre, mn ez-zawdaliya, la tribu les supporte. Les vizirs n’ont
pas un role aussi couteux qu’on Pavait dit; il est vrai, ils ajoutent ce qui
se trouve a manquer, mais 4 un mariage ou les crédits excédent les
dépenses, ils partagent le surplus entre eux ct rentrent dans leurs fonds.
D'ailleurs chaque fraction, ‘asira, apporte & la Lajba sa part de consom-
mation, thé, cacahucttes, ete...

Au diner quisuit la collecte, la marié¢e est sevvie la premiére, mais on
ne lui envoie qu’une mesure, ¢a‘, de cenif, pour elle et sa négresse. Le
grand plat de six litres est envoyé chez ses parents pour ¢étre partagé entre
toute la famille.

Préservatifs contre le mauvais il dans la'coiffure de la mariée (2).

En coiffant la mariée avec les tikallufin, on lui suspend dans les che-
veux un caurie et un morceau de soufre. Cela garde du mauvais eil. On
laissera le préservatif jusqu'au septiéme jour inclus, sans préjudice de
la queue de chacal (p. 99).

Pains en cadeau (3).

Les pains envoyés lc septiéme jour comprennent encore dix galettes
pour la sceur du marié. S’il a de nombreuses sceurs, on met seulement
deux pains pour chacune d’elles.

(1) Pp. 95-97.
(2) P. 97.
(3) P. 99.
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La jeune femne nourrie par sa mere (1).

'Pendant sa premiére année de mariage, la jeune femme recoit sa
nourriture de chez ses parents. Mais sa mére ne se charge du transport
que dans les familles pauvres ; dans les autres, il incombe 4 une négresse
ot la mére vient seulement voir sa fille trés fréquemment.
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JEUNES FEMMES

Quelques gestes (1).

Il est bien inutile, quand on est debout, de se baisser pour ramasser
un petit objet tombé a terre : on le saisit doucement avec les orteils,
souples comme des doigts, et, pliant le genou, on I’éléve jusqu’a la hau-
teur de la main, qui le cueille sans que le buste s’incline.

A quoi bon les bras d’une partenaire pour dévider un écheveau de
laine? Lorsque 'on est assise par terre, les pieds ne sont-ils pas la dres-
sés tout exprés? Les jambes écartées a la mesure de Pécheveau, le fil est
on ne peut micux tendu.

Avec moins d’efforts que sur son genou, la négresse casse les jerid
pour allumer le feu cn les appuyant sur sa téte; des deux mains elle tire
vers le bas les extrémités de la palm=. La téte est chose solide.

Vocabulaire et psychologie (2).

Une question de vocabulaire qui fait pénétrer dans la psychologie : le
mot jmam désigne toute mesure de grain, farine, etc..., mesurée exacte-
ment, en passant la main a la surface pour faire soigneusement tomber le
surplus. C'est la maniérc de compter des Mozabites, par opposition a
celle des Arabes, ¢a‘. Eux comptent pour une mesure le récipient empli
avec tant de générosité que le contenu s’éléve en cone au-dessus du bord (3).

(1) P. 105.
{2) P. 107.

(3) En Tunisic, jmam signific complétement plein; en Oranie la mesure débordante se dit
bessasiya.
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Superstition relative aw mset (1).

La lainc laissée dans le mse¢ quand on ne travaille pas rend le voyage
désagréable a I'excés pour le voyageur, et le détermine a rentrer chez lui.

Port du voile (2).

En visile, une femme ne quitte pas le fawli ou fambdiz de crainte que
I'un des hommes de la maison ne survienne. Elle desserre seulement les
plis, etle laisse glisser en arriére jusqu’au sommet de la téte ; au moindre
bruit, le voile est ramené.

Les personnes de la famille ou les amies venues pour la journée se
débarrassent du kambusz, car les hommes, prévenus de leur présence,
dabetiendront d’entrer. T.es Arabes. s’assevant un instant dans une bou-
tique féminine, sc permettent de retirer le voile ; de leur part, cela
n’étonne ni ne scandalise, mais ces détails contribuent a creuser le fossé
entre les deux races.

Entre amies ou parentes, on s’entr’aide au tlissage. Afin de nc pas
interdire la porte aux homwnes de la maison pendant plusieurs jours, on
tend un rideau devant le métier ; ainsi peuvent-ils circuler librement dans
le reste de la piéce.

L beau frére ne doit méme pas voir sa belle-scur. Or, il arrive assez
souvent (qu’une jeune femme dont le mari est absent passe un assez long
temps chez sa sceur mariée. Le maitre de 1naison, en ce cas, n’entre
jamais, et, s’il souhaite parler a sa femme, il frappe pour I'appeler sur la
terrasse, ou dans quelque petite cour close, ou bien il avertit de sa venue,
et sa belle-sceur se voile. La nuit, elle couche en bas, lui sur la terrasse
avec sa femme, ou inversement.

{1) P. 109
(2) P. 112
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Coiffure (1).

La raie faite sur le milieu de la téte pour séparer les cheveux de cha-
cun des kenabis est faite avec une épine de palmier, serba.

Boucles d’oreilles (2).

Meserfa, grande boucle d’oreille, a deux pluriels, meserfit et msarif.

Les femmes agées ne sont pas les seules a avoir les oreilles abimées
par les msarif. Une délicieuse petite mariée, de dix ans a peine, élait toute
couverte de perles d’or, dans sa robe rouge rosé comme une toile de
Jouy. De la laine noire passant sur la téte maintenait des fils de perles
tombant jusqu’a la taille, et d’autres plus courts fixés aux lkenabis,
d’autres encore a la kZambusa. Le kambus portait une bezima au milieu,
des cauries, des mains de Fatma, une belle queue de chacal. Ou prendre
en tout cela la place des chainettes pour les boucles d’oreilles? Par sim-
plification, les anneaux de quatre paires d'immenses meserfat passaient
dans la chair; le pavillon de P’oreille, retombant sous le poids, se tendait
tout déchiré parmi les perles.

Cas d’annulation de la priére (3).

« La priére n’est pas acceptée » faite par une femme qui porte des
bijoux en imitation d’or, d’argent ou méme de corne « comme en ont les
européennes ». Conservée par inadvertance, une aiguille piquée sur la
melakfa ou dans les cheveux produit le méme résultat.

Les hommes peuvent garder au doigt une bague d’argent, mais non
pas d’or. S’ils avaient les dents soignées avec de l'or, la priére serait
abolie également.

(1) P. 121
{2) P. 129.
(3) P. 133.
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Occasions de toilette (1).

De temps en temps, en dehors des fétes ou la toilette est de régle, la
meére vient habiller sa fille pour la joie de son gendre. La jeune femme se
montre avec sa melalfa des grands jours et ses bijoux; c’est une sorte
d’épreuve de 'amour du mari. S’il Paime, il lui donne une petite somme
a cette occasion, jusqu’a trois ou quatre douros, selon sa fortune. S'il ne
Taime pas, il 'en informe en ne lui donnant rien; nila jeune femme, ni
surtout la belle-mére ne sont disposées a prendre la chose en douceur,
aussi la journée du lendemain est-elle fortement orageuse.

(1) P. 187.
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REVES MATERNELS

Pas de nouveaux renseignements.



yii

LES JOIES ET LES PEINES

Premier retour au pays (1).

Mamma Sliman a aboli 'usage d’aller en corps au-devant des voya-
geurs. La cérémonie d’autrefois rappelait celle de la procession de la
poupée pour obtenir la pluie (2).

tc, le roseau portant le turban de soie est enréalité une sortede poupde
proche parente de Ba Ganja. Ce mannequin s’appelle agennin. Le corps
est formé par un roscau du métier a tisser ; mais cette provenance importe
peu, dit-on : les roseaux sont rares & Ghardaia, et chaque famille possé-
dant ceux du métier, il cst tout simple d’en user. Une hazzamiya forme
la coiffure; un morceau de tarbagit, étoffe commune de coton blanc,
figure la robe et se trouve relenue au milieu par une sorte de ceinture en
étoffe, amliyani. 11 n’y a pas de branche transversale figurant les bras.
Le /ielhal enfilé au bas de la tige est du modele ras hares (ar.), obgém
(moz.).

Chose curicuse, cette poupée fabriquée dans la famille du voyageur
devait &tre portée au-devant de lui jusqu’a l'oued. Mamma Sliman a ob-
tenu qu’elle ne sorte plus ; mais elle est encorc employée a la maison.

La féte du retouar se [ait de plus en plus rarement pour les hommes,
car ils sont déja parlis tout jeunes avec leur pére et c’est le premier
voyage qui est solennellement fété.

A Parrivée, l¢ soir, on fait entrer chez lui 'enfant, au milieu des

(1) Pp. 153-154.
(2) Cf. supra, pp. 19-20.
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femmes formant cercle ; celles de la famille proche sont placées les pre-
miéres, puis les enfants ; enfin les autres femmes emplissent le fond de
I ust ed-dar. Aprés cette réception on lui applique le henné a U'intérieur
des mains et sous la plante des pieds. On prend bien garde a n’en pas
mettre sur les ongles, cela ferait dire que le voyageur est paré comme une
femme ; car a partir de la circoncision (1) on ne met jamais de henné
sur les ongles des gargons.

S’il s’agit d’un jeune homme, I'assistance féminine est réduite a la fa-
mille. C’est toujours sa meére qui lui applique, rbez, le henné, que sa
femme doit avoir apporté a la maison de la mére, ainsi que les tapis ou
Ion va le faire étendre, iferresu. Auprés de lui, des grenades coupées
en quatre sont dans une febga ; il en mange le premier quelques grains
et en offre a tous ceux qui viennent le féliciter apres le départ des
femmes.

La grande féte est pour le lendemain matin, lorsqu’il est reposé. On
mange du bersuses ; puis arrivent les invitées. Elles se groupent en cercle
comme la veille, mais viennent plus nombreuses. Lo petit voyageur,
une bezima d’or sur la tote, se place au milieu d’elles ; s’il est trop grand
pour voir les femmes sans voiles, un enfant vient jouer son role. On lui
met dans la main I’agenniin, ct une femme chante quelques couplets ré-
servés a cette circonstance ; toutes reprennent au refrain, iseddu : Calli
‘ala n-nabi habibi Djebril, « Prie sur le prophéte, mon ami Gabriel ! »
Puis eiles disent (biét.

Autrefois, des hamriyat venaient chanter, jouer du tambour, des cas-
tagnettes ; les negres parfois rehaussaient la féte. Aujourd'hui le cérémo-
nial est simplifié; quelques personnes font encore venir des négresses
qui frappent la derbuka, mais c’est plutot mal vu. Le chant du retour dis-
parait aussi, on ne le dit plus dans toutes les maisons. Cependant il est
encore la spécialité de trois femmes de Ghardaia (?) qui seules le disent.
Lorsque plusieurs voyageurs reviennent a la fois, elles se rendent d’abord
dans la famille qui la premiére les a demandées; le désir d’étre les
premiers servis poussait certains Mozabites a aller frapper a leur porte

(1) Au cas o la circoncision aurait ¢té retardde, la régle doit étre appliquée & la septiéme
année. '
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en pleine nuit, a 'annonce de la caravane, pour prendre rang sans retard.
Les courriers étant remplacés par 'auto postale, les nouvelles n’arrivent
plus a des heures aussi indues. .

Aprés [biét et la priére sur le prophéte, une femme dont le teint co-
loré donnera une bonne santé a 'enfant, prend un keskés plein de dattes
seches, d'excellente espéce, telle que des deglet nur, des akerbus ou des
wld kebbdala. Elle les verse sur la téte du petit, et tous les enfants qui
n’ont pas encore été en voyage se précipitent pour les ramasser. Le
geste est symbolique et signifie : « Que cet enfant verse ainsi ’argent
en abondance sur tous les siens ! » C’est-a-dire : Qu’il rapporte tout son
gain a la maison !

La mére, en grande toilette, regarde la scéne mais n’agit pas. Théori-
quement, elle pourrait verser les dattes, si son teint répond a la condi-
tion requise, mais 'usage confie plutot cette mission a la grand’'mére ou
i3 unc tante.

On apporte alors des dattes communes dans des couffins ; toutes les
femmes en mangent, puis se retirent.

L' ¢asura (1).

L’‘asira est un anniversaire particuliérement béni. 1l se trouve a la
fois commémorer :

le jour ot Dieu fit paraitre la terre aux yeux de Noé et de ses trois
enfants, Sam, Ham, Yafet, aprés le déluge. C’était le 10¢ jour de rjeb (ar.)
ajaiz (moz.) qu’il était monté dansl’arche, sfina, avec sa famille, car Dieu
leur avaitdit : « Tousces gensne veulent pas m’adorer, je vais les noyer » ;

la délivrance d’Abraham échappant au /kdfir Nemrin ;

celle de Joseph sortant de prison ;

la rencontre de Jacob et de Joseph ;

le triomphe de Moise sur (le) Pharaon ;

la mort de Pharaon ;

la sortie de Jonas du ventre du poisson, hiit; c’était le jeudi de
Iastira ;

(1) Pp. 156-157.
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’ascension au ciel de Sidna ‘Isa, Notre Seigneur Jésus.

' Dans la vie de tous les propheétes, il y a eu quelque miracle ou quel-
que événement a cette date. Aujourd’hui encore, Dieu fait la grace
d’exaucer toutes les demandes qui lui sont adressées en ce jour.

Abianu est le nom mozabite de ’‘asura (1). Les Arabes vont le matin
souhaiter la bonne année aux Mozabites en criant devant leur porte : Ya
abianu dhiul el‘am el‘am, « O ubianu, que 'an introduise I'an ! » Pour
-leur peine, ils recoivent des feves. Car les Mozabites en font cuire dés le
matin et en échangent entre eux une pctite écuelle. Les Arabes ont ainsi
leur part.

Le premier jour, on mange des cotelettes, tigardisin, du mouton
égorgé pour U'‘id el-kbir, et le 9° jour, on jette dans la marmite un de
ses osscletls, ka‘ba. 11 a la baraka..

Par contre, la coutume se perd de faire passer la nuit sous la g¢‘a a
un os teint au henné. C’était 'omoplate, luk (2), de ce méme mouton.
Chez les nomades, elle est pendue a 'entrée de la tente, chez beaucoup
de Mozabites encore, sur le fil au-dessus du métier pour suspendre les
amulettes.

La aussi sera le platre délayé le premier jour de I'*asiira ; le morceau
conservé doit avoir la forme d’une galette et porter une croix.

'Le mouton tué pour cette féte n’est pas consommé en entier, 'épaule
- droite, séchée au soleil et dans un courant d’air, est conservée jusqu’a
l'année prochaine comme baraka. '

Emploi du mouton de I’id el-kbir (3).

La peau est conservée salée. Le sel employé a cet usage jouit de la
propriété de détruire les sortiléges.

Les poils aident a guérir le typhus. Avec le bhur es-suddan, le bhur
en-nabi (4), la résine, Umm en-nas, le benjoin, jawi, et la crasse ac-

{1) De mé&me & Ouargla, o Biar~AY trouve « la féte de Lalla Babiianou » avec la cuisson des .
féves et beaucoup d’autres réjouissances plus carnavalesques. (Efudes sur le dialecle... de Ouargla,
pp. 212-214).

{2) L@k se dit pour I'animal, ketfa pour ’homme,

{3) Pp. 159-160.

(4) Trés probablement racine du thapsia.
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cumulée surle cadre d’un miroir, ¢dar el-miraya ou ferj Allah (expression
qui signifie : « Que Dieu délivre du souci! que Dieu exauce! » ou simple-
ment : « Voila tout! »); quelques poils du mouton entrent dans la com-
position d’un parfum médicamenteux. Le malade est d’abord frictionné
al'huile et au vinaigre, pour accroitre la transpiration. Puis on fait une
fumigation avec le mélange tout prés de lui, sous un pan de sa gan-
doura, de maniére a I’envelopper tout entier d’une fumée qui se glisse
sous les vétements et ressort par 'encolure. Le traitement se fait les
nuits impaires, avec une efficacité merveilleuse : le malade transpire et
guérit le matin s’il a été traité le soir, le soir s’il a été traité le matin.

Arabes et Mozabites mangent en famille le gigot droit du mouton
égorgé, mais les Arabes le consomment le jour-méme, tandis que les
Mozabiles le conservent pour le premier jour de I'*asura.

On nomme /A/i‘a (1) toute viande conservée, aussi bien les rillettes que
les grands morceaux de viande séchés et gardés dans la peau de I'animal
tué. Ces morceaux servent, entre autres occasions, pour le plat de viande
séchée servi le septiéme jour aprés le mariage. Les conserves ne se font
pas exclusivement pour I'‘id el-£bir, mais aussi au printemps, sans l'oc-
currence d’aucune féte.

Curdest, pl. ticurdasin, désigne exclusivement une sorte de sau-
cisses.
Ez-ziyura (2).

Le pélerinage des hommes présente une étrange cérémonie qu’ils
tiennent secréte avec un soin extréme. Le matin de la ztyara, on les voit
partir armés de batons pour visiter les tombes et les magam de leurs
cheikhs, ou l'on rappelle en quelques mots les grandes et bonnes ac-
tions de ceux-ci. Soi-disant, ¢’est une simple canne qu’ils tiennent a la
main, un authentique baton du pélerin pour grimper sur les escarpe-
ments rocheux ; ou une longue faucille, menjel, qu’ils portent en effet
souvent a la main, surtout & 'oasis, et dont les emplois sont multiples. A

(1) DEsTa1sG, Diclion. Beni-Snous, p. 366, donne : « viande séchée, lehli‘a ».
(2) P. 364.
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chaque station pieuse, ils s’en servent pour tuer tous les scorpions et
tous les cancrelats qu’ils aper¢oivent — comme ilsle font, a vrai dire, fré-
quemment — affectant d’agir par hasard, tout en les traitant de Zares
ed-din, « sorti de la religion ». On se souvient que hdres est le qualifi-
catif dont s'est servi ‘Ali pour désigner les rebelles « sorlis » de son
commandement, d’ou le nom de Kharijites, kargjiy«, donné a leur secte.

Or l'injure, dans leur bouche, s’adresse a ‘Ali, et le massacre des ca-
fards et scorpions le vise, car les Mozabites craignent qu’il revienne sur
terre caché sous cette forme. La ziydra n’a pas lieu, en effet, comme ils
le disent, a ’anniversaire de la circoncision de Mohammed, mais bien a
celui du meurtre d’*Ali.

Voila le récit des Arabes. Pas un Mozabite n’en convient. Cependant
deux recoupements parliels permettent de conclure a la vérité du fait.
Un Mozabite qui nia avec la derniére énergie le meurtre des cofards et
linjure a ‘Ali dit cependant que tous ses compatriotes trouvent exagéré
le culte des Arabes pour ‘Ali. Dieu l'avait prévu, et avait ordonné en
conséquence a Mohammed que lorsque ‘Ali mourrait, il faudrait faire lier
son corps sur une certaine chamelle née le méme jour que lui et lacher
fa chamelle. Car si on Penterrait, les hommes adoreraient son tombeau
plutdt que Dieu méme. Ainsi fut fait, et comme nul ne sait ce qu’il est de-
venu, on se demande s’il ne revient pas sous forme de cafard ou de scor-
pion. Mais tuer ceux-la le jour de la ziyara, quelle fable (1)!

Or, une femme mozabite originaire de Guerara, vivant a Ghardaia, a
confirmé lavérité du massacre, apercud’ailleurs par quelques Européens ;
mais clle disait n”’avoir jamais entendu dire qu’*Ali fut visé en cela. Peut-
étre, en effet, les hommes le taisent-ils.

Les diverses tribus mozabites ont une attitude trés différente
envers ‘Ali. La moitié serait extrémement hostile, jusqu’a faire suivre son
nom de la malédiction : Yikargn Allak ! « Que Dieu le brile! » Un quart

(1) Une cruelle coutume des Imaczir'en (région de Marrakech) se rapproche de celle-ci. Le jour
du Mawied, les hommes et les enfants armés de bitons et de gourdins garnis de clous en fer
tuent tous lcs chiens trouvés courant ou endormis sur le chemin; le massacre dure jusqu'a la
tombée de la nuit. Le réeit indigéne n’en donne aucun motif. (Saip Bourira, Textes berbéres, en
dialecte de¥V Atlas marocain, pp. 173-17+. Paris, Leroux, 1908 ; t. XXXVI des Publ. de [la Fac. dcs
Lettres d'Alger.)
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serait indifférent, ct le dernier quart considérant qu’on n’a jamais en-
tendu dire de mal de lui et qu’il n’en a pas fait au Mzab, irait jusqu’a dire :
Yirhamu Allah ! « Que Dieu lui fasse miséricorde! »

Le prénom de Ba‘Ali n’est pas rare parmi eux ; mais il est surtout fré-
quent dans la tribu des ‘Afafra, que 'on traite de demi-mozabite. On plai-
sante surleurnom, disant qu’il dérive de ‘afrit, qui désigne une espéce
de jinn.

D’assez nombreux 6iét nomment ‘Ali, mais laissent toujours la pre-
miére place 8 Mohammed. On peut se demander s’ils ne sont pas d'im-
portation étrangére ; c’est au moins le cas de I'un d’eux, chant de Tunis,
apporté par une Tunisienne mariée aun Mozabite (1).

Le milud (2).

Tg fnh:\ oact X‘\m)nnron nan :lnn’70 n\nte r]o (hﬂnfc hﬁlll‘ ]‘JQ hnvnm(-\s et

pour les femmes; mais la veillée, ou 'en dit 7biél, n’est pas aussi univer-
selle que dans la nuitdu Milid elle-méme. Celle-ci est laseule ou I'on lise
les mo‘jizat, « miracles » de Mohammed. lixcepté chez les grands per-
sonnages, I'illumination se faita peu de frais ; dans les maisons ou l'on
se réunit, on se groupe pour le chant de la priére sur le prophéte et des
biét dont elle est le refrain. Toutes les femmes s’assoient en cercle sur
une zerbiya, au milicu est posée une petite caisse renversée, sur laquelle
on colle de potits cierges verts et rouges cn rangées; une lampe a car
bure peut achever une ou deux rangées. Sa clarté n’est pas inutile.

Le lendemain matin, jour du Milid, on mange du magdid. A 'au-
rore, les femines poussent quelques you-you en disant : En-nabi zad fi
darna, « le Prophéte est né dans notre maison ».

On n’omet pas de placer des cierges dans les cabinets. Cette coutume
avait été rapportée au xvi° siécle par Diego de Haedo (3), a qui on l'expli-
quait par une singulié¢re légende : Mohammed, par humilité, avait voulu

(1) Notons cetle infraction a la coutume qui oblige les Mozabiles a avoir une femme de leur
race.

{2) Pp. 162-165.

(3) Dieco pe Haepo, Topographie et histoire générale d’Alger, in Rev. africaine, 1871, p. 216.
DespaRMET y renvoie, Ethnrographie de la Mettidja, in Rev. afric., 1919, p. 76.
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naitre dans cet endroit peu honorifique alors qu'il pouvait naitre dans un
riche palais. . :

La coutume existe encore, mais il semble que la 1égende soit oubliée
— ou dissimulée. « Mohammed, dit-on, est né dans une chambre, tandis
que Gabriel s’était placé devant la porte comme un rideau. Trois jours
aprés, I'ange le présenta au ciel tout entier et, plus tard, il lui ouvrit la
poitrine, lui lava le ceeur, enlevant ce qui était noir. Le prophéte est né
chez les Qoreis. »

Féte pour le 15 du motis de s«*ban (1).

Tout le monde achéte de la viande et mange une cotelette de mouton
le 14 au soir. Dans les familles riches ou celles qui le désirent par piété,
on égorge, sans que cela soit obligatoire.

Le mouton se mange avec un couscous soigné ou n’entrent cependant
ni piment doux, felflu, ni oignons, ni saucisses, curdest. Pas de piment
parce (u’on en donne trés peu dans les boutiques pour beaucoup d’ar-
gent; si 'on en mangeait ce jour-la, les denrées seraient chéres toute
I'année, — « chéres comme poivre » dirait-on en province de France (2).
Pas d’oignons, ils améneraient des disputes et des maladies. Pas de sau-
cisses, elles empécheraient la pluie — on n’explique pas pourquoi.

Chacun doit manger cent bouchées, lugma (3), de couscous. On
achéve le repas avec de la glide (4). Le lendemain sera jour de jetne
« pour préparer ramadan », mais probablement aussi comme pénitence
appuyant P'intercession.

Celle-ci s’exprime en une priére de cent rak‘a, que 'on prolonge
toute la nuit. Apres les grandes ablutions, les hommes vont veiller a la
mosquée, les femmes chez Mamma Sliman. Les rak‘a se comptent de

(1) Non mentionnée t. L.

(2) En divers pays berbéres on évite les aliments épicés le premier jour de I'Enndyer, afin que
I'année ne soit pas brilante. (DestainG, Enndyer, Rev. africaine, 1905, n° 256, p. 58, note 11.)

(3) La lugma ne désigne une bouchée qu’indircctement. Au sens propre, c'est ce qui tieant dans
la main formant spatule et roulant la quantité de couscous ainsi recueiliic en une boulette que Yon
lance dans la bouche.

(4) €f. Appendice, recette ne 1, p. 132,
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différentes manieres ; les uns mettent un noyau de datte aprés chaque
¢allu, cest-a-dire toutes les deux rak‘a ;d’autres les comptent sur un cha-
pelet de cinquante grains, deux rak'a par grain, ou un takiyyét (1), ce
qui revient au méme ; d’autres encore tracent a 'avance cent raies verti-
cales dans le sable, et a chaque rak‘a mettent un point sur 'ane d’elles.

Pourquoi tant de priéres cette nuit-la ? C’est que le sort de toutes les
créatares vivantes est alors fixé pour un an. Dieu fait inscrire I’heure de
la mort de « tout ce qui a une d4me (2) » et doit mourir dans 'année, « les
musulmans, les chrétiens, les juifs, les arabes, les négres, negrodt, les
anes, les chevaux, tout, ga‘, jusqu’aux cafards... ».

Quatre anges écrivent : Mikail,Djebril, Azrail, Israfil. Sur la premiére
ligne, est lenom du premier étre qui doit mourir; sur la seconde ligne,
le deuxiéme et ainsi de suite. .

Mais les hommes ont un privilége. Au paradis se trouve un arbre dont
chaque feuille vit par une amne humaine qui demeure sur la terre; elle
est verte quand homme va bien, jaune quand il est malade, et elle
tombe quand il meurt. Or, le ma‘raf, les priéres et la pénitence de cette
nuit importante ont pour but d’obtenir que la feuille reverdisse si elle
était jaunie.

En toutes ces {étes, il serait de trés mauvais gotit qu’une femme dont
le mari est absent s’habillat; de méme, en une certaine mesure lors des
mariages. Plus elle est pauvrement vétue, plus elle prouve son amour
pour son mari.

Exercice de la médecine (3).-

Certaines femmes mozabites, appelées fubibat, sont spécialisées dans
la médecine. Elles I'ont apprise a I’école des Arabes : « Ils ont beaucoup
de remédes, et ne sont pas comme les Francais, qui ne font que laver
avec de 'eau. » Ces doctoresses sont peu nombreuses, quatre, dit-on, a

(1) Cf. supra, p. 10.

(2) Nafs est pris au sens de principe vital du corps animé el non pas nécessairement dme raison-
nable. C’est bien ainsi que I'entendaient les philosophes anciens.

(3) Pp. 160 et 165-166. )
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Ghardaia, une a Beni Isguen, et une a Mélika. D’autres, qui n’exercent
pas avec la méme autorité, ont un certain nombre de notions qui peuvent
&tre assez précises. Voici comment 'une d’elles explique le traitement
des fractures :

On réduit d’abord la fracture, par traction. Puis on applique un appa-
reil fait d’'une pate de henné et de cresson alénois, abersa (moz.) habb
er-resad (1) (ar.). Un linge d’abord, puis une bande par-dessus, main-
tiennent la pate, qui est en contact direct avec la peau. Une couche de
coton, ou 4 son défaut, de farine, isole le membre des attelles. Celles-ci
sont en roseau, sauf pour les fractures de jambes et de cuisses, ou deux
piquets de tente sont préférables. Un grand linge enveloppe le tout.

Le bras est mis en écharpe, un coussin sous le bras, 'avant-bras
replié amenant la main au niveau de ’épaule opposée ; mais la main est
en contact avec ’épaule par le bord extérieur, au lieu de reposer a plat.
On emploie plutdt le platre pour les appareils de bras ; pour les jambes,
tantot le platre, tantot la pate de henné et abersa.

Cette femme connait le recueil attribué a Es-Soyuti, le Kitab er-rakma
[ t-£ibb, le Livre de la miséricorde en la médecine (2), mais elle ne sait
pas le lire elle-méme. Il appartient a la bibliothéque de son frére, qui lui
lit au besoin les passages utiles.

Usage de la ventouse (3).

La grande ventouse n’est pas abandonnée pour le traitement des
coliques.

Le chat et le chien dans le traitement des rhumatismes (4).

Il est bon pour les rhumatismes de manger de la chair de chat et de

{1) Identifié avec le Lepidium (ou Nasturtium sativum) par M. R. Weitz. lux 8L BErTnar, n* 655,
donne « graines de cresson alénois ».

(2) Le Caire, 1322 hég. HugUET en a trouvé au Mzab une édition anlérieure. Les femmes n’ont
pas cité les autres ouvrages médicaux qu’il mentionne. Celui d’Eg-Soyutt serait au contraire assez
connu, des Mozabites comme des Arabes. (Cf. Conditions... de la vie au Mzab, in Bull. et Mém. de la

Soc. d'Anthrop. de Paris, 1903, p. 244).1} cst d’ailleurs trés répandu dans toute PAfrique du Nord.
(3} P. 166.
(4) P. 167.
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chien. La graisse de chat est efficace aussi comme pommade. En woyant
le malheureux élaborateur de cet onguent, on devine tout de suite qu’un
prodnit aussi rare doit étre doué de merveilleuses propriétés; il n'y a
pas plus maigre que le chat du Mzab.

Il faut prendre garde a me pas le tuer, ni le battre aprés latombée du
jour, car la nuit le chat est un jinn (1).

La chair du chien s’emploie dans le méme cas, et pour « empécher
d’avoir des boutons (2) ». En ce cas, il doit étre assaisonné d’une abon-
dance de piments, « comme s1 on mangeait du feu ». Aussiiol le médica-
ment absorbé, on se couche deux ou trois heures sous plusieurs couver-
tures, pour tramspirer le plus possible. « La sueur qui vient, c¢'est la
saleté de I'estomac qui sort. »

Chien et chat sont mangés assez souvent sans prétexte médical, pour
I'unique raison que la bourse est vide et que ce plat est tout offert. Quel-
queivis stmpicincut pe:SS G2’ ca a envie. On mange plus souvent
son chien que sa poule, plus rare et précicusement conservée pour
les ceufs.

Le chien, cependant, est un animal impur; on ne le consomme pas
dans la paix de la conscience. Au moment de la mort, dans le testament
propitiatoire, on donne une certaine somme aux bonnes wuvres, pour
chaque chien mangé, y compris ceux (ui ont été pris comme remede.
Une femme enceinte, quoi qu’il arrive, ne mange pas de chien ; elle
serait privée pendant quarante jours des anges qui forment Penfant
en elle. ‘

(’est aussi un animal mystérieux, a I'anatomie compliquée : il a sept
foies tout pelits, groupés en une seule agglomération. Cerlains croient a
tort qu’il a aussi sept ceeurs. A coup sar, il a sept dmes (3). Quand on

(1) El Hiba, s'enfuyant de Marrakech cn 1912, fit publier dans la ville: « La veille du vingt-
septiéme jour du Ramadan, évitez de faire du mal aux chals et aux chiens...; ce sonl des diables
qui prendront cette forme pour aller tuer les soldals frangais dans leurs camnps. » (LeceY, Fol-
kiore, p. 11.)

(2) L'action fortiliante ct te pouvoir fébrifugc atiribués a In chair de chien ont ¢été signalés par
Hweusrt, Conditions... de la vie au M:zed, in Bull. et Mém. Soc. d’Anthrop., 1903, p. 224 et 225.

(3) Au Maroc, il en a 77, c’est le chat qui en a sept. {LecEy, Folklore, p. 55 et 163). Gf. encore
BiarxAY, Notes d’sthnographie, p. 59. Cette opinion se rencontre aussi au Mzab et & Tunis.
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Végorge, elles sortent toutes a la fois, mais s'il meurt de sa belle mort, il
fait : Rrouah... sept fois, et a chaque soupir une ame s’en va.

Quelgques remédes (1).

L’inettin qui figure t. I, p. 167, comme reméde pour les rhumatismes,
a été identifié (2) avec le Cleome arabica L.; on 'appelle inettil ou en-ntil.

Les otites sont soignées avec une pite assez claire composée d’un
gramme de la menthe employée dans le thé, un gramme de clous de
girofle et un gramme de cilron séché, pilés trés (inement et délayés avec
une quantité suffisante d’huile. On verse le mélange dans l'oreille.

Les panaris se sont pas la seule inflammation traitée. Au contraire il
y a des rcmeédes pour tous les degrés du tiyab. Lorsque la peau est
rouge, tendue, mais sans formation d’abcés, on applique en cataplasme
du laurier-rose et de I'aloés, morr u ¢ber, des dattes de gars et du beurre.
Cela suflit quelquefois. Mais si le tiyad augmente, « qu'’il vienne de I’eau
dedans, il y a beaucoup de remédes. On les essaie les uns aprés les
autres jusqu’a ce que I’on ait trouvé le bon, parce que tout le monde n’a
pas la méme chair ».

D’abord la meggiga, cataplasme de féves machées, farine de blé,
oignons et sel, pétris avec du beurre; son nom lui vient de ce qu’il « tire
la saleté de la plaie ».

Sil'abcés tourne au phlegmon, on fait flamber du drir (3), et on en
délaye la cendre avec de I’huile. Le mélange, chauffé dans une cuiller, est
posé sur la plaie ct maintenu par un chiffon. Ce reméde ne s’emploie que
si la plaie n’est pas sur le point de s’ouvrir, car la cendre risquerait de
pénétrer a 'intéricur. En cas d’insucces, on essaie le chou pilé délayé de
méme avec de 'huile et chauffé ; puis « un reméde frangais » le cata-
plasme de graines delin, zerri et {-kittar, maintenu dans une étofle fine.
N’a-t-on pas trouvé le bon remeéde aprés toutes ces expériences ? On
appliquera sur la chair récalcilrante un mélange de tous ceux que I'on

(1) Pp. 167-168.
(2) Par M. R. Mamk,

(3) Arthraterum pungens, Ray~NauD, Etudes sur Uhygitne... au Maroc, p. 19. J. Bocouxr, Matiére
médicale indigéne, in Bull. des Sc. pharmacologiques, janvier 1921, p. 28
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connait, plus du safran, ancien selon les unes, de teinture selon les
autres, de I'huile provenant de la cuisson des parfums, zi/ l‘abu, un sel
appelé el-mleh el-hayy, le sel vivant, employé dans la fabrication de la
poudre de chasse, un peu de caméléon appelé lbuya, diya‘ ou tata —
presque toutes les femmes en ont une téte séchée dans un nouet sus-
pendu a leur zisegnest — de I'amande du noyau d’un abricot, quelques
clous de girofle (d’autres femmes les évitent et ajoutent a la place de la
graisse) le tout est bien pilé et pétri avec du beurre. On chauffe la pate,
on applique sur la plaie, cela joue o vole du bistouii des Frangais, Vabees
s'ouvre de force, bessif.

On presse fortement pour vider 'abcés aussi parfaitement que pos-
sible, puis, comme en tant de campagnes de France, on applique une
toile d’araignée trempée dans 'huile.

Lorsque la plaie commence & guérir, si 'on veut hater la cicatrisa-
tinn an stand un mri'nng‘ll chauffé d’haila ot de henné. qni fait sécher les
tissus macérés.

Aux plaies souillées et ensanglantées, est réservé la Aiyala, mais c’est
un vieux remede, presque abandonné « parce qu’il colle trop la plaie ».

Si la plaic s’est fermée sans étre vidée complétement et garde un
point de suppuration, on la fait ouvrir de nouveau avec une application
chaude d’armoise, sejert Meriem (1), et de graisse.

Les panaris connaissent encore les cataplasmes d’oignons, de pain
trempd dans le lait, de coloyuinte, hajja (pour hadja), séchée et pilée,
et pétrie avec un corps gras. 1l y a aussi de prétendus remeédes qui, avec
un peu de persévérance, {iniraient par guérir le malade de tous ses maux :
un cataplasme de piment, sur une plaie de la main, amena un tel
phlegmon que la victime faillit mourir.

La variole, tazerzait, se soigne aussi avec de I'armoise, alala (2).

(1) L’échantillon a été identifi¢ par M. le docleur Weitz avec 1’Artemisia arborescens L. RAYNAUD
donne Ariemisia absinthium (absinthce), p. 166 dc V'Hygiéne au Maroc. Id. J. BouQuer, op. cit. Bull.
des s, pharmac., janv. 1921, p. 34, Mais ). Carroross? denne Arlemisia arborescens L., avec chiba
pour synonyme. (Les plantes duns la ihérupeuiique  indigéae, p. 05 in Notice n° 10 des Travaur de
I'Office nalional des matiéres premiéres végétales.)

{2) Alala signifie feuille ; alala n-lfsnah, feuille de carotic, traduit Biarsay, Noles d’ethnogra-

ol

phie, p. 245, C’est un collectif désignant des feuilles de plantes herbacées, id., p. 254. Au Mzab,
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Pour les rages de dents, il y a un reméde qui doit mettre en jeu des
adjuvants psychologiques, tels que Papplication et la distraction : pilerau
mortier sel, armoise et tekkdya, tamiser avec une étoffe fine, prendre
une pincée de cette poudre, la garder dans la bouche une keure en ayant
bien soin de la faire passer partout — la rage de dents est finie. Cette
poudre peut étre préparée a I'avance et conservée dans une boite.

Reméde opérant plus rapidement : une gorgée de pétrole gardée un
quart d’heure dans la bouche et avalée ensuite. ..

Reméde pour faire revenir le lait(1).

Autre reméde pour avoir du lait : des graines de carottes avec du
bon bouillon.

Emploi de l'eau de roses(2).

L’eau de roses est connue depuis longtemps pour soigner les maux
d’yeux.

Prophylaxie de la tuberculose (3).

La tuberculose est maintenant considérée comme contagieuse. Autre-
fois, on disait: « Cela vient du Seigneur! » Mn er-Rabbi (sic), et I'on
trouvait impie de prendre des précautions. Celles que 'on estime aujour-
d’hui permises et utiles sont encore bien élémentaires.

Encore quelques remédes (4).

Pour la syphilis, el-fransi, on évite le sel dans tous les aliments, ils
sont /messis (5), sans sel; et on mange des fruits — autant qu’on le peut au
Mzab.

on prononce avee un a long., M. R. Mairc a identifié notre échantilion avec 1'Artemisia campestris
L. {sensu lato) probablement ssp. glutinosa (Gay) Batt.

(1) P.169.

{2) P. 170.

(3) P. 171.

(4) Pp. 172-173.

(6) Le sens habituel est « fade, insipide » 3 Tanger, el en Algéric « pas asscz salé » (W. Man-
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Une femme syphilitique ne prie pas an méme endroit que le reste de
la famille. En visite, elle emporte un sac sur lequel elle s’assied.

Les indigénes disent qu’il n’y a jamais d’insolation mortelle, mais
parfois « un coup de soleil », derb es-sems ou begla, peut donner un fort
mal de téte.

Sur les tempes, le milieu du front et la nuque, on applique un peu de
lbiha (1). C'est un mélange de meswak, « deux grains » hebbin, de clous
de giroflle, drirzya, plein le creux de la main de café, des oignons, trés
peu de henné, le tout pilé et délayé avec une bonue quantité de vinaigre.
Un turban maintient la pommade. La malade se couche dix ou quinze
minutes, « sent la chaleur lui sortir de la téte », et tout est (ini. Elle se
lave avec soin la partie enduite, au jus de citron et au vinaigre.

Vperrinn (D)

x AN
hidhar'e i S

I

Lorsque la veuve se fait coilfer au premier jour de la retraite légale,
elle touche du platre, du henné, du kohl, quelque bijou et de lhuile.
Sans cela elle ne pourrait toucher ces objets qu’aprés son deuil lini.

Pour ne pas cesser de se metire du kohl pendant cette période, les
femmes ont réussi persuader'aux tolba que cette abstention rendait les
maux d’yeux inévitables; par pitié, latolérance est accordée.

I.e deuil d’autrefois élait beaucoup plus strict; certaines femmes en
prennent maintenant tellement & leur aise qu’elles mettent du meswak,
et abandonnent jusqu'au petit voile noir, I"adda (3), auquel les vieilles
sont fidéles. Les mauvaises langues disent que sa commodité pour cacher
la calvitie fait ici tout son succés. La coutume de (ixer le bord de I"adda
par le bandeau noir appellé cembir est déja complstement perdue.

cats, Texles arabes de Tanger, p. 466).La précaution d’éviter le sel est générale dans toute PAfrigue
du Nord quand on suit un traitement, Si cela est spccifié comme soin de Ia syphilis, c’est peut-
étre parce que des médecins roumis Font interdit pendant les traitements & base de mercure.

(1) La recctte a été partieliement donnée & Hususr, Conditions... de la vie au M:ab, in Bull. et
Mém. Soc. & Anthrop., 1903, p. 240.

(3) Pp. 175-177.

(3) L'*adda n’est pas aultre chose qu’un behrig noir, mais le termc behnily s'emploic pour les
voiles de couleur sculement. La forme berbérisée, tabehnuit, est restée pour désigner 1adda en
mozabile.
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Au temps du ¢embir, la premiére fois que la veuve sorlait ainsi coiffée,
pour aller au cimeti¢re porter la marque sur la tombe de son mari, une
négresse 'accompagnait, la main sur 'épaule, criant : tamawdit tella!
« Voila celle qui porte le deuil! » Des femmes suivaient. Et tous les
hommes sur son passage de se voiler le visage, qui avec son §é5, qui avec
le pan de son burnous, jusqu’a ce que le cortége fut passé (1). Car le
regard de la veuve porte malheur (2).

Autrefois, on disait encore que les femmes qui marchaient pieds nus
pendant la retraite légale marchaient sur le ceeur de teur mari. Elles ne
quittaient méme pas leurs souliers la nuit. Puis elles les ont quittés
quand il n’y avait personne, les mettant tout pros d’elles. Enfin on a
oublié la légende et perdu cette habitude génanle, qui persiste encore
cher certains Arabes du Sahara. ‘

Le lendemain des funérailles, la famille éloignée recommence a tra-
vailler en revenant de porter la marque sur la tombe.

Lorsqu’il s’est produit plusieurs morts de suite dans une maison, on
craint que les personnes décédées portent malheur. On vend ou on loue
la maison afin d’aller habiter ailleurs, mais il n’y a ni sacrifices ni sorti-
léeges pour e:sayer de conjurer le sort.

(1) C'est au passage d'un eaterrement (ue Uenfant marocain doit relever le capuchon de sa
Jellaba et s’en recouvrir le visage, sans quoi il deviendrait teigneux ct aurait des vomissements
(LmueY¥, Folklore, p. 168).

(2, Le jeune homme qui a perdu sa femme suit Penterrement avee le capuchon, gelmiina, de
son burnous baissé sur le visage. C'est son signe de deuil. Au relour, 2 la porte de Ia viile, onle
lui reléve ; dés lors le deuil est fini, on commense i tui parler de se remarier. De méme dans la
tribu arabe des Mdabih.



VIII

MAGIE

Manifestations et apparitions des jniin (1).

Histoires banales, toujours dans le méme cycle: les maisons hantées
ou l’on entend des bruits de planches tombant les unes sur les autres, et
ou lon conjure le danger par des clous plantés a terre, de la rue,
faijel (2), suspendue avec du karmel, avec de la sariette et du genévrier
mélés, srayer (3); bruits dangereux des jritn accompagnant les taches de
sang ; poursuites de jinniyat perverses, etc...

Un homme ramasse un soir un chiffon tombé prés de sa porte et le
pose sur la terrasse. Dans la nuit il est réveillé par un bruit d’orage,
pluie, tonnerre... Pas une goutte d’eau, tout le ciel est clair. Il se
recouche ; nouveau bruit : « Cela doit étre le chat qui essaie de manger la
viande séche. » Mais pas de chat du ¢6té de la éekwa on 'on <erre la
viande. Impossible de dormir car les bruits étranges ne cessent pas. Le

(1) Pp. 187-189.

(2) Identifié par M. Weirz avec la Rula montana. Ce faijel a loutes sortes d’emplois : on en fait
manger aux femmes stériles, aux enfants qui ne dorment pas; on en suspend i la tisegnest des
somnambules dans un nouet contenant aussi harmel, cendre ct sel. En toutes ces occasions, il est
mis pour préserver des jniuin. Ne pas confondre avec le frel (ou fijel), sorte de navet qui se
mange. Ailleurs il semble que la ruec cst appelée fijel et non faijel, cf. 1N pL BeiTnar, Trailé des
simples, n° 1166 ; DestaInG, Féles el coutumes saisonniéres, in Rev. africaine, 1907, p. 262, note 4,
cite la ruc parmi les sept parfums cmployés en fumigations pour P*Angara; J. BouQusr, Matire
médicale indigene, in Bull. des sc. pharmac., janv, 1921, p. 28 donnc Fidjel, ct aussi Soudadb pour
la rue puante, Rula graveolens.

(3) Identifi¢s par M. Wrrtz, La sarictte, ¢a‘ter, cf. sy EL BEiTHAR, n° 1398, Le genévrier qui est
mélangé i la sarietie dans le srayer esl le Juniperus pheenicea, fausse sabine considérée comme falsi-
fication du Juniperus sabina L. La sabine vraie se nomme Abhil, d’aprés J. BovQuer, op. cit., p. 23.
Sur les divers genévriers marocains, cf. GarTerFosst, Les plantes dans la thérapeutique... p. 111.
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pauvre homme se terre dans son coin jusqu’au jour, et le matin va jeter
dehors le chiffon, seule nouveauté dans la maison, coupable sans doute
des phénoménes jusqu’alors inconnus. En effet, il était tout taché de
sang. Par précaution, un taleb fit des inscriptions au safran sur trois
clous, que l'on planta a la place occupée par le chiffon.

Un homme avait été condamné a mort et exécuté par I'autorité mili-
taire. Le madrier ou il avait été lié était abandonné sur place, taché de
sang. Ce bon bois gaspillé tenta un homme qui le rapporta chez lui. Mais
il y eut la nuit un tel bruit que les voisins criérent grace et réclamérent
leur sommeil. On jeta le madrier dans un puits, il s’agita si bien dans
I'eau que le caid obligea ’homme a le retirer; le malheureux n’eut la
paix qu’en reportant le bois endiablé 14 ou il I'avait pris, sur le sable.

Les jinntyat ne dédaignent pas les promenades nocturnes.

Un oncle, heureux du retour de son neveu revenu du Nord, prolon-
geait la conversation. lIls étaient dehors, pres d’une des portes de
Ghardaia, dans une ruelle allant vers 'oued. Au milieu de la nuit une
silhouette féminine se glissa vers eux jusqu’a les froler; elle venait de la
porte, cependant fermée. « C’est une jinniya, murmura 'oncle, pas de
danger pour moi qui suis vieux, mais gare a toi! c’est toi qu’elle veut. »
Elle montait la rue, enveloppée dans un kawli blanc comme de la bougie.
L’oncle et le neveu s’en vont, pas fiers, car ni 'un ni Pautre v’avait de
fer sur soi. Elle, entrée dans une courte impasse, les laisse aller, puis se
remet en marche et les dépasse. Elle paraissait de la taille d’'une enfant
de douze a treize ans. Tout & coup, l'apparition s’évanouit avec un bruit
semblable a celui d’un baton frappant trois fois la terre.

Leur soulagement fut bref. Ressortie on ne sait d’ou, elle enfila la rue
habitée par l'oncle puis émergea de 'ombre en vétements rouges, sans
bras, avec une téte de lion. Curieusement, ils s’approchérent jusqu’a en-
viron deux métres, « pour voir ce qu’elle ferait ». Elle se mit a danser, et
ce faisant, elle s’acheminait vers une toute petite impasse. A peine la rue
setrouva-t-elle libre que toute curiosité fit place a la pensée éminemment
pratique de se sauver pendant que le champ était libre. Oncle et neveu
ne firent qu'un bond chez eux et s’y bouclérent, sans autre vérification.
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Un autre récit est plus singulier. Un jeune homme racomte que
lorsqu’il élait enfant, il vit un animal comme il n’en a jamais revu au
Mzab, qui passait dans la maison. Comme il s’étonnait, son pére lui dit:
« Je le connais; n’aie pas peur, il me te fera pas de mal. » Il Papergut
encore une autre fois dans le jardin. En racontant le fait, il insiste sur
le caractére mystérieux des réponses de son pére — mort depuis — qui
semblait avoir un lien avec cetanimal et non le regarder comme un simple
animal domestique. Faut-il attacher quelque importance & ce souvenir
d’enfant, bien que ce jeune homme se soit moatré digne de foi en
d’autres occasions ? Il faudrait du moins rechercher si quelques pratiques
magiques n’emploieraient pas les animaux; nous n’en avons pas trouvé
jusqu’ici. Le lien créé par I’échange du sang ne semble pas connu. Mais
dans le cas donné, il est bien spécifi¢ qu’il ne s’agit pas d’un jinn.

Les /ntin apparaissent surtout le jour dans les quarante plus longs
jours de I'été, et plutdt la nuit dans les quarante plus longues nuits
d’hiver.

Trois autres jinniydat de I’égout (1).

Trois autres jinniyat de ’égout somt encore distinguées par leurs
particularités : mhenniyet ed-dfar, « celle qui a les ongles teints au
henné » : msawwulket es-senan, « celle qui a les dents passées au meswak »
et mhalletet es-sa'r, « celle qui a les cheveux cmmélés ».

Précautions contre les jnun, ahl Allah, « les gens de Dieu (2) ».

Certaines accompagnent le ma‘rif qui consacre la maison neuve et le
forage d’un puits.

Avant de s’installer dans la maison nouvellement construite, on jette
dans toutes les chambres du cerfeuil (3), du henné et du sel pour plaire

{1) P. 190.

(2) Pp 190-191.

{3) « Les graines de cerfeuil sont utilisées au méme titre que cclles de coriandre », en méde-
cine marocaine, dit J. Gatrerossk, Les plantes dans la thérapeulique indigéne, p. 91. I'n magie moza-
bile, il semble aussi que coriandre ct cerfenil soient employés indifféremment.
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aux jnin, le sel est probablement mis comme une barriére qu’ils ne fran-
chiront pas.

Les amis viennent féliciter le maitre de la maison sur sa nouvelle
construction ; il remercie, olfre le couscous, le café, le café au lait. Puis il
égorge un mouton, soit dans 'ust ed-dar, soit contre une colonne, et I'on
asperge de sany les murs et le seui! de la porte. Ce rite semble bien
sacriliciel, car les simples ma‘rif n'offrent rien de semblable (1). Le
mouton est suspendu par les pattes de derriére a deux Seddat, puis
écorché par les negres, cuit et consommé séance tenante; le foie est
servi avec de l'huile, la peau est salée avec deux mesures de sel. Pour
cette cérémonie, les femmes se mettent en toilette et regoivent quelques
voisines, mais elles n’ont pas d'autre rdle que de faire la cuisine.

La nuit suivante des tolba viennent dire lbiét.

Certaines familles font un sacrifice pour l'achévement des fonda-
tions (2). En entrant dans une maison qui change de propriétaire ou de
locataire, on fait un ma‘riaf, mais pas de sacrifice. Cette distinction est
faite par les Mozabites. Les premiers jours, on dit Bismitlak a chaque
fois que I'on jette quelque chose a terre, plus tard, beaucoup moins, mais
toujours en jetant de I'’eau chaude. Il n’y a pas d’olirande aux jnun.

Le ma‘ruf précede, au lieu de suivre, le forage d’un puits. A 'endroit
ou l'on va creuser, on jette de la cendre, des graines de cerleuil, du
henné en feuilles et du sucre en petits morceaux, puis on égorge par-
dessus tout cela. La viande crue coupée en morceaux est distribuée a
tous les assistants, riches et pauvres, voisins et inconnus. Quand le forage
atteint I’eau, il n’y a pas de cérémonie semblable, mais on tire un coup
de fusil dans le puits.

Voici un reméde pour échapper aux jrinr des grenadiers, si 'on s’est
mis imprudemment dans leur rayon d’action. La main disposée en forme
de cornet servant de mesure, on prend trois fois ce qu’elle pcut conte-

(1) L'égorgement, mais non le rite du sang, est rapporté par M. Mgrcier, Civilisation urbaine,
p. 2t1. En Oricnt, on asperge de sang la porte et quelquefois les murs. (Jaussen, Coulumes des
Arabes au pays de Moab, pp. 342-343.)

(2) Cf. MBRrciBR, Civilisation urbaine, p. 211.
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nir de chacun des ingrédients suivants: sel, cendre, chaux, bkiur (en-
cens), henné, cerfeuil, sable grillé, clous de girofle, boutons de fleurs
de myrte, takernennit, et enfin trois bt gennuida, partie renflée de l'os
d’un mouton, aux jointures. ‘

On mélange et on fait un paquet du tout, que I’on met la nuit méme
sous son oreiller. Le lendemain on partage en trois; le premier tiers sera
jeté de laterrasse aux quatre points cardinaux, avantle lever du soleil ; le
second tiers est jeté a I'endroit o Pon craint d’avoir été en danger; le
troisiéme est remis sous l'oreiller pour un certain temps.

La fiévre est-elle attribuée a quelque action des jrnun ? Le méme re-
méde est employé pour la combattre. En ce cas, le second tiers du paquet
réparateur est jeté a 'endroit ou I’on a commencé de sentir la fiévre.

Si quelqu’un, homme ou femme, a éprouvé une violente émotion, a
I’endroit ou il a été surpris, on invoque les yriin. Les deux mains a terre,
se touchant, la paume en l'air, on dit:

Les hétes de Dieu et vos hotes,

Les hétes de mon Seigneur et vos hites,

Nous vous demandons pardon.

Notre seigneur Salomon est notre maitre et le vdtre ;

Ne nous faites pas de mal, et nous ne vousen ferons pas.
Aveugles, nous ne vous voyons pas.

Et, sourds, nous ne vous entendons pas.

Nous sommes musulmans vous appartenant.

Ne nous faites pas de mal et nous ne vous en ferons pas (1).

On jette alors a terre du sucre et du henné. Si le reméde par malheur
ne réussit pas, on fait au malade des pointes de feu.

Il y a encore un certain nombre de précautions d’usage courant :

Ne pas prendre des dattes la nuit dans le bayu, les jrun entreraient a
la suite de celui qui v est descendu et se serviraient aussi.

{1) Cf. Appendice, texte I, p. 142. Pour « couper Peffet de la surprise » on sec contente parfois
dc jeter de I'eau 3 la figure, ou de faire manger de la farine délayée dans de l'cau avec du srayer.
C’est la bouillic appelée rgida, cf. t. I, p. 262-263. )
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Ne passe tenir entre la lumiére et la g¢‘a pendant que quelqu’un mange,
de maniére a projeter une bande d’ombre. Les jritn viendraient partager
le repas. Pour qu’ils s’abstiennent, il faut que la g¢‘a soit tout entiére ou
dans 'ombre ou dans la lumiére.

Ces jnun sont vraiment de dégoutants personnages. Si le couscous
entamé est laissé d’un repas a lautre sans un noyau de datte et du sel posé
dessus, les jrnin viennent en prendre, ils le machent sans I'avaler, le
crachent dans la g¢‘a, et on se trouve manger ce reste déplaisant. Pis
encore, ne laissez jamais la marmite au feu ou contenant des aliments
qui y séjournent sans la couvrir, ne serait-ce que d’une tizit. Les jniun
profiteraient de votre inadvertance pour venir uriner dans la marmite
quand elle chauffe. Si elle est retirée du feu, elle-méme « appelle le mal
en elle ».

Les jauin sont chapardeurs. Ils prennent du bhur el-miski pendant
les trois jours ou il repose (1), si 'on n’a pas placé a la surface un clou
avec un fil vert enroulé. N’aurait-on fait qu’ef(leurer de la main le pot a
huile, geddul. le vendredi soir, ils viendraient prendre de son contenu
pour oindre leurs nouveau-nés. Et le jeudi soir, en filant la to‘ma, si
Pon touche le tas de laine cardée, ils viennent en dérober pour faire des
ceintures a leurs femmes.

Il ne faut pas non plus rester debout pour passer le blé ou l'orge an
crible. Cheikh Sidi ‘Isa, rentrant un jour chez lui, trouve en route des
jnun ayant chacun une poignée d’orge qu’il reconnait pour sienne.
Comme il savait leur parlev et lecur donner des ordres, il réclama son
bien. Mais les jrnur de s’excuser : « Ta fille crible le grain debout, notre
devoir était d’aller en prendre. » En effet, mais le cheikh ne fut pas dé-
sarmé. 1l leur tendit le pan de sa gandoura, disant en souriant : « Ren-
dez-moi cela tout de méme... » et il rapporta son orge au logis.

Ce méme cheikh était si instruit de toutes ces sciences qu’il compre-
nait le langage des bétes. Une nuit il entendit la petite chévre se plaindre
a la mere chévre d’avoir une épine cassée dans D'épaule, épine d’une
Jrida dont elle avait recu un coup pour avoir mangé de cette orge criblée.

/1) Appendice, recette n” 2, p. 135.
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Sidi ‘Isa se leva, alla enlever I'épine ; la chévre le remercia, et de son lit,
il les entendit se réjouir toutes deux.

Importance du livre de Dimiyat (1).

Les femmes insistent sur I'importance du livre de Dimiyati. Jamais
une sorci¢re, sans livres, n’arrivera a la science magigue du taleb qui
peut puiser a cette source. Voici un exemple de ce que fout ses
disciples.

L’un d’eux, quelquefois, arréte dans la rue un enfant 4gé de sept ans
au plus, dont la paume de la main est entiérement traversée par une li-
gne horizontale. 1l ie fait enirer chez lui et asseoir. Puis il lui écrit quel-
que chose dans la main, fait une fumigation de coriandre et de benjoin,
lit un certain passage dans Demiyati. L’enfant, tout a coup, rentre sous
terre. Il lit une autre phrase, 'enfant remonte : les intervalles entre ses
doigts sont devenus comme « cingq » rues ou les jrun vont et viennent.

Le but de cette opération n’est pas précisé; il semble que ce soit une
évocation des jnun utiles au taleb.

Dimiyati offre un mystére qui manque aux connaissances féminines.
Les femmes ont bien ces formules assonancées ou le sens est a peu pres
nul, mais elles s’expriment en phrases construites normalement et nient
que I'emploi de ’arabe ait le moindre caractére ésotérique. Sorciéres ara-
bes. elles parlent leur langne tout bonnement ; et celles qui les ont ap-
prises d’elles répetent leurs paroles. Dimiyati, au contraire, donne des
formules ol 'ordre des mots est changé, ainsi on commence par le der-
nier, etc... Cest afin que nul ne comprenne sans étre initié.

Les tolba qui possédent « la science cachée » peuvent guérir ainsi que
les fous les malades possédés par les jriin. Voici une cure accoiaplie
par I'un d’eux. Il y avait une jeune fille qui ne pouvait parler, ni boire,
ni manger, ni desserrer les inains, ni faire le moindre mouvement; «elle
était raide comme un morceau de bois ». A la demande de sa mére, un
taleb sorcier consentit a la soigner, moyennant 125 francs. C’était une

(1) P. 192.
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grosse somme pour 'époque, car le fait remonte a plusieurs années. Le
. magicien lui écrivit on ne sait gquoi sur les mains, sur les bras, un peu
partout. Un vomissement de sang la prit, puis elle put parler. Peu & peu
elle guérit complétement. Un jinrn nommé Feruj qui s’était emparé d’elle
avait été chassé.

Mais les jrutn n’acceptent d’obéir qu’'a un homme aussi courageux
qu'instruit. lls s’assurent de la valeur de leur futur maitre par un examen
ou ils se montrent en effrayantes apparitions. Le candidat en sort, « fou
ou vainqueur », a moins que ce jury d’un nouveau genre se contente de
lui « casser le dos » a force de coups. S’il n'a pas eu peur, ses grades
sont définitivement conquis.

Lzs sorciéres sont soumises a une épreuve de ce genre tellement re-
doutée que beaucoup s’arrétent avant d’avoir achevé les études qui pré-
cédent immeédiatement la confrontation (1).

Comme Cheikh ‘Ammi Calah, Cheikh Baba Ahmed Abu Sa‘ba se chan-
geait en dillérents animaux. Mais il semble qu’il faisait de son pouvoir
un usage moins louable. Ainsi, aprés avoir bien recommandé qu’on
l’attendit a la mosquée pour faire la priére, il arrivait enfin, on commen-
cait... tout a coup, il se changeait en vipére et se glissait dans le groupe
des hommes. Iimoi... Quand le jeu avait asscz duré, on le voyait repa-
raitre a sa place.

Initiation (2).

Une sorciére fait de ’initiation un récit différent de celui qui a été
précédemment recueilli.

(1) Parmi les pratiques de sorcelleric, convient-il de passer sous sitence le fal, le présage ?
On emploicle mot en ce sens chez les Beni-Snous {cf. Desraixe, Diction. Beni-Snous, p. 289). L’expli-
cation en est assez obscure. Tantot il est prisenté comme une simple devinelle on un picux jeu de
sociGté : Chaqu: persoune choisit un objet pour la représenter, a 'insu de celle qui va parler ;
puis on présente & celle-ci chaque objct, en disant : « Que souhaites-tu pour Ia bague, le dé, le
mouchoir, ete. ? » Elle fait alors un souhait sous forme de pridre; on espére que le Trone s’ou-
vrira et que Dieu exaucera les veeux pour quelqu’une. Tantdt on laisse entendre qu'il s'agil d’une
priére un peu étrange qui touche 3 la sorcellerie. Taatdt enfin on emploie idira (-f@l comme syno-
nyme de ilufu lgur‘a. En ce sens on raconte que Pon lira au sort quel ¢tail le maudit qui arré-
tait la marche du batzau ol l¢ prophotc Jonas s'élait embarqué. El ¢’est sur cetle désignation que
_ Yonas fut jeté a 1a mer,

(2) P. 196.
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Pour prendre un premier contact avec les jnin, 'aspirante se lave avec
l'urine de neuf anes, liquide qui est habité par un certain nombre d’entre
eux. Puis, aprés s’étre mise d’accord avec son initiatrice, elle achéte un
bouc et ’'améne au jour convenu. C’est un dimanche ou un mercredi, pas
le mardi, qui est férié pour les jniin, « ils ne travaillent pas » ce jour-la.

La mo‘allema arrache la corne gauche du bouc, I'emplit de sang et la
pose aterre. Tout prés, elle fait une fumigation de benjoin et de coriandre;
mélé d’un parfum, n’importe lequel. Puis elle engage conversation avec
la corne, ou plus cxactement avec les jniin qui vy sont logés. Enfin elle
s’adresse a son éléve : .

« Tu veux apprendre ? Eh bien, acheéte.

— Jachéte.

— Testert miya kas « awas wa miya jinniya wa miya hadem kuriya,
kalemu bel'ajmiya, ¢eddi ya uliya, hajtek mardiya ma bein e¢-¢bah wa
lastya ma jitl la ‘ala hazam ulaserbiya. « Tu achétes cent has ctawas
(espéces de jnun), cent jnin, cent jinniya, cent négresses du Touat par-
lant leur langue. Détourne-toi, o femme, ton affaire est arrangée en rien
de temps (littéralement: pour ce qui est entre le matin et le soir). Tu
n’es pas venue pour une ceinture ni pour un bol. »

L’achat, es-serya, se compléte par le versement, non fictif, d’une
somme d’argent appelée l-kobra. L’éléve doit encore apporter a chaque
lecon le déjeuner ou le diner de la mo‘allema, et prendre a sa charge le
thé et la lnmiere

Aprés le don de la kobra, on égorge un animal, bouc, coq, etc..., au
gré des jnin interlocuteurs de la sorciére. Ils prennent soin d’indiquer
la couleur de la victime choisie. Non seulement la mo‘allema cause avec
les jritn, mais elle les voit. Certains sont beaux, par contre ily en a
(’aveugles, boiteux, teigneux, sans compter les autres infirmes. Elle voit
aussi les swazin.

L’apprentic magiciennc reste alors quarante jours sans prier. Ce
n’est pas tant pour éviter la priére que pour éviter le bismillah qui fait
fuir les jniin. Aprés cet intervalle, elle pourra prier quand elle ne tra-
vaille pas avec eux. Sile métier entraine quelques torts, en effet, ils se-
ront rachetés devant Dieu par les mérites acquis en raccommodant tant
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de ménages malheureux... Cette apologie pro dono ne mentionne pas
ceux que I'on désunit, beaucoup plus nombreux.

L’initiation dure un ou deux mois au moins, un an au plus, selon 'in-
telligence de I’éléve, mais aussi selon le degré de science auquel elle as-
pire. Beaucoup s’arrétent avant la fin, par crainte d'étre aveuglées ou
battues par les jniin dans I'épreuve terminale. Les séances sont presque
toutes nocturnes, et accompagnées de fumigations.

Il semble bien que ce récit s’applique a une autre méthode d’initia-
tion, s’adressant 4 un nouveau groupe de jrin. Ceux du mardi sont, en
effet, bien connus (1), et la tradition ne préte pas a la gent cachée un
repos général a ce jour. Mais les jnéin du dimanche ou du mercredi,
comme les autres, sont réputés moins actifs aux jours qui ne leur sont
pas consacrés. Les sorciéres s’accordent a assigner le mardi au meurtre
de Cain. L’une et ’autre méthode ont un rite sanglant, et repoussent
la priére, mais ici la seconde interprétation est évidemment faussée par
le désir de ne pas s’avouer coupable.

Le présent récit se poursuit par des renseignements intéressants sur
les incantations et la préparation des ingrédients. L'usage de chacun de
ceux-ci s’apprend en méme temps que I'incantation qui lui est propre.

Les ingrédients végétaux et minéraux sont communs & des opérations
diverses ; mais les objets de fantaisie, tels que les pierres de l'abattoir
ou la plume de coq, sont plus spécialisés 4 moins qu’ils ne varient au
gré de la sorciére.

De préférence on réunit les différentes matiéres communes pendant
le mois de Ramadan. Celles qui doivent étre préparées, pilées par exem-
ple, ou moulues, sont travaillées la nuit du 27. Au marché précédant im-
médiatement I’‘id e¢-¢gir, on les vend fictivement aux enchéres. La sor-
ciére a donné une petite somme au crieur, delldl, qui prend le paquet, le
met trés rapidement aux encheéres, sans dire ce qu’il y a dans cette enve-
loppe d’étoffe. Pendant que tous les acheteurs répétent : « Qu’est-ce que
c’est ? Qu’est-ce que c’est? », il I'adjuge, soi-disant, a la propriétaire.
Aussitot tsebba‘ avec le paquet dans sa main.

(1yCL. t. 1, p. 195, nole 1.
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Le jour de I'*zd, la sorciére ou quelqu'un de confiance qu’elle a loué
pour la remplacer, se met en face de I'imam pour la priére, faite dans
Poued, posant les ingrédients dans son ‘abién ou a terre, devant soi. La
priére finie, pendant que tout le monde s’embrasse et se félicite, le por-
teur isebba‘ d’un geste inapergu. La sorciére, qui n’est pas loin, reprend
son bien et, rentrée chez elle, le cache en un paquet suspendu dans un
coin obscur. Rien de salé ne devra se trouver a proximité, et personne
n’y touchera : cela communiquerait du sel et rendrait le contenu inutili-
sable.

Ces ingrédients servent a tous les travaux de I’année. Si la quantité
est insuffisante, on en prépare d’autres qui, faute de priére dans 'oued,
sont portés simplement a celle du vendredi a la mosquée.

Il doit y avoir dans le mélange cent choses différentes. Entre autres,
alala, Artemisia campestris, mgul e¢-gif, Mentha Gattefossei, za‘ter, thym ;
§Tha armanica: codrg ininbiersanvage: kellia, férule; Lasisiya, opium (ou
kif) ; za‘ fran bekre, safran ancien; jawi alimar, benjoin rouge; bhir es-
sudan ; mesketa, mastic; zebd el-bhar, os de seiche ; dar felfel, poivrelong ;
lisan l‘agfur, fruits du fréne ; derri dkcar, clous de girofles males ; un mor-
ceau de usergint, Corrigiolu telephiifol, une poignée de poivre fin; Umm
en-nas, résine ; kuzber, coriandre ; misk, musc ; Bu ndafa‘, thapsia; ¢endel
l-ahmar, bois de santal rouge; tert (1) enta* l-atrus, herbe machée et non
encore digérée, qui setrouve dans I'estomac du bouc, on 'appelle aussi
Bua neffer  chose repoussanle). On sjoule & ces ingrédients plus spé-
ciaux un petit morceau de tous les légumes poussdnt dans les jardins de
Ghardaia et de toutes les plantes qui poussent dans le désert.

Les incantations comme les ingrédients s’emploient dans diverses cir-
constances. La sorciére fait cette remarque intéressante : les demandes
s’adressent toujours aux jnin et non pas a Dieu, c’est seulement a la fin
que l'on ajoute, par surcroit (et peut-étre pour donner le change a la
cliente) : bgul Allal bgul er-rasul bgul Sidna Molammed el-madkur,
‘awunni ya Rebbi. « Par laparole de Dieu, par la parole de I’Envoyé, par la
parole de notre seigneur Mohamwmed le célébre, aide-moi, 6 Seigneur ! »

(1) Prononcé avec t au lieu de (. Beaussier. p. 73, donne : « terl, le conlenu de la panse des
ruminants, 'herbe a moitié digérée ».
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Différentes espéces de génies (1).

Les jnun n’ont pas de demeures communes avec les swdsin. Tandis
que les premiers sont une gent souterraine, s’aventurant au ras du sol,
les seconds évoluent entre ciel et terre. Les éloiles filantes ne sont pas
autre chose que des swatin indiscrets, aventurés aux écoutes du quatriéme
ciel et chassés par les anges (2). Ils se posent sur ce monde, cependant,
et ce sont eux qui s’emparent des premiéres gouttes de sang d’un homme
assassiné, imitent le bruit qu’il a fait en mourant et reforment son image.

Tous méchants, et plus méchants que les mauvais jniin, ils sont plus
proches d’Iblis qui n’est pourtant pas tout a fait des leurs. Les sorciéres
avouent les invoquer, tandis qu’Iblis! N’est-il pas le pire de tous, celui
qui n’aide qu’a désunir les ménages? Or, la sorciére a qui ’on parle ne
réve jamais que de maintenir la paix ou rétablir la concorde.

Remarques sur quelques préparations (3).

Les tnakir ont tous pour but de produire la désunion (4). Pour rap-
peler un absentonn’emploie donc pas les tnakir el-bid, borax. A part cela
la recette donnée est exacte, mais elle est incompléte, il faut ajouter:

kerwiya. . . . . . . . . . . carvi
es-sakta wa l-meskuta (5). . . . . (?)
meswalef fefra ou salef el-ferfar . . Melilotus speciosa Dur. (6).

(1) Pp. 195-196.

2) - Ailleurs on entend plutdt dire conformémemt & la tradition coranique que les étoiles
filantes sont les projectiles lancés par les anges sur les démons.

(3) Pp. 197-3198.

(4) Dans la région de Blida, le tenkir noir seulement. (DEsparMET, Ethnogr. trad. Mettidja, in Rev.
africaine, 1927, p. 209 )

() Mavcuame, Sorcellerie au Maroc, p. 241, signale 'emploi de la Sakla en magie. La graine
« qui fait taire » est mélée a la semoule du couscous tourné par la main du mort, destiné a étre
servi par un caid aux membres des tribus soulevées. Mais la description de la sakta « ressemblant
au basilic, graine noire brillante trés'petite » ne coincide pas avec notre échanlillon ; fruits res-
semblant aux jujubes, contenant des graines d’'un brun presque noir. Probablement importés.

(6) ldenlifié par M. Maire. Buaussier donne IUmm es-swalef, saule pleureur (p. 306). Ce sens
existe au Mzab.
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habbet tubta. . . . . . . . . truffes.

habbet et-terfa. . . . . . tamaris.

hebb el-jellab ou jellaba. . . . . ricin (1).
poussiére du dar es-§ra‘. . . . . tribunal d’Alger.

reste d’un plat mangé par les officiers — un plat pour chacun;

de la poussiére de la trace de chacun d’eux.

On ne prend pas un fragment de I’étendard de la tribu, mais seulement
un peu de la frange. Quant au bois de la Porte des Forgerons, il ne
trouve pas son emploi ici, mais dans le gas jeté dans I’eau bouillante (2).

La pate composée de tout ce mélange peut étre préparée a I’eau de
roses aussi bien qu'a ’eau de fleurs d’oranger.

Préparation du gas (3).

Dans la préparation du gds, on peut mettre trois ou cinq ou sept
aiguilles. La plume de coq doit provenir d’'un coq blanc. Le mélange
doit étre pilé non sur une g¢‘a renversée, mais sur une febga neuve ; car
il y a des jniin particuliers a la tebga, il importe de les méler a cette
affaire. L’ustensile doit étre neuf pour éviter le sel; par surcroit de pré-
caution, on interpose un $é§ bien lavé entre le fond et le mélange a piler.
Le baton employé pour ce travail n’est pas nécessairement celui d'un
homme méchant, mais plutdt celui d’'un homme fort (4).

Si le gas est employé a I’eau bouillante, il faut prendre garde a main-
tenir le récipient bien clos.

La perle ayant appartenu a une veuve est la perle bleu foncé, unique,
enfilée d’une fo‘ma noire, que la veuve porte en guise de collier. Le
coquillage appelé zaza est encore utilisé en sorcellerie pour les rbat

¢

(1) Ricinus communis L. Variété a petites graines que les femmes mozabites et la sorciére arabe
distinguent du herwa‘, ricin.

(2) Cf. t. 1, p. 202. Rappelons ici que jis est une erreur, il faut prononcer gds pour garder
V'assonance avec ras, t. I, Avant-propos, pp. xu-x1v.
(3) Pp. 201-202.

(4) Ces différences secondaires portent & croire que les pratiques varient un peu d'une sorciére -
3 'autre. '
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d’homme ou de femme et pour rendre une femme stérile. La veuve
porte aussi quelquefois en collier dix centimétres de chaine pendant
d’un brin de lainc noire; mais ce bijou n’a pas été mentionné en sorcel-
lerie.

Quant aux cheveux, rognures d’ongles, etc., c’est la personne qui
demande le charme qui doit les fournir. On emploie aussi les poils des
sourcils, ceux de l'intérieur du nez, et le cérumen.

Propriétés curatives de la cervelle humaine (1).

La cervelle humaine a d’excellentes propriétés curatives — on ne parle
pas des autres, qui innocentent moins l'usage. Un homme devenu fou
pour avoir mangé de la cervelle d’hyéne a été guéri par l'ingestion de
cervelle humaine. Une femme d’El Goléa, aprés en avoir pris dans son
café sans s’en apercevoir, a été guérie d’'une maladie durant depuis plu-
sieurs années.

Quant a la chair prélevée sur le cadavre d’un 4ane, elle servirait de
remeéde a la syphilis (2).

Formule d’un tnakir (3).

La formule du ¢nakir semant la discorde est grandement incompléte.
11 serait dommage d’oublier:

sept cafards, kanfusat ;

sept souris ;

le noir de fumée de sept poéles (et non de sept marmites) ;

sept dents de carde;

49 grains, pris sept par sept, dans sept moulins habousés ;

de la graisse de porc; '

des crottes de poule noire ;

(1) P. 204,
(2) Bizarre ; le fait n’a jamais été signalé par les femmes énumérant les remédes. La sorciére

cherche probablement & jeter un voile sur ses préparations les moins hygiéniques.
(3) Pp. 205-206. :
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de la poussiere d’un tombeau oublié;

des débris d’acier provenant de chez le bijoutier (1) ;

un morceau de lézard, los (ar.), tajerdeddimt (moz.);

de la poussiére provenant de la fabrication des poteries ;

un morceau de peau de la gerba, senna ;

du sulfate de cuivre, z-zenjar l-alder.

Ce tnakir s’emploie soit jeté sous la porte des personnes & désunir,
soit brulé dans le feu de leur foyer, soit délayé dans l'eau que boiront
I’homme et la femme. '

L’incantation précédemment donnée s’applique a toute désunion,
aussi bien d’'un ménage que de parents et d’amis; mais quand il s’agit de
séparer un homme et une femme, on dit plutdt : Lukt en-nar ul-mesmar
uz-zenjar uw mull el-far. ttir l‘adwa mn ed-dar flina bent flina : «J'ai jeté
le feu, le clou, le vert-de-gris et la cervelle de la souris. Que s’envole
’ennemie de la maison, Une ‘L'elle fille d’'une lelie ».

Les voleurs ne sont pas les seuls a utiliser les vertus soporifiques de
la fumigation & I'ossement humain: les femmes qui veulent sortir la
nuit endorment ainsi leur mari. Son sommeil ne cessera pas avant le
retour ; tout dort dans la maison, jusqu’au chien.

Pour qu’une personne perde confiance en une autre, on fait boire a la
premiére du sable grillé recueilli dans la trace de la seconde.

Enyotitements (2).

La tamrida de la grenouille peut étre pratiquée soit en gavant l’ani-
mal, soit en lui ouvrant le ventre, ce qui n’améne pas la mort immé-
diate.

Selon ce dernier procédé, la grenouille n’est pas mise dans I'eau. On
introduit dans le ventre ouvert 'amulette, les démélures et fragments de
vétements de la personne a ensorceler, un ver de terre vivant, puis on
referme. De temps a autre, on verse un peu d’eau dans la bouche de la

(1) Qui emploie acier en fraude, pour le mélanger i I’argent.
(2) Pp. 209-212.
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grenouille pour rafraichir le ver, qui s’agite. L’envouté sent alors dans
tout son corps une agitation semblable. Il meurt en méme temps que le
_ver, mais guérit si celui-ci est retiré vivant du ventre de la grenouille;
quelquefois ’ennemi prend cette mesure de clémence.

Cet envoltement est une vengeance fréquente, qui fait suite aux
disputes, aux procés perdus, etc... Le prix de 'opération est cinq cents
francs ; certains sorciers acceptent de faire la chose au rabais, pour une
centaine de francs parfois; mais ils omettent I'indispensable et la per-
sonne ne meurt pas, elle est seulement malade. /

La tamrida de l'omoplate emploie 'omoplate gauclhe du cadavre
d'une négresse, ou le cubitus gauche d’un négre si l'on ensorcelle un
homme. Le taleb écrit sur cet os une formule que les femmes ne savent
pas (7). Au gré de la rancune, on prolonge plus ou moins la maladie.
C’est évidemment I'envoitement qui permet le mieux de doser a volonté
les souffrances du patient. En tenant 'omoplate et les ingrédients a feu
ardent nuit et jour, on peut faire mourir le malade en sept jours. Il
mourra aprés une longue fiévre si on laisse baisser ou éteindre le feu
pour le raviver ensuite. La maladie ne sera pas mortelle si 'on retire a
temps 'ossement du feu. En ce cas, on le lave pour effacer I'inscription
du taleb; vengeance et fievre prennent fin.

Le « tuyau » ou cubitus, ja‘ba, n’est évidé pour recevoir des ingré-
dients que dans les rbdaz d’homme. Dans les rbat de fille, on met la prépa-
ration dans le sabot d’une mule ou des tendons d’autruche; on fend le
tendon et on introduit le mélange a l'intérieur. El-jerraya, !’endroit
de la route ou l’automobile « court », jouit des mémes propriétés: sile
petit paquet a été posé la, jamais la jeune fille ne sera demandée en ma-
riage.

Au contraire, la corne de chévre est bien employée dans les tamridat.
C’est elle que 'on glisse dans le tombeau oublié. La personne qu’elle
représente sera dés lors faible, sans appétit, maladive, et mourra quand
la corne sera effritée. Il faut une corne de chévre noire, contenant, en
plus des matiéres habituelles, un chiffon noir.
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La descente de la lune (1).

On dit: « faire descendre le croissant », helal, bien que l'opération.
soit réservée au quatorziéme jour du mois lunaire, donc au temps de la
pleine lune. ’

Ce jour-la la sorciére ne mange ni sel ni dattes, mais il n’y aurait pas
d’inconvénient a ce qu’elle mangeat de ces derniéres dans les jours pré-
cédents. .

Les préparatifs immédiats ne doivent pas étre faits dans la lumiere
du soleil ni de la lune. On couvre donc ’ouverture de 'ust ed-dar avec
des sacu pendant toute cette période.

La sorciére fait les grandes ablutions a 'eau et ma tsemmis, « elle ne
dit pas Bismillak ». Elle s’habille d’'une melakfa blanche, sans ceinture.
Elle tracse la maitié aauche de eec chevenx, laissant I'autre moitié
dénouée, se passe du kohl a I'eil droit, du meswd’k sur la moitié gauche
des dents, applique le henné a la main droite et au pied gauche. On peut
commencer par la droite, pourvu que I’alternance soit conservée.

Autour de la piéce elle dispose sept lampes a huile, contenant de
I'huile ordinaire mélée d’'ingrédients magiques, sept tessons de poterie,
Sguf (2) recueillis sur les tombeaux, chacun avec une braise et des ingré-
dients posés a la surface ; ingrédients qui viennent du mélange omnibus
réuni en ramadan. Puis elle place le peigne a carder, msef, sur les
marches de l'escalier qui accéde a la terrasse (3). C’est alors qu’elle
invoque les jnun, le soleil et les étoiles. La sorciére confirme que c’est
bien le soleil lui-méme, qu’elle invoque et non pas les jrin qui le gou-
vernent, car il aide en agissant sur l'esprit de la personne. De méme,
elle s’adresse bien directement aux étoiles, qui aident en empéchant le
repos. Lorsqu’on les voit scintiller trés fortement, c’est que quelque
magicien pratique des sorcelleries: sa victime sera fascinée par les

(1) Pp. 213-217.

(2) Méme sens & Tlemcen, cf. W. MaRrgAss, Le dialec’e arake parlé & Tlemcen, p. 310, sons sqof.

(8) Cf. t. I, p. 213. On assigne aussi au m$et un coin d’une petite chambre, ou la terrasse
elle-méme. Il semble qu'il y ait 12 un certain flottement, peut-8tre des habitudes différentes.
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étoiles et ne pourra pas dormir avant de les avoir toutes comptées et
d’avoir versé autant de larmes qu’il y a d’étoiles.
Le soleil peut étre invoqué aussi par la formule suivante :

O soleil, 6 petit soleil!

Au nom de mon Créateur, tu montes a l’est

Et le soir tu te couches a louest,

Suspends-nous dans le ceeur d’Un Tel.

Je en conjure au nom de Sidi Bial (1)

Qui fa fait monter au sommet de la montagne (2).

Comme tu as suspendu les poumons entre les cotes courbes,
Imprime en lui mon image,

Lie-le & moi, qu’il n’ait de considération que pour moi (3)/!

L’invocation aux étoiles précédemment citée serait incompléte ; voici
le texte entier:

A 2

O étoiles ! 6 étoiles! 6 étoiles!

Toutes vous étes réunies dans le ciel,

Et mot je suis étrangére en ce monde.

Qu’est-ce qui me ferait dormir parmi vous (4) ?

Il pleurera des larmes (aussi nombreuses) que vous.

Parmi vous sont Jésus, Moise et notre seigneur Mohammed.

Je vous conjure, et entre nous et vous,

Notre seigneur Salomon, notre maitre, a vous grandes, et petites (5)

Ceci dit, la sorciére enfourche le roseau du métier, et chevauche
jusqu’a la terrasse, redescend dans 'ust ed-dar qu’elle parcourt en tous
sens. Elle siffle, et récite une formule exprimant son attente: le siffle-

(1) Sidi Blal, dit-on, n’a pas de rdle en sorcellerie. I1 est nommé ici et quelquefois dans I'incan-
tation du plomb fondu, sans doute en tant que personnage important.

(2) Ceci serait une allusion i la montagne, ou mieux au rocher but du pélerinage des négres
de Ghardaia, ou leur tradition situe I'appel 3 la priére lancé par Sidi Blal (Cf. supra, p. 46).

(3) Cf. Appendice, texte IV, p. 143.

{4) Ici, ce texte « entier » semble manquer de liaison avec la suite.

(86) Cf. Appendice, texte V, p. 144,
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ment tournera la téte du personnage. Non seulement elle appelle les
jnun par le sifflement dont D’effet habituel est de les réunir, mais elle
s’adresse a eux: Jnun l-fejri jibuh fi hejri, « Jnun de 'aurore, amenez-le
dans mon giron. »

Pendant ce temps le mset vient se coigner contre la g¢‘a — mais il n’y
pénétrerait pas —; de I’égout sort un poussin, flilsa, qui n’est autre que
P'une des « jeunes filles du milieu de la maison », jinniyat de I’égout. Et
la lune devient « fine comme une méche de bougie », se désagrége, et
tombe dans I’eau ou elle fait « le bruit du chameau qui grogne ». L’eau
écume, et cette écume, zbud, se vend beaucoup plus cher que I'eau: une
petite parcelle suffit a amener un résultat. La femme qui en fait manger
a son mari sera dés lors « suspendue dans son cceur comme la lune dans
le ciel ».

Mais I'eau du lavage de la lune est encore trés précieuse.

Préservatif contre les effets des éclipses (1).

Lors des éclipses, tous ceux qui voient « diminuer le croissant de
lune » se mettent a frapper sur du fer. Le fer ne s’accorde pas avec les
sorcelleries, et 'on croit que 'éclipse de lune est 'ceuvre des sorciers.

Reésultats des sorcellertes (2).

Les indigénes affirment qu’il y en a fréquemment ; il semble bien, en
effet, que s’il n’y avait jamais de réussite, le métier tomberait en discrédit.
Dans nombre d'histoires, le manque de précision ne permet pas le con-
trole. Quand on raconte que telle femme a chez elle seize assiettes
couvertes d’amulettes, qu’elle en lave une de temps a autre et fait boire
I’eau a4 son mari qui ne cesse pas d’étre fou d’elle grace a ce renouveau
magique, il est permis de ne pas préter grande attention.

D’autres faits sont plus étranges, comme celui d’un homme qui n’avait
jamais aimé sa femme et I’a répudiée. Elle habite chez elle, et lui, sans

(1) P. 217.
{2) P. 218.
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la reprendre, vient trés souvent s’asseoir devant le seuil et répéte douce-
ment, humblement: « Je t'en prie, permets-moi d’entrer... » Elle refuse
invariablement, se jouant de sa posture humiliée — et il revient toujours,
comme amené par une force étrangére.

D’autres encore sont vraiment troublants. Nous ne pouvons relater
que 'un d’eux. Une femme de Laghouat était répudiée (1). Sans s’inquiéter,
elle prévient qu'elle laisse ses objels personnels chez son mari, car il
viendra la reprendre le lendemain.

Lui, enchanté du départ, se remarie le jour méme avec unec femme
qui était sa maitresse depuis deux ans; au vu et au su de tout le monde,
il 'aimait beaucoup plus que sa femme. La nuit méme, il est pris de
sensations étranges, ne cesse de pleurer au souvenir de l'absente, se
seut la poitrine comme pleine de feu. Il dit a la nouvelle mariée : « Je ne
sais pas ce que j’ai, on dirait que toutes les cloches des Péres sont dans
ma téte. » Elle qui Paimait vraiment lui répond: « Tu es ensorcelé;
répudie-moi, je ne veux pas que tu deviennes fou! »

Bref, dans la matinée selon un récit, deux jours aprés selon un autre,
il répudie sa nouvelle femme et n’y tenant plus, prend l'auto de Laghouat
pour ramener la premiére.

Il nous a été impossible de savoir quelle sorcellerie avait joué dans
ce cas, et quels ingrédients avaient été employés.

(1) Sans doute pas de répudiation triple et définilive, sans quoi il aurait fallu qu’elle se rema-
rift avec un autre avant de pouvoir étre reprise par son premicr mari. Ou bien le départ pour
Laghouat n’a pas été suivi immédiatement de la reprise.



IX

RELIGION (1)

Hiérarchie (2).

Il n’est pas exact que toutes les laveuses soient égales théoriquement.
L’une est bien officiellement supérieure des autres, et généralement elle
a une assistante. Celle-ci est désignée par cette fonction de confiance
pour une succession probable. La supérieure reste en charge jusqu’a sa

mort; un ahaissement de ses facultés ne semble pas aveir été envisagé;

_en ce cas d'ailleurs, I'assistante la suppléerait.
Celle deMamma Sliman est la sceur du cadi Dawud mort assassiné (3).

Mamma Sliman ne lirait pas les grands traités (4).

Nous n’avons pas trouvé de renseignements sur la bibliothéque de
Mamma Sliman. Il est certain cependant qu’elle a quelques livres.
D’aprés un taleb. pas plus qu’aucune femme elle ne litles longs traités et
recueils, tels que le NVil, les-Qawa‘id (5), les Qanatir (6). Gela explique
qu’elle ne puisse statuer sur les pénitences a faire (7).

(1) Cf. ch. 1 et 1.

(2) P. 221.

(3) Cf. supra, p. 8.

(4) P. 227.

(6) Kitab el-Qawa‘id, Des régles fondamenlales, par IsMa‘iL BEx Musa el-Djeitali, dit MoTyLiNsk1, Les
livres de la secte abadhute, p. 13, et Djebel Nefousa, p. 94-95, note 3. Cité parmi les ouvrages des
Abadites du Djebel Nefousa. Autographié au Caire, impr. El-Bartiniya, accompagné du com-
menlaire d'El-Kosbi.

(6) Du méme auteur, autographié¢ a la méme imprimerie. « C’est une sorte d’encyclopédie reli-
gieuse et morale qui, & peu prés seule parmi les nombreux ouvrages de la secte abadhite, a une
forme quelque peu littéraire, en raison des anecdotes, proverbes et citations diverses qu’elle ren-
ferme. » (Moryuixnsky, Djebel Nefousa, p. 93, en note.) :

{7) Cf. t. 1, p. 235.
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Assistance aux pauvres (1).

La tribu doit 'assistance a tous ses pauvres, de bonne ou mauvaise
conduite. Mais elle est libre de le faire comme elle I'entend et ceux qui
ont eu une mauvaise conduite notoire sont beaucoup moins secourus
que les autres ; ils restent presque abandonnés. Quant a4 la charité pri-
vée, elle est libre de s’adresser a qui elle veut.

Les aumones légales, telles que la zekat et 1’*asir, ne sont pas données
aux pauvres directement, mais a des gens « pieux et instruits », comme
Mamma Sliman et les tolba.

/

Nouveau cas d’annulation de la priére (2).

L’essence est-elle pure ou impure ? Mamma Sliman a tranché en
faveur de laseconde opinion, et a ordonné de recommencer la priére faite
"avec un vétement légérement taché d’essence.

Ramadan (3).

Les ablutions du dernier soir de Sa‘ban sont considérées comme essen-
tielles : « Si on ne les avait pas faites, ce ne serait pas la peine de jet-
ner ! » Et ce soir-la on mange un couscous « dont on se souvient ». Puis
un coup de fusil annonce l’ouverture de Ramadan.

La nuit du 27, ou ’on commémore la premiére révélation de l'ange
Gabriel 4 Mohammed, tout le monde doit manger de laviande, méme les
pauvres. Les enfants de quatre a cinq ans chantent la veille au soir :

Lila lila kbira
Lii‘andu tefla ¢gira
Ydbahha ll'asa.

« Nuit, grande nuit! que celui qui a une petite fille 'égorge pour son

(1) P. 239.
{2} P. 240.
(3) P. 344
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souf)er! » Q’est-a-dire : que celui qui est trop pauvre pour acheter de la
viande égorge sa petite fille plutot que de s’en passer !

On mange du couscous, des cacahuétes, on boit du thé jusqu'au
matin. Les laveuses offrent pour elles toutes une g¢‘a de couscous a la
mosquée. On ne le fait plus cuire chez Mamma Sliman comme autrefois
bien que les femmes continuent & se réunir chez elle pour cette nuit. Les
tolba envoient des hommes chercher la g¢‘a, les laveuses n’ont pas a se
préoccuper de la faire parvenir.

Depuis le débutdeRamadan les jniiz mauvaisétaientenchainés, les bons
ayant été chargésde les saisir, de leur passer les fers, farahdt (1), aux
mains et aux pieds, afin qu’ils n’empéchent pas les fideles de prier. Cette
nuit ils sont lachés, et garderont leur liberté toutela journée du 27. Pour
revenir parmi leshommes, ils sortent... de dessous la queue des chévres.
Aussi sont-elles accueillies avec les souhaits de bienvenue les plus res-
poclisoin, a loui iciitiés du patuiage. Ou oeinpresss de faive Lréler sous
leur queue du bkir el-miski, parfum au musc, que les femmes ont pré-
paré al’heure de lagaila (2).

En cette nuit solennelle, on voitle ciel s’ouvrir. Certains prétendent
quel’on peut voir jouer les chevaux du paradis,d’autres que tout souhait
fait a cet instant est immédiatement exaucé. Charge a lappui : une
femme avait passé sa téte dans une petite fenétre pour regarder le ciel au
bon moment. Elle se promettait de demander une chevelure aussi abon-
dante qu'une criniére de cheval. La voila qui se trompe et qui dit « téte »
pour «criniére » ... 6 imprudence! immédiatement elle fut dotée d’une
téte de cheval qui ne put jamais rentrer par la minuscule fenétre. La pau-
vre femme mourut sans avoir pu la retirer...

Le lendemain, jour du 27, est grand jeune, les enfants de sept a
dix ans, eux-mémes, jetinent jusqu’a midi.

L'‘id e¢-¢gir impose aux Mozabites deux aumodnes. La fifra, aumone

(1) Beaussier donne: ferrure, fers d’un cheval (p. 393).

(2) Au Maroc, on se contente d’encenser leurs licux de prédilection avec sept parfams, autquels
on ajoute de la gomme ammoniaque qui délie les chaines. Car on croit les jnun prisonmers sous
terre jusqu’au 27. (LeceY, Fulklore, pp. 15-17.) .
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de rupture du jetine, donnée aux pauvres, leur est commune avec tous
les musulimans. Mais ils doivent encore une sorte de redevance envoyée
aux folba et 4 Mamma Sliman. Ce sont des dattes et du blé (1) offerts en
expiation des repas trop plantureux faits cependant aux heures per-
mises. L’offrande peut étre remplacée par un certain nombre de jours de
jetne supplémentaire.

Ici encore, le ramadan mozabite fait songer au caréme chrétien, car le
caractére pénitentiel gardé auxrepas nocturnes n’est pas un usage musul-
man. Il est a remarquer que les abstentions du mois de ramadan ne sont
pas une innovation de Mamma Sliman ni de dir es-saldm. Au contraire, au
tempsde Mamma bel Hajj et de Menna Na‘mara, elles existaient, et étaient
méme observées plus rigoureusement qu’aujourd’hui (2). Car on se lasse
maintenant de toutes les contraintes et on n’écoute plus Mamma Sliman.

Le mari et le pére, d’accord, décident du temps que la jeune femme
passera chez ses parents. Mais une enfant qui commence a peine a prier,
et enrégle générale toute jeune mariée de 'année, devra passer le mois
tout entier hors dela demeure de son mari. Mamma Sliman y tient beau-
coup affirmant que s’ils restent ensemble, ils rempliront mal les devoirs
du jetne et ’abstention imposée aux époux. Car le mari ne doit pas s’ap-
procher de sa femme, méme la nuit, si elle est toute jeune ; au contraire,
cela lui est permis si elle est plus 4gée, il n’y a donc plus de raison de
I’envoyer chez ses parents. Autrefois, sur ce point, on jugeait et on agis-
sait comme aujourd’hui.

Dans le courant du mois, la jeune mariée revient chez elle pour les
fétes du 9, du 15 et du 27. Le mari qui ne tient plus d’impatience a étre
si longtemps sans la voir va frapper la nuit chez les beaux-parents. Ils

(1) 2 litres de chaque; mais est-ce par personne ou par famille ? Par famille probablement,
comme la fitra qui est donnée par le chef de famille. D’aprés Kuavit, la fitra « doit se composer
des nourritures le plus habituelloment en usage chez celui qui donne [ct surtout de celles dont il
se sustentait généralement pendant le mois de jedne] ». (Précis de jurisprudence, trad. PEarow, t. I,
p. 451). « Il est de convenance de remetire les aumdnes du fitr entre les mains de 'imam, lorsqu’il
est homme probe et consciencicux. [Ensuite celui-ci les distribue aux pauvres et aux indigents| »
(Id., pp. 4564-455).

(2) Linterdiction des mariages en ramadan sc retrouve a4 Marrakech ; mais il en est de méme
pendant le mois d’“@sure et les sept jours entre le 24 févrieret le 4 mars, (LBewY, Folklore, p.138-
139.) Au Mzab, on commence 3 se marier en ramadan.
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ouvrent, en se gardant bien des regards des voisins, car cette démarche
est blamée. ,

Dans la nuit du 29, quand on commence a voir le croissant nouveau, la
jeune femme revient pour quelques heures. Si son mari désire par trop
I’avoir chez lui pour la féte, on tolére qu’elle reste définitivement. Sinon,
elle doit repartir encore pour un jour et ne rentrer que dans lanuit qui
suit 1id e¢-¢@ir. ‘

Elle revient en grande toilette, accompagnée de sa mére, lanégresse
portant un grand plat de couscous. Tout de suite, sur la bagiya débar-
rassée du couscous, le mari fait déposer de la viande et du blé que la
négresse emporte : c’est un cadeau pour sa belle-mére. A sa femme, il
donne des vétements ou de I'argent ; plutot de 'argent, de un a dix dou-
ros, suivant la fortune et 'affection, tandis que son pére donne le véte-
ment et sa mére les sucreries, des cacahuétes, de petits cierges. Mais que
va-1-il adveini Jdo ves voubues &lpréb‘ ies terdicuons de ivz7 (1) ?

Le jeine de ramadan doit étre striclement gardé. Un homme qui l'a
violé un seul jour doit jetner trois mois (2) et nourrir soixante pauvres.
La femme remplace plus tard les quelques jours de jeiine omis lors de
son indisposition périodique.

Pélerinages superstitiewx (3).

Le Mzab ne rend jamais de culte aux tombes des femmes. 1l peut faire
a certaines I’honneur d’une gudba ; ce fut le cas pour une femme morte
il ya quelques années sans avoir jamais voulu renoncer au ¢bakkum
ancien et adopter la salutation de din es-salam. On aurait vu sur sa tombe
le signe de la sainteté : une lumiére autre que lefeu follet, tazlilagt. Mais '
aucun ma‘rif, aucun pélerinage ne s’organise a une tombe féminine.
Outre son origine légendaire, on verra que celui de la tawlawalt est du
genre superstitieux.

Les ma‘riif en 'honneur des cheikhs se font soit a la suite d’'une pro-

(1) Sur la suppression des cadeaux en ramadin, cf. ch. t, pp. 24-26.
(2) Deux mois partout ailleurs, d'accord avec KrariL.
{3) Pp. 94-26.
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messe, comnie on met un ex-voto dans les chapelles de chez nous, soit
- .par obéissance a la coutume. Ainsine se passe-t-il pas d’année ou 'on
n’offre une chamelle en ma'rif ala qubba de Sidi Bi Gedma. ‘

Un autre aun fort parfum de paganisme. Il est oftert sur le barrage de
I'oued, en amont de Ghardaia. En 'honneur de qui? De'lariviére, est-on
tenté de répondre. On ne sait quand, un marabout dont on a oublié le
nom a dit que la riviére casserait le barrage si on laissait passer une
aunée sans offrir 1a un ma‘rif (1). En eflet, une sorte de niche est ména-
gée dans le barrage, on y fait braler de I'huile et des taches de sang sont
visibles. '

Un certain nombre de pratiques sont placées sous la sauvegarde de
quelque pieux personnage, réel ou imaginaire, afin de faire figure de.
pélerinage. Mais cela n’arrive pas a innocenter le mélange puéril et par-
fois malpropre ‘des remeédes de bonne femme avec les rabéchages de la
magie sympathique. Mamma Sliman sévit de toutes-ses forces contre ces
‘coutumes, mais les femmes dissimulent et ne sont qu’apparemment sou-
mises sur ce point.

Elles vont, par exemple, sur le kéf, au petit trou de rocher « habité »
par Lalla Tugrift. On jette de la menthe dans le trou, et on verse de l'eau,
beaucoup d’eau. Puis on offre un « beau » ma‘ruf, de melon, de ca-
cahuétes, de magluga ou toute autre friandise choisie. Et enfin, on con-
sulte les augures du lieu, idiru fih l-gur‘a : la jeune fille ou la veuve inté-
ressée se met la bouche toute contre le trou et demande un mari. Dans le
cas ou elle vise un homme déja marié quiaurait a divorcer préalablement
elle ajoute :

Frasek wulla sa‘dan
‘Aisek wulla hacig
Arwal, arwalt!

Que ton Uit se changeen épines,
Que ton couscous se change en gravier,
Viens, viens!

(1) Ailleurs les ma‘riif sont offerls pour oblenir soit une bénédiclion divine directement, soit
Ia protection d’un saint (cf. t. T, pp. 136 et 245, ct M. Mencien, Civilisalion urbaine, pp. 99-100).

8 .
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Si Lalla Tugrift lui envoie alors un petit lézard, stiirement elle se
mariera. Mais s’il sort un cafard, tout espoir est perdu. C’est toujours
une question de mariage qui git au fond de ces histoires.

Cheikh Sidi ‘Isa, sur le kéf de Mélika, offre le pendant de Lalla Tugrift:
une pierre creuse comme une mdagga. Arrivée sur le rocher, la femme
coupe en quatre une magliga — les deux coupures formant une croix —
et elle jette un morceau par-dessus son épaule droite, un par-dessus
I’épaule gauche, le troisiéme comme le premier et le quatriéme comme
le second. Elle verse ensuite du lait qu'elle a apporté dans la mdagga du
Cheikh, et tourne avec une pierre allongée figurantle broyeur, en disant :

Rebbi henin ferj grib,
Sa‘di fi hejri grib.

Dieu clément, la délivrance du mal est proche,
Mon bonheur dans mon giron est proche.

Dés lors les saints protecteurs, ulidn, sont pres d’elle, elle peut crier
dans le lait :
Ya sa‘di wa rezqi hé — !
Arwal, arwah
Fraskem fres ul-‘ais meta‘ l-g¢‘a
U ya daw ‘aintya ‘
Arwah megbal ya dawt!

O mon bonkeur et mon partage, hé — !
Viens, viens!
Votre lit est prét et le couscous dela g¢'a !
O lumiére de mes yeux,
Viens, flumbeau, 6 ma lumiére!

Apres cette invocation, si un oiseau vient boire du lait, certainement
cette femme se mariera. S’'il n’en vient pas, I'’espérance n’est pas défen-
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due, mais rien n’est sir. Cheikh Sidi ‘Isa se montre donc moins dur que
Lella Tugrift...

Aprésavoir bu trois gorgées de lait, I’intéressée s’en va en priant Dieu
de la marier.

Au puits de el-Heheri, les cérémonies sont déja moins simples. On y
vénere un wali qui habite a 'intérieur et que I'on entend tapoter les pa-
rois. Lorsqu’une femme vient l'invoquer, le journalier qui puise doit
s’arréter et laisser reposer l'eau. La cliente du saint jette dans le puits
une saucisse, kurdasa (1), de la menthe et de la dsisa. Un moment apres,
« ‘elle prie Dieu de voir », et se penche : elle voit I’eau encore frisson-
nante, puis calme et enfin « dure comme une glace », alors parait une
main qui tape sur cette surface sans faire osciller les bords. C’est la main
du wali, qui va essayer d’arranger le mariage en priant Dieu. Mais com-
ment savoir s’il sera exaucé ? :

La femme se retire dans une cabane en terre proche du puits. La, elle
se peigne (2) et fait une fumigation avec du parfum posé dans une écuelle,
gorfiya. On lui tire la bonne aventure avec le plomb fondu, idesbu I-Lfif.
Enfin elle sort, pose trois magliiga sur une pierre plate, madun, qui se
trouve prés du puits, a la croisée de deux ruelles. Cachée derriére 'angle
d’un des murs, elle guette le passant qui ramassera les galettes. Si c’est
une femme, elle ne dit mot, et ne fait que murmurer tout bas : Ya Rebbi,
ya Rebbi, bien tristement, car la réponse attendue est négative. Si c’est
un homme, la priére est exaucée... joie, battement de mains, cris : « Je
me marierai, je me marierai ! ! »

Mais Mamma ‘Ali a un pélerinage encore bien plus compliqué. A
l’avance, on se procure du henné et un parfum quelconque pour fumiga-
tion, devant étre donnés par trois femmes portant le prénom de ‘Aisa, un
ceuf pondu le jeudi, puis du blé donné par trois, cinq, sept ou neuf
tribus. 1l servira a faire du rfis.

(1) Nom d’unité ; kurdés est le collectif.

(2) D'autres disent qu'elle se peigne au-dessus du puits de maniére & y faire tomber quelques
cheveux. Cette question des cheveux dans le puits a le don d’éveiller les discussions les plus
animées (cf. t. I, p. 177). Faut-il conclure que la chose se fait et qu'on la nie?
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La veille au soir on apphque le henné a la veuve ou a la jeune fille a
marier. Avant 'aube, elle fait une pate avec de’la farine et de l'eau, cuit -
une magliga et, au lieu de la farcir ét I'humecter de sauce, elle y glisse
des déchets de laine, des détritus ramassés dans la rue, etc... La déce-
vante galette est refermée et soigneusement dorée.

- Maintenant, il faut faire une ablution spéciale. On s’est procuré de
Peau d’un puits dont la jeune fille n’a jamais bu. Sur une Lalance, on fait
la tare d’un vase quelconque, ma‘iin, et dans.le plateau opposé au réci-
pient, on met un gros exemplaire du Coran entier. Jusqu’a égalité de
poids, on versera 'eau dans le md‘un. La jeune fille s’en lave tout en-
tiere dans les lieux d’aisances. Puis ‘elle va'devant un métier onseul le fil -
de chaine, giyam, est posé, et assez détendu pour que les fils puissent
s’écarter. Elle reste seule, se dévét, et traverse sept fois le giydm en re- -
venant par le ¢oté droit'du métier (1). Ceci fait, elle se rhabille, met dans
son ‘abiin la galette aux balayures et une mesure, jmam, de féves. Elle
sort ; 4 quelque croisement de chemin elle laisse tomber ses provisions,
puis s’en va directement au rocher de Mamma “Ali. A la main, elle tient un
tbrig plein d’eau — n’importe quelle eau — et doit le casser en chemin,
‘4 un endroit ou il y aura du monde pour la voir. Car la surprise des pas-
sants 4 ce moment dénouera, s’il y a lieu, le sortilege qui I’empéchait de
se marier, yihell er-rbdt. Ainsi fera la déception, 'étonnement, de celui
qui trouvera ct ouvrira la galette anx bhourriers. Cela fait donc trois re-
médes directement contre le r0ds employés par la jeune fille seule.

Mais les autres membres de la famille ne restent pas inactifs. Les fem-
mes qui font cortege portent un peigne neuf, un brin de laine verte neuf,
le parfum des trois ‘Aisa, du meswdk, du safran, d’autres parfums, un ksd
rouge, ’euf pondu le jeudi, le rfis fait avec le blé des tribus, et tout
ce qu’il faut pour le repas d’une mariée. Coiffure, ornementation, véte-
ment, menu, tout simule les préparatifs du mariage.

Arrivées au trou du rocher nommé Mamma ‘Ali, les suivantes pei-

’

(1) A Takrolna. elle passe de dedans en dehors (c’est-2-dire de la face rapprochée du mur et
sur laquelle travaillent les tisseuses vers la face qui regarde le centre de la chambre) de la chaine
détendue, pour rompre le charme de la «ferrure » close dans son enfance par 'opération inverse.
(Cf. Margais, Texles arabes de Takroiina, p. 395.)
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gnent la jeune fille avec le peigne neuf, jettent dans le trou les chevenx
arrachés et le vieux brin de laine, attachant la fo‘ma neuve a la place.
Elles lui passent les denis au meswdk. Puis |'ceuf pondu du jeudi est posé
sur le parfum allumé, la jeune fille se place au-dessus, debout, sa robe
formant cloche au-dessus de la fumée du parfum, jusqu'a ce que I'ceuf
éclate. Alors seulement on lui fait les dessins au safran sur le front, on la
revét du %sa rouge et on la rameéne chez elle sans qu'elle prononce une
parole.

Tandis que Mamma ‘Ali a un culte lout en action, la tawlawalt (1) est
invoquée par la parole autant que par le geste ; on lui demande le retour
du mari ou du fils absent aussi bien que la venue du fiancé.

Le ptlerinage se compose de trois visites a la qubba de la petlte
waliya, faites dans la méme journée et accompagnées chacune d’un
ma‘raf. Le malin, celui-ci se compose de Aubza; a midi, de zemmita ; le
soir, de dsisa (2).

La farine qui a servi a faire le pain (3) doit avoir été moulue a 'envers,
pendant que l'on répeéte :

Hatta fik l-umur
Qaleb l-umur
Ba‘d l-umur
Qaleb l-wmnir.

Jusqu'en lui les choses

Tot qui changes les choses
Apres les choses

Tot qui changes les choses.

Le matin, on part de bonne heure, afin d’étre sur place quand le so-
leil commence & monter a I'horizon. Le long du chemin, la femme récite :
Sebhan galeb el-gutub wa galeb el-qulub wa galeb el-qulub wa qaleb

(1) Cf. 1a légende, supra, pp. 32-35.
(2) Variante : diisa le matin, rwina i midi, couscous le scir.
(3Y La d$iSa dans le second récil.
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qulad ‘ibadika min giriu ¢aldhi u walfi. « Louange (a toi) qui changes
les ceeurs, qui changes les cceurs, qui changes les cceurs et qui
changesles ceeurs de tes serviteurs sans moi, ni ma bonté, ni mon savoir-
faire. »

Elle continue ainsi jusqu’aprés son entrée dans la qubba. La, est une
pierre plate qu’elle retourne trois fois, en disant : Glebt ‘adiya kkiima glebt
l-hubza fit-tajin, « j’ai retourné mon ennemi comme j’ai retourné la ga-
lette de pain dans la poéle ». Car la picrre ligure la galctte. Ensuite, sur
une pierre plate, celle-ci ou une autre, on faitle geste de moudre: Nethan
‘aduya kima nethan l-gmah, « je mouds mon ennemi comme je mouds le
blé ».

Elle revét sa melakfa le haut en bas: Reddit bni liya kima reddit
ksati byiddiya, « J’ai ramené (1) mon fils & moi (ou : mon mari) comme j’ai
ramené mon vétement avec mes deux mains (2) ». La ceinture est sup-
primée. Alors son bras droit sur lagubba prise pour point d’appui comme
on ferait d’une colonne, elle tourne autour en courant, zgess, et achéve
cette course par une culbute, tferkes : Derja ‘ala derja la tglebni haiba ya
sidi, « degré par degré tu ne me rendras pas décue, 6 maitre ! »

A Dextérieur de la gubba, elle offre le ma‘rif de hubza, puis prend le
chemin du retour en répétant :

Menhu bina Rebbi bih

Qta biya aqta‘ bil

Rebbt hasib u kafa

Nehh ksatu v ta‘rra

Hasbi ya llah wa n‘am el-ukil
Gir anta ya Rebbi l-wakil !

Ce qu'il nous afait, Seigneur fais-le-lui.
1l S’est séparé de mot, sépare-toi de lui,
Seigneur. fais les comptes (3) et cela suffit,

(1) Ou bien : « Tu as ramené » dans le sens de : « Rameéne ». i
(2) Supprimé quand on vient demander un fiancé.
{3) Ou bien : le Seigneur fait les comptes.
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Enléve-lut son vétement et il sera dépouillé.
Tu me suffis, 6 Dieu, et tu es le meilleur de ceux sur qui l'on compte.
To: seul, 6 Seigneur, es Uappul.

En rentrant chez elle, la femme fait de la zemmita, prie Dieu de nou-
veau et va distribuer ce second ma‘rif vers midi. On peut faire les mémes
cérémonies qu'au rocher de Mamma ‘Al ou porter simplement le repas
aux pauvres. Il semble que toutes les pratiques imaginables se donnent
rendez-vous a la qubba de la tawlawalt ; dans les autres récits, il y a une
certaine fixité, ici les épisodes se multiplient, chacune des conteuses a
quelque chose a ajouter, et signale encore que d’autres font davan-
tage.

Au pélerinage du magreb, cependant, il n’est plus guére question que
du ma‘ruf; la fatigue de la journée doit commencer a peser. Tout le
monde s’accorde a dire que, pour la dsisa ou le couscous, toujours la fa-
rine doit étre moulue a 'envers. S’il s’agit d’'une jeune fille a4 marier, ce
n’est pas elle qui moud, mais sa mére ou sa sceur.

Ces derniéres ont encore un réle dans ce qu’on pourrait appeler
I'extra du pélerinage : les pratiques annexes accomplies sur la tombe du
Mozabite voisin d’éternité de la petite tawlawalt. La mére ou la sceur de
la jeune fille 2 marier s’emplit la houche avec de I’eau avant de partir de
chez elle; elle doit cracher cette eau seulement dans la petite qubba pla-
cée au-dessus de la téte du Mozabite. Elle supplie Dieu que le mari désiré
vienne comme cet homme et la roumiya sont venus du pays des Roumis.
Puis elle met son coude trois fois dans trois endroits différents de la
flaque boueuse. Enfin on suspend a la qubba deux saucisses, Aurdés,
contenant chacune une corne de mouton et reliées par un fil; on les
suspend par le milieu du fil en disant: ‘Allag geld sa‘di kima ‘alleqt
l-kebda urriya, « Suspends le coeur de mon bonheur comme j’ai suspendu
le foie et le poumon. » Ces rites peuvent s’accomplir 2 I'une quelconque
des trois visites.

Aprés les prétendus pélerinages, il y a les pratiques qui ne se récla-
ment d’aucun patron, et ne demandent pourtant 'intervention d’aucune
sorciére. Pour obtenir le retour du mari absent, on faitle zra‘ meta* tige-
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bilin (1), « le grain des tribus ». De I'orge donnée par douze tribus est
réunie dans un /omrt entiérement noir, et I'on fait-une bonne magliga
a la farine de blé. Le soir, a 'heure ou les chévres reviénnent du « patu--
rage », soit dans 'oued, soit dans la rue, on étend devant elles le homri,
et toutes de se précipiter sur l'orge... pendant que le berger mord dans
la magluga. L’emploi du voile noir suggérera a I’absent que le pays ou il
se trouve est tout noir et triste ; le spleen le travaillera si bien qu’il va
bientot décider de revenir au Mzab prés de sa femme. Le don de la
magluga est un bienfait qui incitera le berger réconnaissant a prier pour
le retour désiré. Mais comment explique-t-on le recours aux chévres? -
C’est la coutume, es-sira.

Bref, avec ou sans pélerinage, nous sommes la en plein domaine de
magie sympathique, mais cette fois sans intervention malfaisante ni in-
cantations mystérieuses. La différence est intéressante a noter puisélue
les Mozabites se livrent sans intermédiaire a ce genre de pratiques ct
réprouvent le reste. Ces promenades rituelles ne sont pas les seules, il y
en a, dit-on, encore un certain nombre, mais sans changements notables
dans les cérémonies. '

Il importe de souligner I'absence d’égorgement de poules noires ou
autres, ce qui est la caractéristique des coutumes d’origine négre. Les
noirs ont le monopole de V'opération et la chose reste rare. Tout animal
égorgé par les Mozabites est distribué aux pauvres — ajoutous que le
petit nombre des poules les fait conserver préciecusement. Les pratiques
en faveur ne jouissent d’aucune tolérance de la part des laveuses, qui les
poursuivent au contraire avec ténacité, comme les autres coutumes ber-
béres disparues au cours des cinquante derniéres années. Enfin, elles
restent réservées a des journées exceptionnelles, et ne pénétrent pas in-
timement la vie des femmes comme il arrive en tant de pays d’Islam.

(1) Forme berbérisée de gabail.
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VIEILLESSE ET MORT

Vietllesse (1).

Le sort des femmes agées est assez différent selon le passé fami-
lial. Elles sont toujours recueillies par quelque descendant, mais les
mémes sentiments ne-les entourent pas toujours. Lorsque plusieurs répu-
diations ont disloqué la famille, chaque groupe d’enfants honore sa
mere, sans doute, mais leur affection, leurs intéréts, leurs pensées sont
plus partagés, et la vie de la pauvre femme s’en ressent.

Rares sont les mariages uniques, cependant on en cite quelques-uns
et 'on remarque quelle heureuse vieillesse ils procurent. Une femme
charmante, restée veuve aprés quarante-cingq ans de mariage, est comblée
d’attentions par les enfants restés au Mzab et de cadeaux par ceux qui
sont dans le Nord. Ils Iui écrivent de ne pas sc fatiguer, de laisser péri-
cliter les jardins plutot que de se priver, etc...

Dans une autre maison, ou habitait une aieule de grand age, on trouve
un jour les femmes de la famille devant un énorme tas de laine, d’'un
quintal environ. Les filles, petites-filles, niéces, toutes sont la. Pour une
féte ? Non, pour confectionner un matelas a leur « mére ». « Elle a tou-
jours été bonne pour nous, nous lui rendons ce qu’elle a fait. » Trés pro-
bablement chacune avait mis du sien dans I’achat de la laine.

Un tel trait révéle non seulement de la reconnaissance, mais le sen-
timent d’un fort lien familial.

(1) P. 250.
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Testament (1).

Le premier testament se fait quand la jeune fille commence a prier,
si elle n’est pas déja mariée. Dans le cas contraire, plus fréquent, elle
doit le faire avant la naissance de son premier enfant.

Si le testament précéde le mariage, c’est le pére qui demande aux
tolba de venir I’écrire ; ils viennent deux ou trois ensemble ; 'un tient la
plume et les deux autres, ou 'autre et un membre de la famille, servent
de témoins. Chacun recoit quatre, cinq ou dix francs pour ses honoraires.
On refait ce testament quand la situation de fortune change, soit par
perte, soit par gain notables.

C’est la que sont prévus les prix du linceul, des ma‘rif, ete... Il est
assez étrange (ue le sentiment de la solidarité familiale s’arréte au lit de
mort : si le mert n’a pas prescrit lui-méme ces ceuvres de dévetion, et
prélevé sur sa succession les sommes nécessaires a leur accomplisse-
ment, les siens ne sont pas tenus d'y pourvoir. lls sont tenus de lui assu-
rer des funérailles rituelles convenables, oui, mais il semble bien qu’en
cela méme on se retranche derrié¢re le devoir de chacun d’y avoir pourvu
d’avance. Sinon, comme témoignage d’une extréme et rare affection, une
famille méme riche, ne fera pas a I'un des siens 'aumoéne d’une nuit de
récitation coranique sursatombe... Les enfants, seulement, le fontassez
souvent pour leur pére. Mais aucun blame ne s'autacherait a leur abs-
tention.

Si quelqu’un vient a mourir dans l’extréme pauvreté, ceux de sa
fraction, «‘sira, et parfois des voisins qui désirent faire une bonne ceuvre,
se cotisent pour les différentes cérémonies des funérailles. Ils donnent
une petite somme, un douro par exemple.

De trés pauvres gens préférent souflrir de la faim plutdt que de ne
pas réserver quelqueargent pour leur ensevelissement, ou tout au moins
un bijou qui sera vendu dans ce but. Cela peut devenir un sujet de dis-
pute dans le ménage, le mari voulant voir vendre le bijou pour en con-
vertir la valeur en pain et en couscous présentement mangé, tandis que

{1) P. 951.
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la femme résiste, disant : « Et aprés ? ce n'est pas lui qui donnera pour
m’ensevelir ! »

Ala mort d’une personne, tout, absolument tout ce qui lui apparte-
nait doit étre vendu, et le montant de la vente versé 4 la succession, de
sorte qu’il ne peut étre question de garder des souvenirs d’un mort.
Les vétements eux-mémes n’échappent pas, niles ustensiles de cuisine,
ni les poules du poulailler. Dés que le corps est sorti, les tolba ou 'ukil
vérifient et mettent sous clé jusqu'au partage. Luxe de précaution car
tout le monde sait ce que chacun posscde, depuis 'or jusqu’au nombre
de g¢‘a ; la réprobation s’attache a qui voudrait dissimuler, va jusqu’aux
quolibets, aux surnoms, etc...

Les testaments contiennent parfois des clauses d’une singuliére pré-
cision, telles que celle-ci, trés courante, en l'honneur du vendredi :
donner aux pauvres les dattes de tel palmier ou les raisins de telle vigune
tous les jeudis soir, lilat el-jumu‘a... 1l est de régle de laisser toujours
un legs aux personnes quel’'on a pu peiner (1}.

Ensevelissement (2).

Quand la malade entre en agonie, fel-mamat, on tient au-dessus
d’elle, comme voile léger, un pan de turban, lalfdya, que 'on laisse assez
éloigné du visage pour ne pas augmenter la géne de la respiration (3).
Trois ou quatre femmes restent aupres d'elle. Si elle est aimée de Dieu,
elle sait alors le moment auquel elle mourra; le sentant venir, elle
demande pardon de ses fautes, fait appeler ses enfants qui viennent
s’asseoir auprés du lit.

La femme qui tient la lakfdya encourage la mourante : Ma thafis,
Rebbt mlih, Rebbi wahad... « N'aie pas peur, le Seigneur est bon, le
Seigneur est un... » Et ce que sa piété lui suggére, mais en mols trés

(1) Dans la région de Marrakech « i ’heurc de la mort, si on cst conscient, on doit pardonner
a ses ennemis tout le mal qu'ils vous ont fait et leur demander pardon du mal qu’on a fail soi-
méme ». (LEGEY, Folklore, p. 163.) Cetle coutume est inconnue a Fez.

(2) Pp 251-252.

(3) Au Maroc, cette coutume a pour but de rendre la morl facile... « L’dme nc voyant plus les
gens en pleurs, abandonne le corps sans souffrir ». (LeGEY, Folklore, p. 163.)
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brefs. Les _voisines et amies viennent pour revoir engore une fois celle
qui va les quitter.

Une légende se raconte sur la mort. Auésitét que la vie s’est arrétée, -
lame sort. Si la morte était bonne et a bien vécu, Uesprit, ruk, s "échappe
par la narine droite, « comme une sauterelle verte (1) qui saute jusqu’au
premier ciel ». C’est-a-dire le ciel blen que l'on voit. (Entre chacun des
sept cieux, ajenna, pl. iinniwin (2) ou {jennuan (moz.), il y a la méme
distance que de la terre au premier ciel.) Au contraire si elle était mau-
vaise, 'esprit sort par la narine gauche « comme une sauterelie noire,
et saute en enfer ». . 7 A
 Aussitot ce. bond dans lautre monde, qui fixe déja son sort, 'ame -
revient auprés du corps, mais pas dedans comme lorsqu’il était vivant.
Elle reste tout le jour de la mort et passe la nuit dans la tombe. Dieu

“arrange les choses pour que ’ame ait toujours le temps de révenir avant
i'arrivee des laveuses; au besown, 1l envole quelque mcident pour les
retarder en route. Cest grace & cette présence de 'ame, qui communique
encore un peu avec le corps, que les laveuses peuvent parfois savoir, en
regardant le visage, si 'ame est sauvée ou damnée. L’opinion courante
leur reconnait ce don de discernement, mais on dit aussi que Dieu seul
peut savoir le sort de 'dme. Il permet quelquefois que le mueddin voie

en réve le mort, qui luidit: And bel-hir, « Je suis dans le bien ». Songe

(ui peut aussi survenir dans l’esprit des tolba endormis sur la tombe
ou ils devaient prier. On vérifiera le présage eu surveillant la tombe ; si
c’est un lieu sanctifié, une lumiére y apparaitra. Plus sensés, d’autres
disent qu'un excellent signe est 'acceptation de la mort par I'agonisant.
Lhamdullal, bgit nmut, « Louange & Dieu, je vais mourir ! » Voila une
parole de prédestiné.

Un visage calme fait supposer que 'dme ne souffre pas. On raconte
quel’ange Gabriel vient auprés des bons pendant leur agonie, et, pour

(1) Sous la forme d’une 2beille, dit-en au Maroc {Lrcry, Folllore, p. 161) ct un peu partout
dans les l1égendes des musulmans orthodoxes.

{2) R. Bassetr donne le pluriel ijennouan. (Zenatia du M:zab, p. 48, Paris, Leroux, 1892) ; Mory-
LINSKI, idjenouen (Djebel Nefousa, p. 127), et Bianrnay, ijennuan, employé, semble-t-il, dans la seule
expression « les sept cieux ». (Elude sur les dialectes... du Rif, p. 76.)
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leur éviter de souffrir au dernier moment, leur fait flairer une pomme :
Pame s’échappe quand s ‘exhale cette resplr.otlon parfumée.

Aussitdt aprés la mort, une des femmes présentes, qu'elle soit voisine,
amie ou parente, étend etredresse les membres, dispose soigneusement
les mains et les pieds, ferme la bouche.et les’yeux ou l'on ‘passe une
goutte d’eau ; mais elle ne touche pas aux cheveux. Un peu d'eau doit
enlever urine. On place alors lamorte sur une couverture propre, €t on

la recouvre d’un ksa propre. Dés lors, nul ne peut 'embrasser ni lavoir,

exceplté les laveuses.

Si la mort a lieu la nuit, et que I'on ne puisse 'donc emporter le corps
aussitot, on lui met sur le ventre un tamis, siyar (ar.) bsyar (moz.), un
couteau et du sel. Sans ccla,. au retour de son &me, elle prendrait une
forme étrangére, visage humain & oreilles d’ané, etc. (1) ct ferait con-
naitre elle-méme si elle est sauvée ou damnée. l.es Mozabiles semblent
avoir de la répugnance a douner cette explication, certaines la nient el
disent : le tamis est ainsi posé pour faire . du poids (?) afin que le ventre
ne gonfle pas (2), le sel pour conserver ; le couteau >On ne sait pas, ¢ est
une coutume, sira. : :

Les bijoux sont dtés avec précaution par les femmes qui ferment les
yeux du cadavre. Pour sortir les bracelets, on évite de ployer la main, on
appuie le bijou sur une pierre et on le fait éclater en frappant la partie
supérieure avec une autre pierre. Les kellal sont retirés doucement, on
ne les brise pas.

Daus un~ boutique, on va acheter I’étofle du linceul, sorte de toile de
coton appelée /ittan (3), en petite largeur, qui suffit 4 former I'espéce
de sac ol le corps sera enveloppé. L'étoffe doit avoir au moins neuf cou-

(1) CI. L. 1, p. 187.

(2) Knarie recommande de poser « qualque chose de pesant » dans ce but; les commentateurs
oxpliquent : « uuc pierre, un sabre n... (Précis de jurisprudence, trad. Perrox, t. I, p. 295},

(3) On spécific bien que kittan ne désigne pas la toile de fil — du moins actuellement. D’aprés
BeaussitR, p. B30, ketlan signifie lin, toile de lin, toile en général. Dozy, 11, 444, lin. Mais
Destalsa, donne colon en dialecle berbére, Dictionn. Beni-Snous, p. 273, sous « pi¢ce » avec le sens
de « pi¢ce d’étoffe de colon »tandis que « le coton » se dit gten (id., p.79). I} n’y a pas de toile de
fil dans les boutiques mozabites. Le coton est préférable au lin pour les linceuls, « parce que le
Prophole fut enveloppé dans truis linceuls en coton » (Commentateurs de KHaLIL, Précis de juric-
prudence, trad. Perron, t. 1, p. 297). Bokuari, p. 409, rapporte le fait.
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dées, et davantage si le mort 'a fixé dans son testament. Les riches font
acheter plus qu’il ne faut, et rendent au besoin le reste au marchand.
Les pauvres mesurent avec un fil, pour prendre juste le nécessaire ; il
semble qu’il y ait pour eux une tolérance qui permette d’abaisser le
minimum de neuf coudées. Lorsque l'on veut rappeler quelqu’un a la
réalité et lui faire sentir la vanité des choses d’ici-bas, on lui dit : Terfed
gir es-serb ul kitian, « tu ne porteras que les épines et la toile. » En
effet, nul parmi eux, n’emporte autre chose dans la tombe.

On prépare sur une tebga tout ce qu’il faut pour 'ensevelissement :
argile, tub (ar.) taberéi (moz.) (1), laine, épines de palmier, parfum et
linceul, Aiffan. Ainsi les laveuses auront tout sous la main.

Elles ne tardent pas a arriver,accompagnant Mamma Sliman. Celle-ci
vient assez généralement, sauf au cas ou la morte a mauvaise réputation,
ou en temps d’épidémie s’ily a trop de morts. Cependant elle ne lave que
dans les familles aqun’elle aime particulierement ; ailleurs elle se contente
d’assister.

Les cinq laveuses récitent la niya Gsel el-meyyit et font I'ablution de
sable, timim. Puis l'une se met prés de la téte de la morte, peigne
les cheveux et les pose en paquet a sa droite, donc a la gauche du corps.
Une autre se placant aux pieds, fait I'is¢inja. Elles regardent s’il n'y a
pas d’écoulementet vérifient,a 'aide de tamponsde laine pour la bouche,
le nez et les yeux, al’'aide de morceaux de fub pour les autres parties;
on emploie sept, neuf ou onze fragments. La moindre trace d’humidité
fera supprimer le lavage, car ’eau augmenterait 'écoutement (2). On se
contente alors de bourrer de laine le nez, la bouche, toutes les ouvertures
du corps (3); maintenant on tend & employer 'ouate hydrophile.

S’il n’y a pas trace d’écoulement, on place le corps sur la planche appe-
lée magsel ; il va étre lavé dans la tizfrit, derriére un rideau (4) ou dans

(1) Tub est un terme générique; ‘l’argile nommée tilgellis, dont on fait les galettes appelées
ticellatin, est une espéce de tub.

(2) C’est, dit-on, la seule raison, ce qui annule cclle donnée t. T, p. 221-222,

(3) Se fait pour tous les morts chez les Bédouins d’Arahie, pour conserver le corps pur, disent
lcs uns, pour empécher les jniin de s’en emparer, disent les autres. (Jaussex, Coulumes des Arabes,
p- 97.) Le coton aromatisé doit étre appliqué, mais non introduit, dit Kmaviv, Précis de jurispru-
dence, trad. Perron, t. 1, p. 800.

(4) Les morts de I'oasis ne sont pas lavés chez eux, mais dans le local réservé & cet usage
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Pune des petites chambres noires ou ’on allume une lumiére et dont on
ferme la porte. Personne de la famille n’assiste. Les quatre laveuses
lavent, ou bien les unes présentent aux autres I'ibrig, etc... Ensemble
elles récitent les sourates Yasin et « les Rangs ». Quand elles ont fini,
elles disent avec toutes les personnes de la maison la priére sur le Pro-
phete.

Se plagant deux a la téte et deux aux pieds, elles posent le corps sur
le linceul, et replient celui-ci sur le corps ; un coté est cousu, 'autre seu-
lement épinglé avec des épines de palmier (1). Que la morte ait été bonne
ou mauvaise, I’épine piquée au niveau dunezse changera en scorpion(2) et
mangera U'ceil droit. Mais si 'ame est sauvée, le scorpion s’arrétera la et
chassera les cafards qui arrivent en uantité, « peut-étre dix litres »,de
sorte que les vers, seuls, dévoreront le cadavre.

Par-dessus le linceul, on revét la morte du Asa ou Lhambiz, ihambu-
zuha. Puis les laveuses sortent le corps de la maison pour le porter sur
la civiéere ; elles le font alors passer au-dessus d’une fumigation d’en-
cens. Cerite ne s'adresse pas aux jniin, mais bien aux bons anges, qui
aiment 'encens, comme tous les bons parfums, tandis que les mauvais
plaisent aux swatin (3). Les laveuses se passent de I'eau sur les mains ;
mais Mamma Sliman, de retour chez elle, se « lave » encore avec des
dattes (4). o

Le corps posé sur la civiére, les hommes I'emportent au cimetiére.
Les femmes, qui ne suivent jamais le cortége, restent a la maison ; elles
écoutent Mamma Sliman qui se met a précher, wa‘d, dans la tizfrit dont
on a retiré le rideau. Elle dit ce que Dieu a prescrit ou défendu, puis
annonce les excommunications. Dés que le corps est sorti, on offre un
premier ma‘riif de pain et de dattes dans la maison ; c’est le « repas de la

aupres de chaque cimetiére. Pour la récente épidémie de typhus, on avait aménagé une seconde
chambre, les hommes &taient lavés dans I'une, les femmes dans 'autre. On ne lave jamais les
morts au local d’ablutions de la mosquée.

(1) Cf. t. I, p. 251.

(2) Non en cafard, comme il avait été dit précédemment.

(3) 11 est connu cependant que I'encens et plusieurs parfums agréables sont employés en sorcel-
lerie. KuaLiL dit qu’il « est dans I'esprit de la religion... de briler des parfums ou aromates »
auprés des corps. (Précis de jurisprudence, trad. Perron, t. 1, p. 297-298.)

(4) Les dattes de mauvaise qualité servent au Mzab & nettoyer.



198 ' LA VIE FEMININE AU MZAB

“tombe », ‘asd [-qgeber. On donne du couscous aux porteurs. Mamma Slimén

se retire ensuite avec les laveuses. Les femmes se laissent aller a pleurer.

" Jusque-la elles ont da retenir leurs sanglots, car, en entrant, Mamma

Sliman les fait taire et menace de repartir sans que le corps soit lavé si
on'n’obéit pas. Les Mozabites, méme dans Pabandon qui suit le départ
des laveuses pleurent toujours avec peu de bruit, contlalrement aux
Arabes.

'Les hommes suivent la civiére, sans que les parents proches aient une
place réservée dans le cortége.

Au cimetiére, deu\ d’entre eux, fils, frere ou oncle; se placant lun a
la téte lautre aux pleds, couchent la morte dans la tombe. On recouvre
de terre, en laissant un intervalle qui permet de saisir le hawli et de le
ratirer. On ne le laisse pas, en effet, dans la tombe, mais on le place sur’
le corps, pour dissimuler célui-ci davantage, en le descendant dans la
fosse. Un acheve de couvrir de terre — plus exactement de sable — et
de pierres plates, madun (1).

Un taleb s’approche, loue Dieu ét'récite la sourate Yasin en tournant

-sept fois la main au-dessus de la tombe, isebba‘ (2). Puis il récite les pa-

roles que la morte devra répondre tout a I’heure a I’ange. Il ajoute plu-
sieurs fois Alldlu akbar ! Dieu est grand, et, a la fin, Mokammed rasul
Allah. Mohammed est I'envoyé de Dieu. Puis aprés les quatre takbir
sans prosternation, tout le monde se retire. Parfois quelqu’un aimant par-
ticuliérement la morte reste encore un instant.

Dans la tombe. Ma‘ruf ; visites aw cimetiére (3).

Quant a la morte, déposée en terre, si elle est aimée de Dieu, sa
tombe devient large comme une maison, racontent quelques femmes. Mais
si elle est damnée, les bords se resserrent et la pressent, au point que
« 'estomac et les intestins sortent par le gros orteil (4) » !

(1) Pour le reste des cérémonies, cf. t. 1, p. 2

(2) I1 est singulier de retrouver ici ce geste si fréquent dans les cérémonies entachées de
magie.

(3) P. 253.

(4) Variante marocaine: la terre se resserrc sur les méchants « jusqu’a ce que la premiére
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Comme en toute terre d'Islam, on dit au Mzab que le mort doit faire sa
profession dc foi a Pange qui vient I’interroger ; mais les paroles sont
particuliéres. Lorsque ’ange appelé menZkiir pose au mort enterré la
question : « Quel est ton Dieu? », le damné répond : « Je n’en sais rien. »
‘Mais le prédestiné dit : Allah huwa Rebbi u Mohammed en-Nabt, I-gordn
imani u l-islamu dini wa l-ka‘batu qiblati (1) l-muminin ahwai ul-kafirin
a‘dai wa l-ibadiya dini. « Allah est mon Seigneur, Mohammed est le
prophéte, le Coran ma foi, 'Islam ma religion, la A«‘ba (mon) orienta-
tion de priére, les musulmans mes fréres, les infidéles mes ennemis et
Pabadisme ma religion. » Ainsi, le mort, dans sa tombe, doit se dire
musulman abadite ; la rémax:que en est intéressante. Les femmes adver- -
saires de la réforme ne manquent pas de dire qu’il s’agit 1a non de la
nouvelle din es-salim, mais'bien de l'ancienne religion du Coran expli:
quée par les Abadites. D’autres identifient précisément avec celle-ci la
din es-salam, a juste titre.

Pendant cette premiére nuit, la plus pénible, car la morte manque de
I’habitude d’étre morte, les tolba requis par le testament, trois le plus
souvent, vont réciter sur la tombe. Avant le jour, une femme va prévenir
Pame que le jour se léve. Elle 'appelle par son nom et le nom de sa
mére (2) : Yd (‘Aisa) bent (Stha) mabriik el-manzel! « o “Aisa, fille de
Siha, la demeure est bénie ! »

L’ame est encore auprés du corps lorsque, ce méme jour, les femmes
vont porter la marque sur la tombe ; mais sans doute se rend-elle compte
incomplétement de ce qui se passe, car elle se demande pourquoi tout ce
monde vient a la fois, tandis qu’elle aurait plus de plaisir a voir chacun

goutte de lait qu’ils ont tétée de leur mére sorte par l¢ boul des ongles et le bout du nez ». (Lesky,
Folklore, p. 9.)

(1) Les femmes expliquent c¢n donnant le sens: « la ka‘ba est au sud ». En réalité, celle-ci est
au Sud-Est de Ghardaia ; elles semblent s’orienter au Sud-Ist pour prier.

(2) Cela se fait partout, prescrit par le hadith : « Lorsque 'un de vous meurt et que vous aurez
aplani la terre sur lui, que 'un de vous sc ticnne au chevet de sa tombe et dise : « & Un Tel, filx
d’Une Telle... S’il ne sait pas qui est sa mére, il Papparente & sa mére ve » (c’est-a-dire s’adresse
3 lui par les mots : & fils d’Eve). Ag-CArrurt, Nuzhat al majalis, }, p. 88, ¢d. 1306). Jaussen rapporte
la méme coutume {Coutumes palestiniennes, 1, Naplouse et son district, p. 336, Paris, Geuthner, 1937.
Laxe donne une version légérement différente : « O servant of God! O son of a handmaid of
God!...» (Modern Egyptians, 11, p. 305, éd. 1846).
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séparément. Pour exaucer ce souhait, les trés proches parents viendront
quotidiennement pendant quarante jours. Aprés la visite collective de la
famille, '’ame quitte le corps. Elle reviendra encore passer auprés de lui
les troisiéme, septiéme, quinziéme et quarantiéme jours; puis seulement
une fois chaquc année, exception faite du jeudi soir a 'aube du samedi (1).
Elle passerait cetemps chaque semaine auprés du corps ; les Mozabites ne
semblent pas trés lixées sur cette dernicre donnée. Si elle était recue
assez communément ailleurs, elle expliquerait I’habitude musulinane de
la visite des cimetiéres ie vendredi {2).

Il est souhaitable que lafamille se rencontre avec 'ame, aussi les
jours de sa visite au corps sont-ils ceux que ['on a choisis pour offrir les
ma ruf sur la tombe. Le troisi¢me jour, on distribue de la dsisa; lesep-
ticme de la kesra; le quinzieme du bersises, couscous avec féves ot
viande; le quarantiéme du rfis, des dattes, du beurre, on mélange méme
dun guera ovae la wfic dane la acta nane qu’il soit meillenr.

Ce sont ces ma‘rif dont le montant est prévu par le testament. Si le
mort ne laisse pas d’argent liquide, les fonds sont avancés par l'ukil, et
remboursés surle produit de la vente des vétements. bijoux, basse-cour,
etc... Sicelane doanne pas assez, le mort se passe de l'ceuvre propitia-
toire que sa pauvreté lui interdit, puisque la famille n’est tenue & aucune
addition.

Pour leur pére les enfanis donnent généralement un ma‘raf, mais il
ost indépendaul de ceux-ci, sans dale ei sans menu fixes. A chiague anis-
versaire annuel, la famille en offre trés gé.acraicment un autre, et les
amis ticnnent a y prendre part en apportant du pain et des dattes.

Le jour de la ¢adaga, le ma‘ruf est plus important. On achéte quatre
a cinq moutons, dont un sera obligatoirement partagé entre quatre folba,

(1) On ne ¥’explifque pas pourquoi, dans ces conditions, on dil qu'elle revient une scule fois par
au.

(2} Au Maroc, on croit que Udme revient chaque vendredi & la tombe. Les autres fois elle rend
visite & sa mairondce jedis, non aucorps. (Lrary, Folklore, p. 161-162, 161.) Les Mozabites, an con-
Lidii g, abiacticnt woiae &'l lance wu relout au togis. Gopendant on raconl que, dans ia nuil du
jeudi au vendredi, les pareants morls reviennent chez leurs enfants pour voir si tout cst bien cnr
ordre, notam nent si la tué:lelt est dans les lieux d’aisances, si Pibrig est rempli d’cau pour les
ablutions, elc...
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ceux que l'on voudra choisir, et le reste entre les parents et amis. On
donne a chacun un morceau nommé tazreft, et de la ¢ercuga. C'est une
sorte de sauce au pain émietté jeté dans la marmite ; elle ressemble a la
sauce du couscous, et accompagne les mémes légumes. On distribue trois
a quatre quintaux d’orge, ou de grain quelconque, en donnant deux litres,
meddin, a chaque personne, les derniéres s’en passent s’il n’y en a pas
assez, mais on ne diminue pas la ration individuelle. Ce ma*ruf familial
est tout différent de ceux que I'on offre aux pauvres au cimetiére (1).

Il arrive que 'ame ne se trouve pas au jour dit auprés du corps car
Dieu envoie parfois des morts qu’il a bénis a la Mekke ou en d’autres
licux. Impossible donc de revenir en temps voulu, car le Mzab n’imagine
pas que I'ame hors du corps puisse étre délivrée des conditions jusque-la
imposées par la matiére a laquelle elle était lide. Dieu délegue alors un
ange pour recevoir la visite a la place du mort en congé ; et Pange va-
contera tout a ceclui-ci lors de son retour, disant: « Un tel t'a apporté
ceci en cadeau, ladiya. » Ainsi Pange a besoin d’étre sur place pour
savoir ce que font les hommes : on ne le concoit pas sans matéria-
lité.

En arrivant au cimetiére, a quelque jour qu’il vienne. ic visiteur salue
toutes les tombes : Lis-salam ‘alaikum, yao l-qubir. Antumu (sic) fi dar el-
haqq wa ana fi dar l-qhor. Antuma (sic) sabigin wa and men lahigin. La
Allah dallah - alim ul-karim, la Allah dallah - cli w - adim, la Allah ila
lal rabb es-samawati wa l-ardi wa luwa Rabb el-*ars c¢l-‘adim. « Le salut
soit sur vous, 0 tombes ! Vous étes dans la maison de la vérité et nous
dans la maison de l'erreur. Vous étes ceux qui précédent, ct je suis
parmi ceux qui suivent. Pas d’autre Dieu que le Dieu savant et généreux;
pas d’autre Dieu que le Dieu haut et magnifique ; pas d’autre Dieu que le
Dieu maitre des cieux et de la terre : il est maitre du trone magni-
fique. »

En se retirant, ildit en regardant la tombe : Fe s-sema ya nur(2)! felard
yo nur fel-ard el-qubur. Tfeddalt ‘alikum. yo ahl -qubir. ALl [-feddal

{1) Au Maroc le repas de gadaga cst offerl aux pauvres, le junr ou I'vn quille le deuil. (Lecry,
Folklore, 169.) La date n’cst pas aussi fixée chez les Mozabites.
(2) Y4 jouerait ici un simple réle d'interjection.
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an$ahdu (1) la illahk ila llah u Mohammed rasul Allakh! « Dans le ciel il y a
une lumiére ; en terre, de la lumiére, dans la terre les tombes. Je vous ai
honoré, 6 habitants des tombeaux ! Famille de ’Excellent, témoignez qu’il
n’y a d’autre Dieu que Dieu et que Mohammed est envoyé de Dieu. »

(1) Pour a¥hadu, la forme classique étant contaminée par la forme vulgaire i préfixe noun de
la premiére personne, '



APPENDICE

RECETTES DE CUISINK

Deux seulement a ajouter a la liste précédemment dressée.
1o— Glida,_ plat de viande qui se fait pour la nuit du jour de I'an, ras e/-

‘am, et pour celle du 15 du mois de Sa‘ban.
On fait cuire ensemble dans la marmite :

viande séchée;

sucre ;
blé ;
orge ; \
‘belbals. .« . . . . . . . . . . poischiches cuits;
hem¢ . . . . . . . . . . . .. pois chiches crus ;
zrodiya (1) (ar.) tifsnag ikkorn (moz.) (2). carottes séchées ;
lehyet es-sih, la barbe du vieux . . . . . moussedechéne(3);
klila . . . . . . . . . . . .. lait séché (cf. t. I) ;
terfasa (ar.), tiarfest (moz.} . . . . . . truffes;
ras el-hanut. . . . . . . . . . . épices ;
féves pilées. '

2. — Zeréza, sorte de patisserie que 'on donne aux enfants, filles et gar-

gons, pour le repas du soir, pendant leur premier jeane de Ramadan,

{1) Id. chez les Beni-Snous, cf. DesraixG, Diction, Beni-Snous, p. 67.
{2) R. Basser donne lifesnaht pl. tifesnah (Zenalia du Mzab, p. 44} et MoTvLnski,

tefisnegt,

pl. tefisnag, de I'arabe sefn@riya (Djebel Nefousa, p.126), et BIARNAY, Lifsnah (Notes d’cthnographie,p. 245).

(3) Cf, supra, pp. 36-36.
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La pate se compose de :

klila ;

dattes ;

beurre ;

blé, moulu avec du cumin et grillé dans la poéle ;
clous de girofle, dririya.

Le magdud (ef t 1 n 261, recette n° 4) se mange le matin du Milud

et pour les fétes de la naissance.

PARFUMS
1. — Ifukan.

Une grande quaniié d’usergint mélangé de (akernennut est piice,
puis moulue dans le moulin a blé, et enfin tamisée.

L’ifubkan est lait avec la farine qui a passé a travers le tamis. On la
met un instant dans la poéle, sur un feu trés doux. Ensuite on la mélange
avec quelques clous de girofle, dririya, une jointée trés pleine de pat-
chouli et une autre de roses séchées. On replace le tout sur le moulin.
Mais avant de remetire la meule courante, on enroule autour de son axc
un flocon de laine cardic, ligw, trcuipic dans le beurre et 'essence de ge-
ranium. Au tourner de la meule, la compression fait tomber des goutte-
lettes parfumées dans ic mélange a moudre. Celui-ci, déja desséché en
grande partie par la cuisson, forme une poudre « fine comme de la pous-
siére ». '

On en saupoudre la poitrine des morts, homines et enfants, y compris
les fillettes, mais on ne l'emploie jamais aux funérailles des femmes. Au
jour de la circoncision on ¢m saupoudre la téte des garconnets, et au
jour des noces, les kendabis de la mariée. Les Arabes se contentent de f«-
kernennit arrosé d’csscnce de gérauium.

Tout ce qui est resté sur le tamis va servir 4 une seconde préparation.
On mélange cette farine plus grossiére que la premiére avec le parfum
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nommé zabda ou zbed (1), du safran, du musc, du bois d’aloés, ‘ud-gmari,
des dattes et enfin de ’encens, 4Aur. On obtient ainsi un parfum destiné
aux fumigations, un dAur (2).

2. — L-bhur el-miski.

On pile ensemble ‘ad el-gmare, usergint, misk, zabda, za‘frin bekri,
puis on mélange le tout a la purée de dattes appelée l-mrisu, en brassant
fortement dans la g¢‘a. On dépose la pate dans un récipient quelconque,
ma‘ur, ou elle doit reposer trois jours, « comme le ‘arts dans la hajba »,
aprés quoi elle sera mise en boite.

Pendant ces trois jours, on évite les larcins des jrniin en déposant sur
le parfum un clou autour duquel un fil vert est enroulé.

Le bhur el-mishi se {ait pour les mariages.

3. — Ma‘jun.

Pate de couleur orange trés séche et s’cffritant au moindre contact
quand elle est restée quelque temps a lair.

Trois ou quatre morceaux d’usergint sont un peu grillés au feu du
foyer, puis écorcés au couteau. Avec beaucoup de pétales de roses, du sa-
fran ancien, quelques boutons de fleurs de myrte et quelques clous de
girofle, on les met sur la meule du moulin. Comme dans la préparation
de Vifuhan, une liga parfumée est placée autour de 'axe de la meule
courante. Cette fois, la laine a été trempée dans la zdbda, ou '‘ater el-
luban (3), encens, ou I ater el-wardi ou le musc. Ce dernier a été préparé
différemment du musc solide que nous avons rencontré dans plusieurs
recettes. Ces quatre parfums sont achetés a ’état liquide.

La farine obtenue est wmise en hoite et c’est au moment de s’en servir
que l'on en fait une pate, ma‘jun, avec de I'eau. On prépare la quantité

(1) Cf. t. 1, p. 136, note 2. Parfum Liré de la civette.

(3) Bhiir est un nom générique, ct s'emploic en particulier pour désigner le parfum par excel-
lence des fumigations : I'encens.

(3) Cf. Isn eL BeiTHAR, Treilé des simples, n** 1974 et 2012 ; vrai nom de I'encens, tandis que
bhur le désigne sans avoir ce sens propre.
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que on veut, et pour appliquer la pate sur les cheveux, on prend une

goutte d’huile au bout du doigt que 'on passe ensuite dans la pate.
C’est un parfum réservé a la chevelure. Tous les vendredis, on en met

en arriére de la coiffure, prés du kambus. Le troisiéme et le septiéme

jours des noces, on lapplique en avant sur les cheveux qui vont former
les kenabzs.

4. — Dfer ou dfair.

Farine, composée de :

1 kgr. de takernennut. . . . . boutons de fleurs de myrte ;
50 gr.de dririya . . . . . . . clous de girofle;
25 gr. de senbel. . . . . . . . nard;
50 gr. de hadiali ;;”!'_‘!‘_0'_'!.
50 gr.de dryaga ou ed-ddiq wal- mduq Casuarina torulosa Dryand(1);
20 gr. de gemmam . . . . . . .
5 gr. de hezama (2) ou hzam . . . lavande;
ward . . . . . . . . . . pétales de roses.

Le mélange est moulu chez les Mozabites, qui en préparent une
grande quantité a la fois et conservent la farine d’une année a l'autre.
Les Arabes, plus pauvres, préparcut chaque scinaine une petile quantile
et se contentent de piler les ingrédients au mortier.

Le jeudi soir, un peu de poudre est jetée dans une ger‘aya d’eau, et se
trouve préte pour la coiffure du vendredi matin.

Nous avons laissé a cette recette la forme différente sous laquelle elle
nous a été donnée : une indication de poids précise remplace les « join-
tées », « poignées », « pincées ». Gest aussi la un signe d’évolution.

(1) Identifié par M. Maire.

{2) Isn eL Brituaw, n* 791, donne lavande spica et spcicifie que la plante est bien connue en
Algérie sous le nom de Hozama. J. GatTerossé donnc Kzama et Rzema pour une drogue constituée
par des fleurs de-lavande importées de France. (Plantes dans la thérapeulique..., p. 101.) A noter que
dans une prononciation figurée par lcs scules lettres de Ualphabet frangais, /1 licnt le milieu entre
K et R.
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Pour reconnaitre si les ingrédients achetés sont de bonne qualité on
les éprouve avant de commencer la préparation. S'ils « font fechch »,
ifessu, en tombant sur les charbons, ils ne valent rien. S’ils sont bons ils
se consument sans bruit, et le fragment détaché pour I experlencea été
« dur comme une planche » a casser.



TEXTES

(Ancienne niya précédant la priére).

Kerrebeg ajd a babaok selniatiok listihdgadiok
Je m’approcie de tol, o mon Pére, avec mon intention pour mes besoins

A$ zallag okkozet er-reka‘ut n jar tzalla
Je te prie quatre rek‘a d’entre les prieres (de midi),

Adusa (1) sisent errakmmatets usig sisent udemiok
Je donne par elle, ta miséricorde, je donne par elle mon visage

Lilgiblet del-ka‘abet di Mekka di (-heram
Vers la direction de la ka‘ba dans la Mekke du lieu saint

Nalfard afred tent gifi habbiku
Les obligations imposées a moi par ton ami (2)

Stahtes d taht narsulec
Sous ta (protection) et sous (celle) de ton envoyé

Rebbt inni ‘alemtu suan u dalemtu nefsi
Mon Dieu, certes j’ai su ce par quoi j’ai lésé mon ame

(1) Yariante : Ajjeyeg, je laisse.
(2) Mohammed.
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Fa egfer Ui fa innahu la yagfer dnubi illd enta

Donc pardonne-moi, car nul ne pardonne mes péchés sauf toi

Subkanaka, Allahumma wa bikamdika tabarek esmuka

Louange a toi, 6 Dieu, et par ta louange que ton nom soit béni
Wa t'ala mejduka u la ilah giruka

et que soit exaltée ta gloire. Et (il n’y a) pas de Dieu autre que toi
‘Audu billahi min Sitan er-rajim. Allahu akbar

Je me réfugie en Dieu de Satan le lapidé. Dieu est grand.



11

(Le tahiyyét, texte arabe.)

Et-tahiyyét el-mubdrakit Allih. Callawdt tayyibatu (n) (1).
Salutations bénies de Dieu. Bénédictions excellentes [sur Mohammed].

Salam ‘ald n-nabi u rakmat Alldh wa barakatuhu.

Salut aur le prophate at la micdricarda da Nien ot ca hdnddicrtian
v f 9 2 N

Salam ‘alind wa‘ala ‘ibad Allak e¢-gilihin.
Paix sur nous et sur les serviteurs de Dieu vertueux.

Asahdu anna la tlah illa llalh wahdalu la Sarcka lahu.
Je témoigne qu’il n’'y a de Dieu que Dieu seul, pas d’association en lui.

Wa arnna Mohammed ‘abdulu wa rasul Allih
et que Mohammed est son serviteur et I'envoyé de Dieu.

Ashadu l-jennata haqqu (sic)wa n-nar haqqu
Je témoigne (que)le Paradis (est une) vérité et le feu une vérité.

Wa l-mut hagqu wa l-ba‘t hagqu
et la mort une vérité et le jour de la résurrection une vérité.

Wassa‘a atiyatun la riba fiha ‘and Allal
Et(que)l'heure (du jugement) vient, pas de doutea son sujet chez Dieu (2)

(1) Nous laissons ces phrases sous la farme ou elles ont été récitées.
(2) C'est-a-dire : Dieu la connait.
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Wa nab‘atu mn el-qobiir. Es-salamu ‘alikum
et nous ressusciterons des tombes. Salut sur vous

Mikail, Israfil, Jebrail, Azrail. ‘Alihim ¢galat ussalam
Michel, Israfil, Gabriel, Azrail. Sur eux priére et salut

- ayma' el-’anbiya ul-hafada jami‘a
tous les prophétes et tous les anges (1).

(1) Cette derniére phrasc serait parfois omisc.



1

(Invocation pour apaiser les jnun.)

“Diaf Allah u diaffum
Les hotes de Dieu et vos hotes.

Diaf Rebbi u diaffum

Atne A PR o I . . A .
Too hates de mon Scighvw oi vos hotes

Hand tayibin likum
Nous voici vous demandant pardon.

Sidna Slimin hakem find u fikum
Notre seigneur Salomon est notre maitre et le votre.

Ma tehallkuna ma nahalkukum
Ne nous faites pas de mal, nous ne vous ferons pas de mal.

A‘ma ma nsufukum
Aveugles nous ne vous voyons pas.

U tors ma nsem‘ukum
Et, sourds, ne vous entendons pas.

Hena muselmin ltkum
Nous sommes musulmans pour vou

w

Ma tahalkuna ma nahalkukum
Ne nous faites pas de mal, nous ne vous ferons pas de mal.



v

(Autre invocation au soleil.)

Ya sems yd semstya
O soleil, & petit soleil !

Bismu halqi tetla‘i gebliya
Aunom de mon Créateur, tu montes a P'est(1).

U tetmessi garbiya
Et tu te couches le soir a l'ouest.

‘Allagina fi gelb flan
Suspends-nous dans le cceur d’'Un Tel.

Dhelt ‘alik w ‘ala Sidi Blal
Je t’en conjure au nom de Sidi Blal

Eli: tallatak ‘ala ras ej-jbel
Qui t’a fait monter au sommet de la montagne (2)

Kima ‘alleqti r-riya bein ed-din‘ el-makniya
Comme tu as suspendu les poumons entre les cotescourbes.

Cewwaru liya ‘aqlu liya ma ird’ gir liya

Imprime en lui moi(3), lie-le a moi, qu'il n’ait de considération que pour moi.

(1) La qibla de la Mecque est au sud-est. Les femmes mozabites disent habituellement que gibla
désigne le sud. Cf. supra, p. 129.

(2) Ceci serait une allusion a la montagne, ou wmieux au rocher qui est le but du pélerinage
des négres de Ghardaia, et ou leur tradition situc ’appel 2 la pri¢re lancé par Sidi Blal.

(3) Cetle derniére phrase a dit éire récitée incomplétement.
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(Invocation aux étoiles, complétée.)

Ya n-njum ya n-njum ya n-njum
O étoiles, o étoiles, 6 étoiles !

kulllkum antum mejmu‘in fi s-sama
Toutes vous &tes réunies dans le ciel

u ana griba tahtkum
Et je suis étrangére au-dessous de vous.

Ma ireggedni (1) ‘andkum
Qu’est-ce qui me ferait dormir parmi vous ?

Ibkt dmii* kiffum
Il pleurera (2) des larmes comme (aussi nombreuses) vous.

fikum ‘Isa w Muséi u sidna Mohammed
Parmi vous Jésus et Moise et notre seigneur Mohammed.

Dlel ‘alikum v beina u beikum (sic).
Je vous conjure, et entre nous et vous

Sidna Soleiman hakem fikum kbirkum u ¢girkum
Notre seigneur Salomon; votre maitre, a vous grandes et petites.

(1) C'est-3-dire : personne n’est 12 pour me bercer comme a fait ma meére.
{2} Celui qu’il s’agit de faire revenir en lui rendant la vie insupportable I3 ou il se trouve,



PETIT VOCABULAIRE DES TRAVAUX DE LA LAINE

Corrections (Pp. 317 et 319).

grand bassin pour le second la-
vage de la laine

rincer erzem (moz.).

tirer la laine de la ¢tinzest

mdajel (ar.) et non majn
hell (ar.)(1)
helb (et non hklebd) et-tinzest

Additions.

partie inférieure de la chaine
juste a la taille

les dessins du tissage, en général
déteindre

fil d’or

beige trés clair, presque blanc
beige, couleur de chacal

beige foncé

ta‘rgifa {ar.)
marbi‘ l-qadd
rgem

[seh

amanzenan (INoz.)
tinegt (moz.)

dibt

ahmer.

(1) Erzem ct ftell ont i'un et Vautre le sens d’ouvrir.

10






INDEX DES MOTS ARABES @

| = etA,l U.

Abddiya, 9 et ibadiya, 129.
['bn] b1, 148,
Ahr, 6.
Ahwdi, 129.
[hwan, 56.
|'#n] mueddin, 33, 56, 124.
*Ard, 134,
[’'sm] tsemmsis, 104.
Allah, et llah, 10, 41, 12, 76, 17, 18, 90,
98, 128, 129, 131, 132,
Yallah, 62, 418.
Allahumma et llahumma, 11.
Laummamin, 55.
Umm es-swalef, 99.
Umm en-nas, 15, 98.
Imdm, 56.
Umar, 117.
Imani, 129.
['m n] muminin, 199.
ARl Allah, 90,
Ahl ed-diwdn, 38, 40
-« = B.
Bahriya, 40.
Bhur, 92, 138,
Bhur es-Sudan, 715, 98

Bhilr el-miski, 93, 110, 135.

Bhiir en-nabi, 5.

Behnilg, 86.

Bid‘a, 23.

[Br'] tebria, 3, 5, 18, 23, 25, 59.

[Brq] ibrig, 146, 127.

Bersiises, 13, 130.

Berk, 28.

Baraka, &5, 15.

|B r k] mabrik, 129.

Bezima, 54, 69, 73.

Be$sasiya, 67.

Basali, 136.

By, 124,

Beqla, 86.

Bagiya, 6%, 112.

Belbali, 133.

Bendir, 43.

Biu‘awd, 11.

Bi genniida, 92.

Bii neffer, 98.

Bii nafa‘, 98.

Lbiét pour el-’abiyal, 11, 52, 53, 13, T4,
18, 91.

et =T.

[T b t] tetbets, 5%.
Taht, 12.

(1} Suivant Fordre des racines arabes. Cet index el le suivant ne comprenuenti pas: 1° les
mots omployés dans les tcxtes transcrits accompagnés de leur traduclion littérale; 2* ceux qui
~ figurent en regard du mot francais correspondant dans le vocabulaire des travaux de la laine;

3° les noms propres ct les titres d’ouvrages.
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Tuhta, 100.

Tert pour fert, 98.

Terfdsa, 133.°

Tenkir et tnakir, 99, 101, 102.
[Twb] uab, 28.

c =i

Jahim (el-), 31.
Jarra, 55, 63.
Jerbiya, 64,

Jerid, unité : jerida, 4li, 41, 60, 62, 61, 93.

Jerraya, 103.

Ja‘ba, 103.

Jellab, 100;, jellaba, 42, 87, 100.

[J 1 s] mejlis, 45.

Jmam, 67, 116.

Jmar, 45.

Jma‘a, 27.

Jumu a, 123.

Jami‘a, 11.

Jami‘an, 11,

Jammalin, 34.

Jinn el jnan, 38, 39, 40, 41, 42, 49, 51, 18,
82, 88, 90, 91, 92, 93, 94, 95, 96, 97, 98,
99, 100, 104, 106, 110, 126, 127, 4135.

wniya, pl. at, 40, 88, 89, 90, 96, 106.

Jenna, 33.

Jenan, 8.

Janaiz, 13.

Jehannam, 31.

Jawi, 39, 40, 15.

Jawi. ahmar, 98.

[J ¥’ jibenna, &3 ; jili, 96; jibuh, 106.

c=H

Hebbi et habibi, 3%, 13.
Hehbin, 86.

Habbel tuhla, 100.
Hebb. el-jellab, 100.
Habb er- resad, 81.
Habbel el-terfa, 100.

Hatiya, 46.

Hajba, 16, 60, 64, 65, 135,

Hejri, 106.

Hadja, sous la forme hajja, 84.

(H r q] yikarqu, 11.

Harém, 8, 32,

[H r m] mehérma, 16, 18, 24, 45.

Harmel, 51, 88.

Hazam, 96.

Hazzdamiva, 61 72

Hasib, 118.

Hagag, 113.

Hutamah (el-), 31.

Hafada, 11,

Haqq, 131.

[d k m] mhakma, 3.

(1 U] yihell, 116.

[H m d] lhamda llah, 10. 411. 124.

[famida, 11.

Hamriydt, 73.

Hemg, 133.

[#H e ¢] mohammea, 59, 60, 64.

Henin, 114.

tlenna, sous la forme henné, 1T, 52, 60,
13, 15, 81, 85, 90, 92, 104, 115, 116,

[1In’) mhenniyel, 90.

Ianabel, 55.

Hanes, 15, 12,

Hayt, 46.

Hut, T4.

Hurat al‘ayan pour al-har al-‘in, 30.

Hawli, 68, 89, 128.

Hawiya, 31.

[H ¥ y[ tahhyyét, 1, 10, 80.

g ="

Hub:za, 55, 117, 118.
Hetmal el-Quran, 34, 56.
Hatem, 54.

Hidem, 21, 96.

Hedem en-nar, 30.

Harej et harej- ed-din, T1.
Herwa®, 100.
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Hezama, hzam et hozama, 136.
[Hz n) mahzen, 29, 55.
Hetl, 61.

Hatiya, 11.

Holba, 1.

Hfif, 115,

Helpal, 13, 45, 12, 125.

[H U] mablutin, 6; mhalledet, Y0.
Hiva, 76,

Halgq, 43.

Hambuz, 16, 68, 127.

[H m b z] ihambusuhd, 127.
Homri, 17, 120.

Hamumas, 20, 21, 25, 26.
Hanfuas, 21 ; hanfasat, 101.
Hanndga, 54%.

Haiba, 118.

Hug, 54.

Hot, 58.

Hir, 124.

Hiyata, 8%.

[Hwf|, thafis, 123.

Hima, 16.

s et .):D

Dhul, T5.

Derbuka, 13.

Derja, 118.

[ r s] medersa, 22, 56.
Drin, 83.

Dririya, 36, 134, 136.
Derri dkar, 98.

D&wsa, 47, B1, 59, 60, 6%, 145, 117, 119, 130.

D q q] mdagga, 60, 114.

Deglet nur, 4.

Dellal, 91.

Dindun, 43.

Dar, ctpl. diyar, 87, 78, 102, 134.
Dar es-sra‘, 100.

Dur, 16.

Dara, 61.

[Dw r] idirn, 95, 113.

Diwan, 38, 40.

Din es-salam, 3, 4, 5, 6, 7,9, 14, 16, 63,
111, 112, 129.
[& b h]ydbah, 109.

s~ R

[R y) miraya, 16.

Ras, 20, 100.

Ras el-hanal, 133.

kas el-hanes, 15, 12.

Ras el-*‘am, 133.

Rabb ct Rebi, 4, 11, 26, 27, 43, 85, 98,
114, 115, 118, 123, 129, 131.

Rhbet, 13.

Rbat, 100, 103, 116.

[Rbt marbui, 63.

Rlem, 60.

Rjeb, T4.

[Rj n| merjen, 44, 46, 55.

Rejja pour reja, 20.

Ranhala, 3%.

[R h m] yirhamu, 18.

Rahma, 3%, 43, 62.

Rahim, 62.

Rahman, 62.

[R d d] reddit, 113.

Rasul, 98, 128, 132.

Resmu, 18.

[R dy] mardiya, 96.

Rtel, 53.

[R*b] tar‘ebs. 64.

Rijida, 46, 92.

[R [d| terfed, 126.

Rfis, 53, 64, 115, 116, 130.

[R g d] regedt, 3%.

Rak "a, 7, 10, 11, 79, RO.

Ramadan, 5, 24, 25, 19, 97, 109, 110, 144,
112, 133.

Rah, 11, 124.

Ramiya et roumi, 3,11, 23, 32, 33, 34, 119,

Rwina, 42, 117.

[Rwh| arwah, 143, 114.

Riya, 119.
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Jo=1

Zabda ou zbed, 135.

Zbud, 106.

Zebd el-bhar, 98.

Zerbiya, 53, 55, 18.

Zrodiya, 133.

Zeréza, 58, 133.

Zra*, 45, 59, 119.

Zerri‘et l-kittan, 83.

Za'ter, 98.

Za'fran, sous laforme safran, 11, 89, 116,
117.

Za‘fran bekri, 98, 135.

Zekat, 109.

Zemmita, 117, 119.

Zemmardat, 30.

caman, .

Z-zenjar l-ahder, 102.

[Z w b] mozabiya, 31.

|Z wj} tezuji, 62.

Zad, 18.

Ziyara, 19, 76, 11.

Zawdltya, 65.

Zit l'abu, 84.

o — S

Subhan et subhdna, 11 ; sebhan, 447,

Sabih, 11.

[S b°] isebba’, isebb‘u ct tsebba, 80, 53, 64,
97, 98, 128.

Sabiqin, 131.

Sebniya, 42.

[SJ d] nesjudu, 11.

‘Sajad, 11.

Soudab, 88.

Sder, unilé: sedra, 60, 98.

Serb, unile: serba, 69, 1%26.

Srdyer, 88, 92.

Sa‘di et sa‘da, 34, 114, 119.

Sa‘dan, 113.

Sa“r (es-), 31.

Sfina, T4

MOTS ARABES

Sefnariya, 133.

Saqar et sagqara, 31.

Sqof, 104.

Sdkta (es-) wa l-meskuta, 99.

Sikkin, 3%.

(S 1 f] meswalef fefra ou sdlef el-ferfi
99,

Salam, 2, 4, 11, 131. CI. din es-saldm.

[S1m] Istam, 32, 120, 129,

1S I m| meselmin, 40,

Sami‘a, 11.

Semd, pl. Samawat, 134.

[S m w] Bismillah, 62, 91, 96, 104,

Sunna, 55.

Senan, 90.

Senbel, 136.

[S w k] meswak, 33, 86, 90, 104, 116, 117.

[S w k] msawwuket, 90.

Siret ot sira, 49, 120, 125.

Siyar, 125.

IS y f| bessif, 43, 84.

Sig, 87, 64.

o =3

.§e_ierl Meriem, 84.
[S d d) iseddu, 13.

Seddat, 88, 01

Surba, 25.

Serbiya, 96.

Sra‘, 100; $ri‘a, Sara et 3ari‘a, 6, 36.
[S'r 1) meserfa, pl. at et m3arif, 63, 69.
[s ry] lesteri, 96.

Serya, 96.

Sitan, 8, 42 ; pl. $watin, 96, 99, 137.
Sa‘ban, 10, 79, 109, 133.

Sa‘r, 90.

Sgiif, 104.

Skdra, 4%, pl. skair, 5%

S‘ekwa, bb, 88.

Senna, 102.

Sahada, 12.

[$ h d), ashadu, 132.

Sés, 20, 87, 100.
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.%uwdfa, 4.
S'U_m, 98.
Sth, 56.

son : lch = C

Certuga, 131.
Cembir, 83, 86, 87.
Cenif, 60, 65.

w =G

Cbah, 2, 96, 112.

[€C b h] megbah, 114.
[€ h b] aghab, 35.
Cber, 83.

Ceddi, 96.

¢dar el-miraya, 6.
Cadaqa, 130.

Ca‘ter, 88.

Cgira, 109 ; ec-¢gar, 55.
Coff, &.

Calahi, 118.

Calli el ¢allu, 73, 80.
Calati, 11.

C-Cendel l-ahmar, 8.
Ca*, 65, 67.

u&etL:D

Derb et iderbu, 115.

Derb es sems, 86.

Dfer ou dfair, 136.

Dfar, 90.

Dumman, 26.

Dohr, 32.

Daw, 114.

Diya*, 84.

Diyaga eu ed-daiq wal-mdiiq, 136.

L =7
Tbiba, pl. tubibatl, 44, 80.

Tebga, pl. tbdg, 16, 24, 33, 60, 73, 100,
126.

Tbel, 43,

Tajin, 118.

T h ] atahtii, 6.

[T h n| nethan, 118.

Tarahat, 110.

Terfa, 100.

To‘ma, 54, 61, 93, 100, 117.

Tefla, 109.

\T L b} yatleb, 20.

Taleb, pl. Tolba, 3,5, 6, 13, 14, 15, 16, 23,
26, 27, 98, 33, 42, 52, 54, 86, 89, 94,
103, 108, 109, 110, 111, 199, 123, 124,
128, 129.

Tiib, 126.

Tiyab, 83.

Taifet, 42.

(T wl] ituwwal, 26.

|T y r| thir, 102,

e="

‘Ihad, 118.

‘Abiin, 98, 116.

‘Adda, 86.

‘Adwa, ‘aduya, a‘dai, 102, 118, 129.

|‘j z] motjizat, 18.

‘Ajmiya, 96.

|4 n] ma‘jan, 135.

‘Aris, 135.

‘Ars, 131.

|‘r f] ma‘raf, 5, 20, 27, 33, 38, 39, 42, 43,
44,46, 47, B4, 62, 80, 90, 91, 112, 113,
117, 118, 119, 122, 127, 128, 130, 131.

|‘r y] ta‘rra, 118.

‘Azzaba, 56.

“Usawa, 42.

‘Asir, 109.

“Asira, 74, 75, 76, 141,

‘Astra, 65, 422

‘Jsd, 33.

‘Asa, 109, 128.

‘Asiya, 96.

‘Agr, 32.

‘Ater el-luban, 135.
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L-‘ater el-wardi, 135.
‘Adim, 11, 131.

‘Afrit, 18.

‘Agub, 62,

‘Aqida, 9.

‘Agreb, 21.

‘Aql, 1.

‘Allaq ct “aileqt, 119.
‘Alim, 131.

[l m] mo‘allem et mo‘allema, 58, 96.
‘AdY, A3

‘Omr, 26.

‘Angara, 88.

“Am, T3, 133.
CAwunni, 98.

‘Ayb, 35.

‘Id, 12.

‘Id eg-¢isir, 24, 25, 97, 98, 410, 113.
Cd i, b

Id el-kbir, 26, 15, 16.
[4 8] 495, 43.

‘Ais, 113, 114.
‘Ayydsa, 52.

‘Ain, 50, 52, 114.

0 A d) majdad, 7S, 134.

Griba, 32.

[G r b] magreb, 33, 119.

Gars, 83.

Gorraf, 43, 46.

Gorfiya, 1185,

{g r f] megref, 19, 20.

Gsel, 126.

[G s 1] magsel, 126.

[G § §] tjess, 118.

[G § y] mgasi ct mtgasi, 30,

Gfer, 11.

Glida, 19, 133.

G t q] magluga, 51, 113, 114, 115, 116,
120,

bambuz, 16.

MOTS ARABES

(?unjdya, 20.
Gaita, 16, 24, 30.

S =F.

Fabur, 1.

Fatha, 4%, 55.
Fejr, 106.

Fjel ou fijel, 88.
e, UL,

Ferj, 114; ferj Allah, T6.
Fertj, 39.

Ferdus, 33.
[Frz]iferzu, 59.

[# 1§} ijerresu, 73.
Fras, 113, 114.
Fard ct ferd, 55.
Fergan, 9.
[Friks|tferkes, 118.
Fransi, 85.

[F 5 §] ifessu, 131,
[Fdl] tfeddalt, 131.
Feddal, 131.

Fifr et fitra, b, 110, 114.
Fa‘ala, 31.

Fqih, 54, 55, 56.
Dar felfel, 98.
Felfln 0

Flilsa, 106.

Fakya, &%.

Flana, 52, 102.
Fumm, 13.

Far, 102.

Fal, 95.

Faijel, 51, $8.

O —=QetG

Quhha 2% 449 443 117, 118, 113.
Qeber, pl. qubur, 128, 131.

Qibla, 129.

Qabai/, 120,

Gedduh, 93.
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Qaddus, 11.

Gerba, pl. gerb, 55, 102.

Grib, 114.

Qoreis, 6.

Gur‘a, 95, 443.

Qer‘uya, 136.

Qerqabu, 43.

Gegba, 53.

G¢'a, 22, 4, 56, 75, 93, 100, 106, 110, 114,
123, 130, 135.

Ql‘a ct aqta‘, 148.

Qlen, 125.

Qutldya, 4.

Glebt, 118.

Qaleb, 117.

Qelb, pl. qulab, 117, 118, 119.

Gelmina, 87.

Qemmdm, 136.

Gombri, 38, 43.

Gmah, 118.

Qomari, 46 ; ‘ad gmari, 135.

Qdnam, 24.

Gnawa, 38, 4, 42.

[© h r] sous la forme gkor, 134.

Qaid et gaida, 37, 60, 62.

Qawrji, 22.

Qiit, 44.

Ga, 80.

Gul, 98.

Quun, 17.

Giyam, 116.

[Q w m] magam, 45, 76.

Gdila, 21, 53, 110.

dJ =K

Kebda, 119.

Kebir et kebira, pl. kubdara, 38, &4, 56, 109,
Akbar, 11, 12, 128.

Kobra, 96.

[K b r] takbir, 128.

Kebrit, 51.

Ketfa, 15.

Kittan et kettan, 83, 125, 126.

MOTS ABABES

Kohl, 51, 86, 104.
Kurddsa, coll. kurdés, 115, 419.
Kernasa, 60.
Karim, 131.
Kerwiya, 99.
Kuzber, 51, 98.
Keskes, 60, 74.
Ksa, 16, 17, 49, 116, 147, 148, 125, 127,
Ka‘ba, 10, 75, 129.
Keff, 52.
Kiffan, 126.
Kafir, T4, 129.
Kaja, 118.
Ktila, 46, 133, 134.
Kelha, 98.
Kalemu, 96.
Kambus, 69, 136.
Kambusa, 69.
Kamal, 11.
Kemmun, 53.
Kanun, 42.
Kenabis, 69, 134, 136.
Kuriya, 31, 46, 96.
Kas, 55.
Kasa, 55.

J=L
Lbiha, 88.
Lben, 55, 59.
Luban, 135.
Lbuya, 84.
Lahfaya, 123.
[L h f] melahfa, 64, 69, T0, 10¢, 448.
Lahigin, 134.
Lehyet es-sih, 36, 133.
Lisan Vagfar, 98.
Laza, 31.
Luh, 15.
Luht 102, et iluhu, 95.
Los, 102.
Lugma, 79.
[L w m] nlums, 31.
Liga, 134, 135.
Lila, 109, 123.

183
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Miya, 96.

Muhh, 102.

Meddin, 131.

Madun, 115, 128.
Morr, 83.

Mrisa, 135.

Messas, 85.

Misk, 98, 135.
Meskela, 98.

Msa, 2.

Mset, 68, 104, 106.
Meggaca, 83.

Ma'‘un, 116, 135.
Mgul e¢-cif, 98.
Mleh (el) el-hayy, 84%.
Mlih, 123.

Mataikat, 11.

[M 1 k) mamluk ¢t mamluka, 39.
Ma, 13, 43.

[Mw ] nmut, 124.
[M w t], mamat, 122.
Meyyit, 126.

5=N

Nabi, pl. ’anbiya, 11, 13, 18, 129.
|V b t] inebbels et lenbets, 52.
[N b r] minbar, 6.

Nejjasa, 31.

[N j ] Menjel, 6.

N j w] istinja, 126.

Nehh, 118.

Nahu, 56.

[N d 1] mendil, pl. menadil, 53, 55, 56.

Nzel, 6.

[N z l]) manzel, 129.
[N s y) nensas, 34.
N‘am, 118.

Nafs, 80.

Negta, 52.

Negroat, 80.

[N k r] menkur, 129.
Nar, 102.

Nar, 134,

[N w y] nenwa, 11.

Niya, 3, 1, 9, 10, 11, 12, 13, 126.

¥ — H

[H bl) mahbil, 50.
Hadiya, 131.

[Hr wl) yehrwal, 58.
Hasisiya, 98.

Helal, 104,

Hawiyah (el-), 31.

s=WetU

Wujh, 32.
Wahad, 143.
Uda, 54.
Ward, 136.
Wardi, 135.

Uzir, sous la forme vizir, 16, 60, 63, 65.
Usi ed-dar, 4, 8, 29, 36, 55, 63, 13, 94,

104, 105.
wasal, 57.
Ucaf, pl. ugfan, 37, 43, 41, 60.
Wadu*, 12, 13.
wag, i, 1o, 121.
Ukal et walkail, 118, 123, 130.
Uld, 41.
Uld kebbala, 4.
(W1 d] milud, 78, 134.
Walfi, 118.
Wulla, 113.
[Wly] nwellis, 34.
Wali, pl. ulian, 114, 445.
Waliya, 3%, 117, et uliya, 96.
Wahmi, 14.

g =Y

| Ydd] byiddiya, 118.
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ET BERBERISES O

Abersa, 81.

Abhil, 88.

Abianu, 75.

Agennun, 72, 73.

Agunja, 20.

Ajaiz, 14.

Ajenna, pl. ijinniwin, ijennuan, ct idje-
nouen, 124.

Akerbus, T4.

Aldle et alala, 84, 98.

Amliyani, 12.

Arajem, 56.

Atras, 98.

Awas, 96.

‘Ayig, 58.

Baji, 92.

Begbeg, 20.

Bsyar, 125.

éurdest, pl. tiéurdasin, 76, 79.

Qfer ou dfair, 136.

Ganja, 20.

Gas, 100.

Has, 96.

I'azzaben, 56.

Idalin (din idalin), 5.

Idlilen, 55.

[fuhan et ifuhhan, 53, 134, 435.
Ikkorn, 4133.

Imesorda, 56.

Inettil ou en-ntil, 83.
Twasu, 60,

Izazaren, 54.

Kimenna, 51.

Kramet, 54.

Mus, 57, 58.

Obgém, 12.

Satu, 104.

Tabehnukt, 86.

Taberéi, 126.

Tacelelt, titellatin, 126, 130.
Tahamt, 16.

Taimum, 12.
Tajerdeddimt, 102,
Takernennul, 92, 134, 136.
Takurit, 31.

Tamawdit, 87.

Tamrida, 102, 103.
Tamsult, 53.

Tarbagit, 20, 72.

Tarba‘it, b4.

Tastuit, H4.

Tata, 84.

(1) Classés selon Pordre de l'alphabet francais, adopté dans lc lome I, sans tenir compte des
modifications apportées par les caractéres pointés. Pour les rots cités, I'orthographe des auteurs
a été conservée.
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Tawlawalt, 32, 34, 142, 1471, 149,

Tazerzait, 84.
Tazlalagt, 112.
Tazreft, 131.
Tekkaya, 49, 85.
Tella, 81,

Tfsnah, 84, 133.
Thaslith, 20.
Tiarfest, 133.
Tibagbaqin, 43.
Tiftilin, 64,
Tihallafin, 18, 65.
Tigardisin, 75.
Timim, 7, 12, 13, 32, 126.

Timsebkin, 17.
Tigehilin, 119.
Tismsin, 1.
Tisentmusni, 15.
Tisegnest, 84, 88.
Tisred, 64.

Titgellis, 126.
Tizarnin, 1.
Tazfrit, 55, 126, 127.
Tuzit, 93.

Unzar, 20.

Usergint, 98, 134, 135.
Uzgar, 57, 58.

Zaza, 100.
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