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Einleitung.

Alle Gottheiten der alten Welt sind persénliche Ausdriicke der in ihnen
dargestellten oder von ihnen beherschten Natur, deren wechselnder Jahres-
lauf daher gleichfalls in ihrem Wesen, ihren Thaten und ihren Leiden wie in
den Freuden - und Trauerfesten ihrer Verehrer sich erneut. Die Trauerfeste
gehoren derZeit des welkenden, die Freudenfeste der des griinenden und sich
neu erdffnenden Jahres. Das Jahresfest der Olymposbeherscher Zeus und
Hera ward als Gedenkfest der heiligen Hochzeit von Himmel und Erde im
Lenz gefeiert; als Frithlingsgott war auch Apoll, vom leuchtenden Schwan
getragen, aus hyperboreischen Landen gekommen, wo man das Fest seiner
Epiphanie als vornehmstes Jahresfest beibehielt, und auch Aphrodite ward
mit der Heimkehr ihrer nach Siiden gezogenen Tauben zur Friihlingszeit auf
dem Eryx als neugeboren gefeiert. Aber nicht blos den im Reiche des Lichts
eingebiirgerten olympischen Géttermichten, auch den zwischen Licht und
Finsternils nach der Ordnung des Jahres getheilten chthonischen Gottheiten
der blihenden, reifenden oder schwindenden Erdkraft war eben jene Fest-
periode,, welche im Frihling dem Naturleben zu Theil wird, fir den Zeit-
punkt entscheidend, in welchem der Jubel ihrer Verehrer seinen berechtigten
Ausdruck fand. Allbekannt ist der Mythos vom Raub der Proserpina, die, im
Winter dem Kénig der Schatten angehérig, im Frithling als Géttin gesegneten
Wachsthums den Sterblichen wiedergegeben sein sollte; nicht minder nach-
weislich der Jubel, mit welchem Dionysos der Weingott bei nahendem Friih-
ling von seinen Verehrern heraufbeschworen wurde. Es ist der Zweck dieser
Abhandlung, die Festgebriuche' und Verkniipfungen zu beleuchten, die
jenen beiden Gottheiten, hauptsichlich von Athen aus, bald in der gewich-
tigsten Sonderung bald in der erfolgreichsten Verkniipfung, zum Theil im
reinsten Ausdruck dankbaren Naturgefiihls, dann auch in der Steigerung my-
stischer Auffassung gefeiert wurden. Sowohl das griechische Mysterienwesen
als auch die einfachsten Beziige griechischen Alltagslebens, sowohl die Werke
der Litteratur als die Denkmiler der bildenden Kunst werden von jenen
beiden Gottheiten und ihren Festen so tief beriihrt, dafs auch nach aller
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bisherigen, zum Theil vortrefflichen, Forschung eine neue Behandlung jener
Gegenstande nicht anders als forderlich sein kann. Wir kniipfen dieselbe zu-
vérderst ans bacchische Friiblingsfest der Anthesterien, sodann an das Friih-
lingsfest der kleinen Mysterien; jenes erste soll uns zugleich die Bedeutung
des attischen Bacchusdienstes und die Tragweite der orphischen Mystik, das
andere aber die Sagen und Festgebriuche von Kora’s Wiederkehr sammt
derenVerhiltnifs zum Kultus des Dionysos nach athenischer und eleusinischer

Sitte erldutern.

I. Uber die Anthesterien, den attischen Dionysos und die Trag-
weite der orphischen Mystik.

1. Die Dionysosfeste Athens sind, wie das aus ihnen erwachsene
attische Drama und wie auch an und fir sich die religiose Bedeutung jener
Feste es erheischte, oftmals und, im Verhiltnifs zur Spirlichkeit der tiberlie-
ferten Kunde, erfolgreich beleuchtet worden ('). Im Allgemeineu sind die
von Béckh aufgestellten Grundsitze entscheidend gewesen, um iber Zeit
Verschiedenheit und Charakter der vier oder fiinf Feste, welche man in und
um Athen zu Ehren des Weingottes feierte, im Klaren zu sein. Abgesehen
von den Oschophorien, dem ersten mit vollen Trauben im Pyanepsion, etwa
zu unsrer Octoberzeit, gefeierten attischen Winzerfest, fiel das dem vollen
Weinsegen gewidmete Fest der lindlichen Dionysien erst in den zweiten
darauf gefolgten Monat, den Poseideon, in welchem wir auch zu Eleusis das
Erntefest der Haloen spét anberaumt finden (?). Zu unserm Befremden, aber
durch manche Analogie anderer Weinlidnder begreiflich (3), wird uns dem-
nichst die Feier des stidtischen Kelterfestes, bei welchem der junge Most
durch den Namen Ambrosia einer Gétterkost gleichgalt, noch um einige Wochen
hinabgertckt, indem die davon benannten Lenien, dem ionischen Monats-
namen Lenéon entsprechend, erst in dem siebenten Monat des attischenJahrs,
dem Gamelion, gefeiert sein sollen. Eine so spite, erst nach unsrer Jahres-
wende erfolgte Feier des Winzersegens auch fir diesen Zeitpunkt sich zu er-
kliren, hat man die grofsere Solennitit dieses stidtischen Festes in Betracht
zu ziehen, welches vom Priesterkonig Athens besorgt und beaufsichtigt wurde,
wihrend jene zuerst erwihnten Feste nur unter Leitung lindlicher Demar-
chen standen (). Zugleich ward das Gepringe dieses Festes durch die Ort-
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lichkeit erhéht ; es ward im iltesten Heiligthume des attischen Dionysos und
bei der ansehnlichen Kelter des dortigen Vorhofs(®) gefeiert, dessen Raum
sich allmalig zum Schauplatz kunstreicher Dramen, zu dem vom Gotte des
Weinbaus benannten Theater, des Dionysos, gestaltete. Eine noch gréfsere,
wenn auch vom Glanze des Festpomps minder betheiligte und dadurch von
den andern Festen gesonderte, Feier war dem im nachfolgenden Monat be-
gangenen Feste der Anthesterien aufbebalten(®). In gleicher Riumlichkeit
des Dionysostempels beim Wiesengrund Limni (7), unter derselben Lei-
tung des Priesterkonigs, aber beim Wiedererwachen des nahenden Lenzes
gefeiert, verdient dies frohlichste aller athenischen Feste in seinem iiberwie-
genden Charakter iufserlich den Karnevalsfreuden des Siidens verglichen,
aber wie diese auch nach seiner innerlichen Bedeutung gewiirdigt zu werden.

2. In den zahlreichen Berichten der Alten Uber dies Fest, das uns im
Namen der Choen oder Chytren fast ebenso oft als durch die Gesammt-
bezeichnung der Anthesterien vorgefiihrt wird (%), ist uns zur Kenntnifs der
damit verkniipften Gebriuche viel Stoff gegeben. Wir wissen genau, dafs
drei Tage des Monates Anthesterion diesem Feste gewidmet waren, dafs der
elfte Tag des Monates von der Eréffnung der Fasser des jungenWeines die Fest-
benennung Pithoigia, vielleicht auch Neoinia veranlafst hatte, dafs am darauf
folgenden Tag, Dodekate genannt, die Choen als ein vom Maafse des Weins
so benanntes Trinkfest gefeiert wurden, endlich dafs der von gewissen Koch-
tépfen benannte dritte Tag, der Tag der Chytren, gleichfalls ein froblicher,
zum Theil durch Wettkimpfe begangener, Tag war (°). Mancher uns {iber-
lieferte einzelne Zug dieser Festgebrauche gestattet uns, namentlich fir die
zwei letzten Tage, ein wenn nicht vollstindiges, doch sehr lebendiges Bild
seiner Feier. DerDoppelsinn des Namens Orest, der nicht nur den Sohn Aga-
memnons, sondern auch jeden Bewohner bepflanzter Hiigel bezeichnet (17),
hat beigetragen uns jene Gebriuche, wenn auch nur in mythischer Verklei-
dung, zu tberliefern ; doch aus dem Mythos, dafs Pandion oder Demophon
den vor seiner Lossprechung in Athen flicchtig angelangten Orest von der
Gemeinschaft bacchischer Sitte schonend zurtickhielt, entnehmen wir leicht
die spater dadurch erklirten einzelnen Festgebrauche: namentlich dafs man
den Tempel verschlofs, dafs jeder Genosse des Choenfestes sein eigenes Maafs
Wein vor sich hatte, dals er am Schlufs des Gelages den seinem Haupte ent-
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nommenen Kranz um sein Weingefafs legte statt ihn im Tempel zu weihen,
endlich dafs man zuletzt noch im Vorhof des Ten}pe]s der Piiesterin die
Krinze iibergab ('*). Den iungen Wein froh zu geniefsen war die Aufgabe
des Tages; bei Trompetenklang ward die beste Leistung im Trinken erwartet
und von der Hand des Priesterkonigs durch einen Schlauch Weines belohnt,
Die Lust des Weins ward durch Blumen des jungen Lenzes erhéht ('), mit
denen nicht nur die Zechgenossen des Festes, sondern auch die Knaben —
wenn wir recht lesen, vom dritten Jahre an — bekrinzt erschienen. Die all-
gemeine Frohlichkeit dieses Tages, die auch dem Schulbesuch und selbst den
Sclaven zu Gute kam, war aber nicht blofs auf den Weingenufs Dbeschrinkt.
Der Wundermann Apollonius von Tyana fand sich, als er an diesem Fest zu
Athen war, durch die mimischen Ténze und Darstellungen bacchischer Horen
und Nymphen iiberrascht ('), und wie diese der Schaulust, kamen auch gei-
stigeren Anspriichen die Leistungen der Sophisten zu Statten, die eben an
diesem Tag ihrer Geschenke gewirtig und ihre Giste zu empfangen bereit
zu sein pflegten ('*). Musische und rhetorische ljbungen werden uns inson-
derheit auch vom dritten Festtage, dem der Chytren, berichtet. Dieser Tag
ist von Topfen gekochten Gemiises benannt, die man als Todtenopler dem
chthonischen Hermes (**), angeblich zur Sithnung der Uberflutheten aus Deu-
kalions Zeit ('°), zu widmen pflegte, vermuthlich aber doch auch wohl darum
weil jeder zuriickgelegte Winter die Mahnung an neu iiberstandene Wassers-
noth mit sich brachte. Aus solchem Grunde ward dieser Tag als ein unhei-
liger, d.h. fiir Geschifte untauglicher, angesehen ('"); doch ward die diistere
Geltung desselben durch reichliche Frohlichkeit iiberboten, wie wir auch ihm
sie beizulegen schon durch die 6ftere Zusammenstellung der Lenden und
Chytren als fréhlicher Feste ermichtigt sind (**). Aristophanes 4fst, vielleicht
in Parodie des Jacchosjubels, am heiligen Feste der Chytren die Frésche
jauchzen ('), und wenn die von diesem Tage benannten, leider nur wenig
bezeugten, Wettkimple, die Xvrpwo d@yavee (*°), vielleicht in der Geltung von
Leichenspielen gefafst werden kénnen, so wird dadurch ihre Fréhlichkeit
nicht bestritten. Schauspiele scheinen an diesem Tage nicht stattgefunden
zu haben, dagegen die Voriibungen dramatischer Dichtung, vermuthlich
solche die einige Zeit nachher den grofsen Dionysien zu Statten kamen, ein
Ansehen hatten, dessen zeitweilige Abschwichung den Redner Lykurg zu
erneuter Begriindung dieser Sitte veranlalste (2').
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3. Diesen Hauptziigen dufserlicher Festsitte gegeniiber verlangen wir
nun auch tiber die damit verkniipfte religiose Feier und tber den leitenden
Grundgedanken belehrt zu werden, durch welchen die Anthesterien alle tbri-
gen attischen Dionysosfeste an ideeller Bedeutung iibertrafen. Diese ihre
hohe Geltung ist, wie durch Ort und Behérde, so auch durch eine und die
andere Festsitte unterstiitzt, deren hieratischer Tiefsinn sich nicht verkennen
lafst. Mit den Lenien gemein war diesem Feste die Ortlichkeit ihrer Feier
im altesten Bacchustempel Athens; die Anthesterien aber waren durch Off-
nung dieses gemeinhin verschlossenen Heiligthumes am Tage der Choen be-
vorzugt(**). Beiden Festen gemein war auch die priesterliche Oberaufsicht
des koniglichen Archonten; doch war bei den Anthesterien aufser diesem
Archon Basileus auch dessen Gemahlin betheiligt, dergestalt dafs sowohl die
Vereidigung vierzehn zum Dienste des Gottes erwihlter Frauen als auch die
Gnade einer symbolischen Vermihlung mit dem Gotte selbst ihr anheimfiel.
Fiigen wir zu diesen Gebrauchen noch die schon oben erwihnten des Todten-
opfers fiir Hermes hinzu, so kann es um so weniger fehlen, dafs durch so
schlagend bedeutsame Ziige die Geltung der Anthesterien uns sehr hoch er-
scheinen und trotz der Spirlichkeit unsrer Zeugnisse uns zu eingehender Er-
wigung des dargebotenen Inhalts auffordern mulfs.

4. Diese Betrachtung mit einigem Erfolg zu versuchen werden wir
ohnehin durch das Bediirfnifs gedringt, den Dionysosdienst Attika’s, wenn
irgendwo, hier in seiner Wurzel aufzufassen. Wir haben uns zu diesem Be-
huf die anderweitig bekannte Vorstellungsweise des Gottes einzuprigen, der
hier von Ort und Anlafs seiner Verehrung als Wiesen - und Sumpfgott Lim-
naios, hiufiger als Gott der Weinkelter Lenaios, daneben als Bliithen- und
Friihlingsgott Anthios hiefs(**); die Anthesterien, ihres Namens ein Blii-
thenfest des nahenden Lenzes(?*4), stimmen mit jenem Auftreten und mit
jenem Namen des Gottes ganz ebenso iiberein, wie die vorangegangenen
Lensen der als Lenaion (**) bekannten grofsen Kelter in dem limniischen
Heiligthume des Dionysos entsprachen. Andere Beinamen, wie der von den
Choen benannte trinklustige Choopotes oder der auf lirmende Festesfreude
beziigliche Jobacchos (*¢) drangen, dasWesen des attischen Weingotts uns vor-
zufiihren, sich uns auf; sie reiben zum Theil dem einfachen Begriff des von
Amphiktyon (*”) bei den Umwohnern Athens verbreiteten Winzergottes sich

an, wihrend andrerseits die von Bootien her durch Pegasos (**) eingefiihrte
B2
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Mystik den phallischen Orgiasmus des Freiheitsgottes in’ mancherlei Namen
und Bildungen weiter ausfithrte. Zum kekropischen Winzergott war der
,schwarzfellige’ Dionysos aus Eleutherd (*), ausgegangen und eingedringt
von der lindlichen Bevilkerung Attikas im Gegensatz hoherer Stinde und
ihrer vornehmeren Gottheiten, hinzugetreten und nahm als Eleuthereus von
dieser Zeit an den Ehrenplatz im leniischen Tempel Athens ein[7]. Der
Doppelsinn dieses Namens verkiindete in ihm zugleich politisch den Frei-
heitsgott der vorher gedriickten Landbewohner, symbolisch den aus aller
Miihsal des taglichen wie des gesammten Erdenlebens errettenden Gott.
Phallische Weihungen, blutige Opfer und nichtliche Ziige von Frauen voll-
fithrt (3°) gingen, der derben Sitte bootische Thraker gemifs, in den attischen
Bacchusdienst iiber und blieben fortan, mehr oder weniger gemildert(3?),
unabweisliche Bestandtheile desselben. Demnichst liefs die diistre Sitte seiner
Orgien aus der Steigerung des Wein- und Blithengottes zum allgemeinen
Erd- und Unterweltsgott wol auch in Athen die seit Heraklit bezeugte Gleich-
setzung des phallischen Dionysos mit Hades (3?) erwachsen, die im Zusam-
menhang orphischer Mystik theologisch begriindet wurde. Eine dritte Form
dionysischen Dienstes kommt tberdies, wenigstens vergleichungsweise, hier
in Anschlag; es ist die Verehrung des als Jacchos bekannten, zu Eleusis mit
Demeter und Kora verkniipfien und im Vereine von Ceres Liber und Li-
bera weit verbreiteten, in seinen Auswiichsen auch von derb phallischer Sitte
nicht verschonten, urspringlich aber durch reinere Auffassung bevorzugten
Gottes. In solchem Zusammenhang drei hauptsichlicher Unterschiede, die
in der mystischen Formel von Semele’s Jacchos dem Reichthumgeber (33)
verschmolzen sind, vermag keine auf einen einzelnen Dionysosdienst beziig-
liche Untersuchung sich der Frage zu entziehen, in wie weit der dadurch
gefeierte Weingott mit den schwarzen Gebriuchen thrakisch-béotischer
Sitte oder auch mit den milderen Michten des eleusinischen Dienstes ver-
kntipft war.

5. Die oben erwihnten Gebriuche der Anthesterien galten so iber-
wiegend der Freude an Wein und Blumen, dafs Dionysos nur eben als Win-
zergott hier verehrt zu sein scheint, und dennoch ist nicht anzunehmen, dafs
sie von jener zwiefachen Mystik bdotischer oder eleusinischer Weihe unbe-
rithrt geblieben wiren. Das Tempelbild des lensischen Heiligthums, dessen
seltene Eroffnung ein Vorzug der Anthesterien war, war von Eleutherd her
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dort gestiftet worden und stellte jenen als Dionysos Eleuthereus bekannten
mystischen Freiheitsgott dar. In festlichem Umzug ward dessen Idol an den
grofsen Djonysien nach einem heiligen Ort in der Nihe der Akademie zuriick-
gebracht (3*), wo es vermuthlich zuerst aufgestellt worden war, als einst die
Bewohner von Eleutheri aus Hafs gegen Theben nach Athen iibersiedelten.
Im stidtischen Dionysostempel war jenem &lteren Kultusbild die kunstvollere
Statue desselben Gottes aus Gold und Elfenbeim von des Alkamenes Hand [7]
beigesellt. Wieviel von der bdotischenRohheit jenes Eleuthereus auch in die
athenische Tempelsitte des Dionysos iibergegangen war, vermdgen wir nur
aus wenigen Spuren zu ermessen. Wenn die uns anderweit bekannte bac-
chische Mystik des nérdlichen Griechenlands nicht nur den orgiastischen Tau-
meldienst bacchischer Frauen, sondern auch, in schwarzer Priester Umgebung,
den Genufs rohen Fleisches, vielleicht selbst Menschenopfer, im Dienste des
Dionysos vorauszusetzen uns ermichtigt, so ist damit keinesweges gesagt,
dafs auch Athen neben seinem zur scenischen Dichtung entwickelten Schau-
gepringe mit dem iibersiedelten Gotterbild das tritbe Vermichtnifs unseligen
Priesterthums sich hitte gefallen lassen. Man kénnte denken, aufser dem
Eleuthereus habe auch der in Eleusis eingedringte und dem Jacchos ver-
schmolzene zerfleischte Zagreus den Weg nach Athen gefunden: eine An-
nahme welche durch das den Chytren gewidmete iacchische Froschlied bei
Aristophanes und durch das Zeugnifs des Lucian, auf welches wir bald 2u-
riickkommen, scheinbar, doch nur ungeniigend, unterstiitzt wird (3*). Um so
weniger freilich hat es dem attischen Dionysosdienst an bleibender Einwir-
kung des tibersiedelten orgiastischen Freiheitsgottes von Eleutheri fehlen
kénnen ; was aber aus dessen Mystik sich dort erhielt, scheint auf den Dienst
bacchischer Frauen und auf die allerdings sehr rithselhafte Ehe der bacchi-
schen Priesterin mit Dionysos sich zu beschrinken, von welcher wir jetzt
genauer zu reden haben.

6. In der angeblich demosthenischen Rede gegen Neira(3¢) wird, die
Anmafsung einer dem Archon Basileus scheinbar vermihlten Fremden straf-
wiirdig zu zeigen, Amt und Befugnifs der dionysischen Priesterin in folgender
Weise geschildert. ,Dieses Weib’, heifst es, ,vollfihrte auch die geheimen
Opfer zum Wohle der Stadt, und sah was sie als Fremde nicht hitte sehen
diirfen ; als eine solche fand sie dort Einlafs, wohin von so vielen Athenern
kein anderer gelangt als nur die Gemahlin des Konigs, und vereidete die
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Geriren, welche den Opferdienst leisten. Sie wurde ferner dem Dionysos
iibergeben und vollfithrte fir die Stadt das altﬁblicheletterwesen, viel Hei-
liges und viel unaussprechlich Geheimes.” Weiterhin wird in derselben Rede
wiederholt: ,Diese leistete die geheimen Opfer fiir die Stadt und ward dem
Dionysos zum Weib gegeben.” Diesen Zeugnissen gemifs steht erstens fest,
dals der Anthesteriendienst im Lenion ein geheimer war, und dafs zur An-
schauung gewisser geheimer Dinge lediglich die Priesterkénigin Zutritt hatte.
Zweitens wird ausgesagt, dals diese oberste Priesterin die vierzebn (*7) Geri-
ren, attische Frauen, zum Dienst des Gottes vereidete, deren uns iiberlie-
ferter Reinigungseid (3*) zugleich die von ihnen verwalteten geheimen Ge-
briuche, die Theoinia und Jobaccheia, uns nennt(**). Drittens erfahren
wir, dafs jene Priesterkénigin dem Dionysos zum Weib iibergeben wurde,
und sehen uns unter den Festgebriuchen Griechenlands nach Beispielen einer
dhnlichen Vermahlung des Gottes mit der Priesterin ohne geniigende Befrie-
digung um. Um eine mogliche Erklirung dieser so eigenthiimlichen Sitte
sind wir zwar nicht verlegen. Bereits Bottiger hat in Verknilpfung grofs-
griechischer Vasenbilder die Vermuthung ausgesprochen, es méchte in jener
Verlobung der Priesterin die etwa von ihr vertretene Gottin PersephoneKora
gemeint sein (“°), mit welcher Dionysos nach eleusinischemVorgang und nach
der Paarung von Liber und Libera nicht selten verbunden erscheine. Diese
ansprechende, von O. Miiller (*') und anderen Forschern befolgte,Vermuthung
werden wir zugleich mit dem Gedanken an Ariadne und Semele noch weiter
unten beleuchten kénnen; es wird sich dann auch noch weiter fragen lassen,
ob fiir die ausdricklich als Hochzeit bezeichnete Verbindung der Priesterin
wit Dionysos die von Preller hiehergezogeneVergleichung des Rings, den der
venetianische Doge alljahrlich ins Meer warf(*?), anwendbar sein kénne.
Ein Mittelweg der Erklirung scheint uns durch die unaussprechlichen Heilig-
thiimer dargeboten zu sein, zu deren Anblick nur eben jene dem Dionysos
verlobte Priesterin gelangen konnte. Schwerlich ist hier von anderen Sym-
bolen die Rede als von den in alter Mystik so oft erwihnten, als Unterpfin

der des Stidtewohls wie als die furchtbarsten Schreckbilder bekannten, des
Phallus oder der Schlange (**). Menschenopfer edler Jiinglinge oder Jung-
frauen, einer dem Dionysos geheiligten Schlange geschuldet, sind aus der
Eurypylossage von Patrd und sonst bekannt (), und der Euphemismus spi-
terer Sitte konnte die blutlose Hingebung der Priesterin an den Gott fiiglich
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als eineVerlobung bezeichnen ; ebenso sehr aber war auch das Phallussymbol
zu einer Widmung derjenigen ahnlich geeignet, die uns aus rémischem und
lavinischem Dienst, von edlen Frauen geiibt, mit Bekrinzung des Phallussym-
boles (**) verbunden, als Unterpfand jahrlicher Landesbefruchtung gemeldet
wird.

7. Die Vermihlung der Priesterin mit Dionysos aus solchen Anlissen
diisterer Kulte zu erkliren werden wir nicht nur durch den Schauer des An-
blicks ermichtigt, der nach altem Zeugpifs ihrer Verlobung beigesellt war,
sondern auch durch! den Todtendienst, der diesem Feste bemerkter-
mafsen zur Seite ging. DasHeiligthum, in welches die Priesterin eintrat, war
allzeit geschlossen und ward nur am selbigen Tage ibrer Vermihlung mit
Dionysos er6ffnet(%6). Diese Eroffoung fillt nach Zeit und Bedeutuhg der
Vorstellung anheim, dafs, wenn im ersten Friihling die junge Saat den Erd-
boden durchbricht, auch die Geister der Todten aus ihrer Tiefe ans Tages-
licht dringen['¢]. Diese Idee einer den Todten gedffneten Erdkluft, die wir
in rémischer Vorstellung am Ende sowohl als in den Anfingen der Saat- und
Erntezeit (‘") wiederfinden, ist fiir die Anthesterien mehrfach bezeugt, am
deutlichsten durch die oben gedachten Todtenopfer, welche den Festtag der
Chytren, seiner sonst mannichfach gewiirzten Frohlichkeit, ungeachtet als einen
unseligen erscheinen liefsen['®]. Als vermittelnde Gottheit, seine Feier zu
heiligen, war Hermes zu diesem Feste gezogen, vermuthlich im Sinne des
zu Athen vielfach gefeierten phallischen Gottes von Samothrake (%), und
wenn sich an der vorausgesetzten Verbindung des Dionysos mit Kora fiir
dessen altattischen Dienst zweifeln lifst, so konnte es fiir den Festtag der
Chytren doch keinenfalls gleichgiiltig sein, dals auch das Fest der Unterwelts-
michte zu Agrd ungefihr demselben Zeitpunkt anheimfiel, wie solches aus
Plutarch wenigstens fiir den Monat Anthesterion feststeht (4%).

8. Mit dieser Gewifsheit, dafs am Tage der Chytren, begleitet von
samothrakischer und eleusinischer Weihe, ein friedlicher Abschlufs der durch
die Freude der Choen in ihrem Ernste gemilderten dionysischen Festge-
briuche hervorging, scheint uns eine Abrundung der ganzen Festsitte darge-
boten zu sein, nur dafs wir den Anfang derselben vermissen. Wire es denn
aber denkbar, dafs bei so reicher, den zwei letzten Tagen gewidmeter, reli-
gioser Grundlage der erste Tag der Anthesterien ohne irgend eine dhnliche
Beziehung geblieben wire? Wie der rauschende Weingenufs der Choen, wird
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auch die Fafseroffnung des ersten Festtages, wird auch das Fest der Pi-
thoigia seine entsprechende Legende und Tempelsitte gehabt haben: eine
Vermuthung, die um so niher liegt, da uns aus Plutarch der Doppelname
bekannt ist, der dieses Fest in Bdotien dem guten Dimon zueignete (°). Wie
dieser Name auf die seit sehr alter Zeit in Schlange und Phallus hiuslich ver-
ehrte ddmonische Lebenskraft hinwies, ist auch die Beziehung desselben zu
Dionysos unzweifelhaft, dem lirmenden Segensspender, der ungleich persén-
licher als jener ihm sonst verwandte mystische Didmon (') im Volksglauben
auftritt, Wie man in Argos und Elis den in Stierbildung gedachten Diony-
sos durch Frauenchére aus den Gewissern hervorrief und ihn auch in Delphi
als schlummerndes Kind erweckte(*?), ist zur Erweckung desselben Gottes
irgend ein dhnlicher heiliger Brauch auch an den Wiesengriinden vorauszu-
setzen, von denen sein iltestes athenisches Heiligthum benannt war. Nehmen
wir an, dafs ein solcher geheiligter Brauch nicht nur proleptisch zur vollen
Winterzeit der Leniden, an denen der Fackeltriger den Gott hervorzurufen
gebot (**) und Fackelldufe stattfanden(**), sondern auch bei heranbrechen-
dem Friihling zur Anthesterienzeit und namentlich bei threm Fest des er-
schlossenen jungen Weines die Wiedererscheinung des gottlichen Freuden-
gebers seinen Verehrern verkiindete, so wird uns die Feier des darauf fol-
genden Tages zugleich mit dem Fackellauf, der auch den Anthesterien bei-
gelegt wird, erst verstindlich. Dionysos, der mit der welken Natur eine Zeit
lang schlafend oder erstorben schien (%), war mit deren neuer Belebung auch
wieder ans Licht getreten; er soll nun zeugungskriftig zum Heil der Vslker
sich von Neuem offenbaren und empfingt, den Schoofs der Landeserde ihm
darzubie en, symbolisch die oberste Priesterin zur Gemahlin. Dieser Ver-
mahlungsact ist von der Schrecknifs nicht abzuldsen, die den erst soeben der
Tiefe entstiegenen Gott bis zu seiner Wiedererscheinung umgab; so wird
denn der neu geschlossene Ehebund des Dionysos mit der von Schauern
erfullten Priesterin zwar einen Tag hindurch im Taumelfeste der Choen ju-
belnd gefeiert, unmittelbar darauf aber auch mit dem Grundgedanken ge-
sithnt, dafs der dem Land neu vermihlte Segensgott, wie dem Reichthum der
Erde, so auch den Michten der Unterwelt angehdort.

9. Ein Beweis mehr fiir die somit vorausgesetzte Epiphanie des Dio-
nysos am Jahresfest seiner gihrenden Fisser wird uns dargeboten, wenn wir
uns entschlie(sen, sein bisher absichtlich umgangenesVerhiltnifs zu einer weib-
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lichen Gottheit ins Auge zu fassen. Ein solches Verhiltnifs, das auch fir
Semele und Ariadne bezeugt ist, wird wie bemerkt fiir den attischen Kultus
des Dionysos vorzugsweise in der cerealischen Persephone - Kora, der Nach-
bargottheit seines Dienstes, gefunden. Die Ubereinstimmung beider Gotthei-
ten ist grofs. Wie Anthesterien und Anthesphorien einander entsprechen, selbst
wenn wir jene fiir Dionysos im Frihling, diese fir Kora im Sommer gefeiert
wissen (*%), ist jede der beiden Gottheiten, nur mit dem Unterschied ihres
Geschlechts, als mythische Form der gebietenden Erd- und Unterweltsmacht
nachzuweisen, und wenn uns nur der Kora, nicht des Dionysos, Anodos(57)
berichtet wird, so kommt zu Erginzung der Zeugnisse uns die vielerwihnte
Notiz vom Aufsteigen (dviévas) der Todten in eben dem Zeitpunkt der An-
thesterien zu statten, in welchem die kleinen Mysterien die Wiederkehr ihrer
Unterweltsgottin feierten{**]. Bei solcher Begriffsverwandtschaft ist es nun
so verstindlich als Giberraschend, wenn ein erst neulich zum Vorschein ge-
kommenes Kunstdenkmal zugleich fiir die Epiphanie des Dionysos und einer
mit ihm gepaarten Gottin ein schlagendes Zeugnils gewabrt (**). Im archai-
schen Gefifsbild einer etruskischen Amphora entsteigen der Erde, neben ein-
ander gereiht, die Brustbilder zweier Gottheiten, die man nach Bildung und
Bekrinzung nur fiir Dionysos und eine mit ihm zugleich ans Licht tretende
Gottin halten kann; ihre Erscheinung im Lichte des Tages ist von Bacchan-
tinnen nnd Silenen umgeben, wie solche nach oben erwihntem Zeugnisse
des Philostratus bei mimischer Darstellung bacchischer Gegenstinde gerade
an den Anthesterien sich fiiglich denken lassen. Ohne solche Umgebung
findet sich dasselbe Paar noch auf einer Schale von gleich alterthiimli-
cher Zeichnung wieder: dieses mit der Besonderheit viereckter Hermenbil-
dung, wie solche dem Mythos aufsteigender gottlicher Hiupter am besten
entsprach (*°), und mit dem Gegenbild eines Gorgohauptes, welches den eben
aufsteigenden Erdmichten gegeniiber das Schreckbild der unterweltlichen
Finsternifs ausdriickt.

10. Ausgehend von diesen merkwiirdigen Bildnereien kénnen wir
nicht umhin, auf Beweiskraft und Inhalt der Kunstdarstellungen fiir den uns
hier vorgezeichneten Zweck niher einzugehen. Man kann die Einfliisse des
bacchischen Festgebrauchs auf die Entwickelung des Drama’s sehr hoch an-
schlagen, ohne dasselbe von bacchischer Mystik abzuleiten (°%) ; ebenso sehr
lifst sich auch die Thitigkeit bacchischer Mystiker fiir die athenischen Feste
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des Dionysos anerkennen, o.hne daraus einen wesentlichen Umschwung der
iiberlieferten Kultusformen zu folgern. Diese Erwigungen vorausgesetzt,
lifst sich von den auf uns gekommenen Werken dionysischer Bildkunst
und Malerei die Vergleichung scenischer und mimischer Auffithrungen nicht
trennen, in deren Benutzung Preller, durch Lobeck veranlafst, weiter ge-
gangen ist, als ich es rechtfertigen mochte. Dafs bacchische Mythen und Per-
sonen, Bacchantinnen Horen und Nymphen, in mimischer Darstellung die
Schaulust der Anthesterien wiirzten, und dafs sich die orphische Bearbeitung
jener Mythen dabei nicht miifsig erwies, ist dem Philostratus, der dies aus
der Kaiserzeit berichtet ['*], gern zu glauben, und wenn Lucian als Gegen-
stinde des mimischen Tanzes bacchische Sagen aufzihlt, unter denen sich
auch des Jacchos, das ist des Zagreus, Zerfleischung befindet (°'), so ist es wohl
méglich, dafs auch diese Tinze und Darstellungen dem Schaugepringe der
Anthesterien entnommen sind. Wenn aber hieraus von Preller gefolgert
wird, als habe die Hinweisung auf Zagreus und dessen mystische Sage zum
herkdmmlichen Festgebrauch der von ihm geschilderten Anthesterien ge-
hoért(5?), so kann eine solche Folgerung nicht schlechthin zulissig befunden
werden, am wenigsten fiir das dltere Athen. Was diesem &lteren Athen von
Dichtern Choreuten und Bildnern im Sinne orphischer Mystik zugefiihrt
ward, vermochte den altgeheiligten Festgebrauch gewifs nicht sofort umzu-
indern, obwohl man neben demselben das sinnvolle Spiel neuer Mythen und
Auslegungen gewihren liefs. Nur diese letztere Geltung wage ich auch fiir
die Vasenbilder in Anspruch zu nehmen, selbst wenn sie sich in der gewohn-
ten Alterthiimlichkeit schwarzer Figuren zeigen. Aus den kurz vorher er-
wihnten, in denen die Theophanie des neu erweckten Dionysos sich uns zu-
gleich mit einer aufsteigenden Géttin, vermuthlich der Kora, darbietet, wage
ich nicht zu beweisen, dafs eine solche Gemeinschaft beider Gottheiten dem
Dionysosdienste Athens angehorte ; nur so viel geht daraus hervor, dafs die
orphische Mystik bemiiht war, jene aus eleusinischem Dienst mehr oder we-
niger verbiirgte Gemeinschaft beider Gottheiten auch zum Glaubenssatze
der Dionysosverehrer zu erheben.

11. Diese Ansicht noch weiter zu begriinden bieten uns die Vasen-
bilder einen sehr reichen Stoff dar, der nach den verschiedenen Stylen ihrer
Zeichnung schirfer als bisher gewiirdigt werden mufs, um die Entwickelung
altaitischen Gotterwesens theils eben in jenem Spiegel orphischer Mystik,
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theils in der riickwirkenden Macht volksmifsiger Auffassung nachzuweisen.
Die dabei mafsgebenden Unterscheidungen werden sich uns am einleuchtend-
sten zeigen, wenn wir dem kurz vorher besprochenen Wechselbezug des
Dionysos und der mit ihm gepaarten weiblichen Gottheit noch weiter nach-
zugehen versuchen. Wir kommen auf Kora zuriick, an deren bevorzugtem
Anrecht auf die Gemeinschaft mit Dionysos kaum irgend ein Zweifel erho-
ben wird. Die Beschrinkung der Anthesterien auf Dionysos mag auf den
agdischen Inseln und in den ionischen Stidten Kleinasiens, aus denen uns
die Feier dieses Festes bezeugt wird[7], obne Einmischung des Koradienstes
fortgedauert haben, dagegen im griechisch bevélkerten Westen statt des dort
nur wenig bezcugten Festes der Anthesterien®) Dionysos in enger Verbin-
dung mit dem dort hochgefeierten Koradienst erscheint. Neben dieser Ver-
bindung von Dionysos und Kora trat jedoch von anderer Seite mit allen
durch die theseische Sage gegebenen Anspriichen die kretisch - naxische
Ariadne als Dionysosbraut ein, und nahm, wo der Kultus die Eigennamen
durch Pridikate verdeckte, wie in dem italischen von Liber und Libera, all-
mihlich die herschende Stellung ein (%), Wo und wie frith dies geschehen sei,
ist schwer zu bestimmen; doch geben uns die Vasenbilder manchen Anhalt
dafiir in ihrer stylistischen Verschiedenheit, deren wir deshalb hier etwas ni-
her gedenken miissen.

12. Jene so tausend(iltig auf uns gelangten bemalten Thongefifse in
ihrer Gesamtheit hier zu erwihnen sind wir ohnehin durch den Zusammen-
hang verpflichtet, in welchem sie aller Wahrscheinlichkeit nach mit den An-
thesterien stehn. Uber Ursprung und Bestimmung dieser schlichten Kunst-
werke ist viel Ungesundes vermuthet worden (%°); warum hat man, statt in
dessen Kritik sich abzumiiden, nicht vielmehr den Hauptanlals betont, dem
jene Gefifsmalereien ihre Entstehung verdanken mochten? Wie am Feste
der Panathenien der fiir den Sieger bestimmte Oelkrug mit Bildern des Siegs
und der schiitzenden Géttin bemalt war (°6), so konnte im kunstgetibten
Athen auch dem irdenen Weinkrug, der am dionysischen Choenfest jedem
Verehrer des Gottes gegénnt war, des Gottes dem zierliche Tépferarbeit
durch seinen Sohn Keramos besonders angehorte (¢7), sein schlicht sinnvoller
Zierath nicht entgehen, und ein darauf folgender fir Wettkidmpfe freier Tag
gab wol zu bilderreicher Bemalung der dabei kreisenden Weingefilse noch
manchen weiteren Anlafls. Anzunehmen, dafs die mit schwarzen Figuren be-
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malten Gefifse attischen, nolanischen, sicilischen oder etruskischen Fundorts,
bei denen die bacchischen Darstellungen so iberwiegend hiufig sind, auf die
athenische Anthesteriensitte zuriickgehn, scheint mir demnach eine sehr zu-
lassige Vermuthung zu sein (6%). Mit vollerer Zuversicht wiirde ich mich die-
ser Vermuthung hingeben kénnen, wenn ich Otto Jahn’s Ansicht zu theilen
vermdchte, dafs alle unsre Gribervasen aus Attika eingefiihrt worden sind (5%);
doch bleibt der rein attische Charakter ihrer Kunst und Darstellung auch
mir nicht minder unzweifelhaft.

13. Der alterthiimliche Styl dieser Gefifse war durch die Wiirde des
Festes bedingt, und der damit verkniipften ausschliefslichen Hochstellung des
Dionysos ist auch die Strenge entsprechend, mit welcher der bacchische
Gétterkreis allen Gottheiten Athens befreundet und ebenbiirtig (7°), mit eige-
nem Gefolge bacchischer Didmonen wohl ausgestattet, aber von Einmischung
der cerealischen Géttinnen im Ganzen nur wenig betheiligt ist. Es soll hiedurch
nicht behauptet werden, als reiche dieser hieratisch stylisirte dionysische Bil-
derkreis nicht auch in den der Kora hinein, wie denn namentlich deren Wie-
derkebr, mit der Person des Dionysos verkniipft, auf den archaischen Vasen-
bildern gern wiederholt wird, und Hindeutungen auf seine Ehe mit Kora dort
auch nicht fehlen; wohl aber sind die mehr auf Demeter beziiglichen Sagen,
selbst die des Triptolemos, mehr oder weniger davon ausgeschlossen (7').
Ganz anders verhilt es sich mit den freier stylisirten Denkmalern derselben
Kunstgattung, wie solche aus Nola, Sicilien und Etrurien mehr als aus Attika
selbst, woher sie doch stammen, bekannt sind. Dionysos und seine Schaar
sind in diesem neuattischen Styl mit Wiirde und Anstand oft abgebildet; die
Theoinia und Jobaccheia lassen sich in lebenswarmen Bildern desselben Styls
wiedererkennen (7?); Triptolemos und auch Demeter, mit ibr dann auch
Kora, sind bei gleichem Style der Zeichnung nicht selten zu sebn(”3): statt
der Vermihlung mit Kora jedoch, die aus archaischen Vasenbildern und auch
sonst bezeugt ist ("*), wird uns vielmehr die Verbindung mit Ariadne vorge-
fithrt (75). Der Euphemismus attischer Volksreligion, dem die Vermahlung
des frohlichen Dionysos mit einer Géttin der Unterwelt nicht sehr bequem
sein konnte, mag erst im Gegensatze der Mystik seinen allerorts zeugenden
Hirten- und Winzergott mit einer Gemahlin versehen haben, zu welcher Gel-
tung ihm die auf Athenens Befebl von Theseus verlassene Konigstochter will-
kommen war. DafsAriadne von Naxos und vom Kerameikos her sammt ihren
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Séhnen Oenopion Staphylos und Keramos viel bekannt, dafs sic mit der
Theseussage sowohl den Oschophorien als den Wandgemilden des Dionysos-
tempels eingereiht war (7¢), und dafs sie — doch wol von dort aus — dessel-
ben Gottes Gemahlin in seinen rémischen Kulten ist(77), darf fiir noch siche-
rer gelten als die dem Sinn jener rémischen Libera (7®) nicht minder entspre-
chende Vermihlung mit Kora. Auch in den unteritalischen Vasenbildern ent-
spricht die Gefihrtin des Dionysos ungleich hiufiger unserer Vorstellung von
Ariadnens Anmuth als der Idee einer Unterweltskénigin Persephone-Kora,
welche letztere jedoch nichts desto weniger in den mit jenen Vasen zum Vor-
schein kommenden Votivbildern aus Thon(’¥) wol unverkennbar gemeint
und auch in durchaus sicheren Darstellungen mit aphrodisischer' Anmuth ge-
bildet ist (*°), im Zusammenhang sonstiger cerealischer, wenn auch nicht eleu-
sinischer(#!), Darstellungen. Schwerlich lafst sich bezweifeln, dafs beide Per-
sonen, Ariadne sowohl als Kora, in Unteritalien wie spiter in Rom, als Libera
derVermihlung mit Dionysos gewlirdigt waren; sie zu unterscheiden wird mei-
stens durch den auch auf Kora tibergetragenen Euphemismus gehindert. Wenn
dieser Euphemismus der Mystik nicht fremd zu sein brauchte, so war er ver-
muthlich doch erst durchdie ,sehr gefillige’ Dionysosbraut Ariadne hervorgeru-
fen. Ubrigens wiirde, das dionysische Fest der Anthesterien als Anlafs auch
jener spiten Gefifsbilder zu betrachten, schon darum bedenklich sein, weil die
Anthesterien aus denWestlindern fast unbezeugt sind. Statt ibrer fanden viel-
leicht nur diejenigen Feste statt, die einen Monat spiter, zur Zeit der grofsen
Dionysien Athens, als Liberalien zu Rom gefeiert wurden und auch durch
manche Ephebensitte mit den Gebriuchen der unteritalischen Vasenbilder
iibereinstimmen (3%).

14. Ob nun die mystische Hochzeitsfeier des Dionysos, welche den
Mittelpunkt der Anthesterien bildete, der Kora, Ariadne, oder noch einer
dritten Person, nimlich der Semele, gegolten habe, wird man nach allem
Bisherigen nicht zu entscheiden wagen, bevor die Besonderheiten des damit
verkniipften Dienstes uns noch niher treten. Die enthusiastischen Orgien
bacchischer Frauen sind eine so merkwiirdige Erscheinung in der Kulturge-
schichte der alten Welt, dafs man es nicht leicht verschmihen wird, bei die-
ser Gelegenheit etwas genauer hierauf einzugehen. In eben jenem Dionysos-
tempel , dessen einmalige Erdffnung im Jahr zur Vermiblung des Gottes mit
seiner obersten Priesterin stattfand, dienten dem Gott, wie bemerkt, aufser
ihr noch vierzehn von ihr vereidete Geriren das heifst hochwiirdige Prie-
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sterinnen (%), deren Reinheit durch die schon oben erwihnte Eidesformel
verbiirgt ward [37]. Reinheit im ﬁbrigen und insbesondere von eines Mannes
Gemeinschaft, sodann die Verwaltung der dionysischen Theoinia und Jo-
baccheia nach hergebrachter Sitle und Zeit ward darin verheifsen; im Ubri-
gen ward dieWiirde dieses Berufs durch die Ortlichkeit des geleisteten Eides
beim Altar des Gottes und in der Umgebung seiner vermuthlich phallischen
Wahrzeichen unterstitzt(®*). Vielleicht sind es dieselben Frauen, die als
eigentlich so genannte Thyiaden den Zug nach Delphi zu leisten hatten(*%);
wenigstens ist anzunehmen, dafs dieser Zug vom leniischen Heiligthume aus-
ging, und auch die Zahl Vierzehn, vom Theseuszuge nach Kreta als apolli-
nisch bekannt(®¢), macht dies wahrscheinlich. Von den Thyiaden wissen wir,
dafs sie auf den Hohen des Parnafs dem Apollo zugleich und dem Dionysos
in rasender Andacht huldigten(®?). Ihr gerdumiger Name hat ohne Zweifel
auch delphische Frauen umfafst, zumal wo eine Ableitung von der delphi-
schen Thyia sich annehmen liefs (*%), und wenn von Herauffithrung der Se-
mele am Fest Herois (*%), von Erweckung des Dionysos aus seinem Grabe die
Rede ist(°?), so wird man am liebsten ein Vorrecht delphischer Thyiaden
darin angezeigt finden. Wenn aber andererseits bei Pausanias derselbe Name
entschieden die Frauen oder vielmehr die Jungfrauen der attischen Theorie
bezeichnet, deren Zug iiber Panopeus schon bei Homer beriihrt wird (°1),
und wenn ein solcher, nichstdem mit den delphischen Frauen zur bacchischen
Feier gemischter, Zug (°*) nicht ohne heilige Unterpfinder nach Attika zurtick-
kebren konnte, so ist auch kaum zu zweifeln, dafs hievon der Dionysosdienst
der Anthesterien betheiligt wurde. Allerdings bleibt dies unentschieden, so
lange uns die Zeitrechnung des delphischen Thyiadenfestes nicht genau be-
kannt ist; wir wissen jedoch, wie sehr jene bacchischen Frauen vom strengen
Winter zu leiden hatten(®’), und diirfen es defshalb als wahrscheinlich be-
trachten, dafs ihr Festzug unmittelbar nach den im siebenten Monat des atti-
schen Jahres gefeierten Lenden fiel. Wenn im Eid der Geriren Theoinia ge-
nannt werden, ie in der Rede gegen Neira statt des verdorbenen Seoyvia
wobl obne Zweifel zu lesen ist, so scheinen Gebrauche der Weinbeschauung
damit gemeint zu sein, wie sie bei den Lenien sehr wohl stattfinden konnten,
wenn auch derselbe Name sich als Benennung der in den Demen gefeierten
lindlichen Dionysien vorfindet(®4). Fir diese lindlichen Feste hatten die
vierzehn Geriren keineVerpflichtung: da sie vom Archon Basileus und dessen
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Gemahlin abhingen, dieses Priesterpaar aber nur mit den Lenéen und Anthe-
sterien beaufiragt war, so konnten auch die Theoinia der Geriren nur eins
dieser beiden Feste, wahrscheinlich das Kelterfest der Lenien, betreffen.
Da zwischen diesem Fest und den Anthesterien ein voller Monat verlief, so
konnte in diesem Zeitraum der Zug nach Delphi vollzogen werden, nach
dessen Vollendung das Fest der Choen bald eintrat und von den Geriren
jenes alten oder von anderen eines erneuten Eides besorgt werden mochte.
Was ferner den laut der Eidesformel denselben Frauen obliegenden zweiten
Festgebrauch, die Jobaccheia betrifft, so ist es leicht moglich, dafs er dem
Schwirmen der Thyiaden anf dem Parnafs galt und mithin denselben kurz
vorher erwihnten Zug der bacchischen Frauen nach Delphi bezeichnen sollte.
Man wird dann das doppelte Geschift jener dionysischen Frauen der von
Clemens gebrauchten Bezeichnung gleichstellen diirfen, wonach Orgiasmus
und Weinbereitung — upaivovrar xai Aqvaiovow (°°) — die bekannten dem Dio-
nysos-Hades geschuldeten Verrichtungen sein sollen.

15. Der Zug dieser Frauen mufste zugleich mit ihrer Verrichtung hier
beriihrt werden, um uns iiber das oben angeregte Verhiltnifs des Dionysos
zur Semele ein Urtheil zu gestatten. Wenn, wie Plutarch berichtet, die Wie-
dererweckung des Dionysos zugleich mit Semele’s Wiederkehr ins Reich des
Tages dort gefeiert ward, so dient uns dieser letztere Festgebrauch zuvor-
derst, um die bisher allgemein vorausgesetzte Verkniipfung des Dionysos mit
Kora oder auch mit Ariadne als eine orphische Neuerung des jiingeren Athens
zu erweisen, wenn anders es augenfillig ist, dafs jener Mythos der Semele
mit dem Mythos von Kora’s Wiederkehr auf ganz gleichgeltender Vorstellung
verschiedener Orte beruht. Wie Kora die erst abgestorbene, dann wieder
aufkeimende Saat bezeichnet, giebt Semele durch ihren Namen die ganz ent-
sprechende Voustellung des absterbenden und neusprossenden Erdbodens zu
erkennen (*¢). Im Dionysostempel zuTheben war Semele, des Gottes Mutter,
bestattet (*”) ; einmal nur im Jahre, ganz wie zu Athen, ward dieser Tempel
er6ffnet, mit dessen Vereinigung von Mutter und Sohn die Opfersitte der
Kadmostéchter wohl stimmt, neun Altire fiir Dionysos mit dreien fiir Se-
mele (°) zu verbinden; die gleicherweise, wie wir es zu Athen annahmen,
auch dort vorauszusetzende Wiedergeburt des Gottes im Friihling war dort
vermuthlich, ganz wie es zu Delphi geschah, auch mit der Wiederbelebung
seiner Mutter verbunden. Fiir die Hochstellung und Verbreitung diesesMythos
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sind uns aufser den sprechendsten Zeugnissen seiner Feier zahlreichere Spu-
ren geblicben als man gewdhulich voraussetzt: an des Dionysos Verbindung
mit Semele oder Thyone wird die Beglaubigung orphischer Mysterien und
Trieterica mit Ausschliefsung anderer Abstammungen desselben Gottes aus-
driicklich gekntipft (°*°), und wo die Auswiichse italischer Bacchanalien uns
mit Gotternamen begegnen, ist im heiligen Haine der Stimula ('°%) ein Name
genannt, mit welchem nach aller Wahrscheinlichkeit nur eben Semele ge-
meint ist. Ein so weit verbreitetes Sagengewebe, von wechselnder Festessitte
begleitet, hat ohne Zweifel dann auch manchen Unterschied in Auffassung
und Darstellung des gefeierten Gottes mit sich gebracht. Wenn vom Fest
Herois zugleich mit Semeles Herauffiuhrung durch Dionysos auch die Er-
weckung des in der Wiege schlummernden Bacchuskindes berichtet wird, so
ist uns in der letztgedachten Notiz die Kindesgestalt des jungen Gottes be-
fremdlich, ohne uns im Verstindnifs dieser und &hnlicher Sagen und Ge-
briuche storen zu kénnen. Der Wechselbezug der stetigen Erde und ihrer
zwischen Tod und Leben getheilten Saat, der uns in Demeter und Kora zur
Mutter und Tochter verkorpert geliufig ist, war andermal, wie in Koras Raub
durch den Erdgott, oder wie in der Vermihlung des Dionysos mit Kora, im
Bilde von Braut und Briutigam persénlich geworden. Die Idee, wodurch
Dionysos mit Semele gepaart ist, kann hievon im Wesentlichen nicht ver-
schieden sein ('°'), und wenn das Verhiltnifs von Mutter und Sohn nach
phrygischer oder hellenischer Auffassung (%) dabei Rithsel zurtickliefs, so
blieb der religissen Dichtung und Bildnerei eben auch die Berechtigung in
ihrer Weise damit zu spielen. Wihrend im delphischen Tempelbrauch Se-
mele heraufgefithrt und das schlummernde Bacchuskind zugleich erweckt
wird, ist fiir den thebischen Tempel vielmehr die Herauffithrung seiner Mutter
durch den erwachsenen Dionysos vorauszusetzen. Es spricht die argivische
Sage dafiir, die mit derb phallischen Ziigen als Schauplatz jener Herauffiih-
rung von den Schatten den halkyonischen See bezeichnete (1°%), und in jenem
thebischen Sinne, wenn nicht im delphischen, mag auch das vortreffliche
Bild des etruskischen Spiegels gedacht sein, auf welchem der junge Dionysos,
im Arm der Mutter begliickt, umgeben von einem flétenden Satyr und von
dem delphischen oder ismenischen Apoll uns vorgefahrt wird (1°%). Andere
minder deutliche Kunstdarstellungen, sei es der Semele selbst ('°%) oder einer
ibr gleichgesetzten Thyone oder Dione (') treten vielleicht zu noch reicherer
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Anschauung dieses Mythos hinzu. Man kann bei ihrer Vergleichung in Ver-
legenheit bleiben, ob es die Zirtlichkeit eines Sohnes oder die eines Gelieb-
ten sei, die der Mythos und die der Kiinstler gemeint hat, wird aber wol nur
vergebens versuchen, ein Rithsel zu 1osen, welches der Mythos selbst mehr
verhiillen als aufkliren wollte: das Réthsel nimlich des Jahreslaufs, in wel-
chem der Schoofs des Erdbodens den herausdringenden Naturtrieb bald
hochzeitlich als Gemahl zu umschliefsen, bald miitterlich als neugeborenes
Kind zu entlassen scheint.

16. Riuckblickend nach dem nun in dritter Losung besprochenen
Rithsel der mystischen Hochzeit des Dionysos, kénnen wir uns nicht verheh-
len, dafs, wenn eine Gottin dabei genannt werden soll, aufser Kora und
Ariadne auch Semele mit guten Griinden in Rede kommt. Wir kénnen diese
Griinde verstirken, indem die obengedachten archaischen Bilder aufsteigen-
der Halbfiguren des Dionysos und seiner Gefihrtin sich jetzt durch ein drittes
vermehren lassen, in welchem diese Gefihrtin durch alte Inschrift weder fiir
Kora, noch fur Ariadne, sondern fiir Semele erklirt wird (7). Eine Wie-
derkehr lange vermifster und aus dem Todtenreich neu entstiegener Gott-
heiten wird auch durch diese alte Erklirung bezeugt, nur dafs hier nicht die
Anodos von Agri undEleusis, sondern die delphische Sage verwandten Gegen-
standes gemeint ist. Namen und Mythen scheinen uns in durchkreuzendem
Wechsel nur tiuschen zu wollen, und doch liegt es nahe sich klar zu machen,
wie nicht das Wesen des Kultus und seincr Sagen, sondern nur dufsere Un-
terschiede der Oruichkeit uns hier momentan verwirren. Der populiren Auf-
fassung und Darstellung verblieb, wo von Briuten des Dionysos die Rede
war, die naxische Ariadne; dagegen sich die Mystik bald vom eleusinischen
Standpunkte fiir Kora, bald vom delphischen aus fiir Semele erklirte. Hie-
neben aber bleibt uns die Mdglichkeit unbenommen, dafs, wenn die attische
Sitte denWeingott mit der ihm eigensten Priesterin verband, nur diese selbst
als Unterpfand des seine Befruchtung heischenden I.and«s gemeint war, ohne
die spiter und auswirts dem Gotte vermihlten Gottinnen bereits bei ur-
spriinglicher Anwendung dieses Festgebrauchs zu vertreten.

17. Diese schlichteste Auffassung bacchischer Mystik der Anthesterien
erlangt gréfseres Gewicht, wenn man die ganz dhnliche altitalische Sitte ver-
gleicht, das Phallussymbol des einen Monat hindurch gefeierten Liber Pater
nach festlichem Umzug bis auf den Marktplatz an seine heilige Stitte zuriick-
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zufithren und von der wiirdigsten Matrone der Stadt dann bekrinzen zu lassen:
dem Hochzeitsbrauch der Briute entsprechend, denen vor jeder andern Be-
rithrung auf eben jenes Befruchtungs-Symbol des Mutinus oder Priapus sich
niederzusetzen geboten war (%), Andererseits gewinnt eben jene symbolische
Deutung der attischen Anthesteriensitte eine um so grofsere Wahrscheinlich-
keit, je mehr wir die Stellung des Dionysos und seines Dienstes zu den vor-
nehmeren Kulten des alten Athen in Erwignng ziehn. Zwar war der selb-
stindige Dienst dieses Gottes mit den sonstigen Hauptgottheiten Athens all-
méhlich enger verbunden worden; dergestalt dafs selbst im Geschlechterfest
der Apaturien (') aufser den Burggottheiten Zeus und Athena auch Dio-
nysos anerkannt ward. Die Oschophorien hatten ihn der Athena Skiras, die
musischen Auffithrungen an den Lenien und Dionysien ihn dem Apoll an-
genihert ; eben so konnte das heiligste Fest dieses Gottes nicht leicht unver-
kniipft mit Demeter und Kora bleiben, nachdem der eleusinische Dienst dieser
Gottinnen vom Dienste des Dionysos in eigenthiimlichster Weise durchdrun-
gen war. Nichts destoweniger ist eine Gottergemeinschaft mit Dionysos, wie
sie uns der Kreis der archaischen Vasenbilder in iiberraschenden Gottersy-
stemen vorfiibrt[7], fiir den Kultus der Burggéttin und selbst fiir den der
chthonischen Géttinnen in den ilteren Zeiten Athens unerwiesen, wenn auch
Eleusis und Delphi willfihriger waren, den lirmenden Winzergott in ihr Hei-
ligthum aufzunehmen. Nirgend im attischen Apollodienst ilterer Zeit, weder
in den Delphinien noch in den Gebriuchen der Thargelien, ist von Dionysos
die Rede (%) ; um so mehr aber fand das Orakel zu Delphi, wie zu so man-
cher Leitung von Vélkern und Staaten, auch Mittel, den von ihm beschiitzten
thebischen Dionysos erst seinem eigenen Apollodienst und sodann wieder
durch diesen dem attischen Dienste desselben Gottes zu nibern. Eine my-
stische Verbindung beider Gottheiten hat, so viel wir wissen, in Athen nie
stattgefunden; sie blieb auf Delphi beschrinkt, wo beim Dreifufs Apolls
Dionysos bestattet war(''!), und fand vielleicht von dort aus einigermafsen
auch in den grofsgriechischen Kulten statt, in denen Apoll und die Horen
mit Dionysos, wie in den Vasenbildern, vereinigt sein mochten (''%). Wohl
aber ward auch in Athen aller Einflufs des Musengottes aufgeboten, um die
choragischen Festlichkeiten, sowohl der Lenien als der Dionysien, zu erhéhen.
In solchem Wechselbezug gingen so Namen als Gaben der beiden Gottheiten
auf einander iiber. In einem attischen Demos ward Dionysos Melpomenos,



174

in einem andern Apollo Dionysodotos verebrt(113); so ward als Erfinder des
Drama, das Jedermann aus Gebriuchen der Winzerfeste entstanden wufste,
bald ein Apollo genannt, der von der bacchischen Kelter und ihrem Tempel
den Beinamen Lenios fihrte (''*). Thm und dem Dionysos zugleich war dann
die kiinstlerische Vollendung zu danken, mit welcher die minder sacralen
Feste des Dionysos den scenischen Pomp dieses Gottes entwickelten; denn
als ein solches mehr volksgenehmes als priesterlich geheiligtes Fest diirfen,
so viel wir sehen, auch die Lenien (%), ein spit gefeiertes Dankfest des Kel-
sersegens, zum Unterschied von den Anthesterien durchaus betrachtet wer-
den. Eben dies gilt von den grofsen Dionysien, deren Zeitpunkt jedoch den
ungleich sacraler gehaltenen Liberalien Roms entspricht.

18. Wenn sich nach dieser Erorterung behaupten lifst, dafs Apollo,
der stets erhabene Gott altionischer Geschlechter, mit Dionysos, der unter
den Gottern nur ein Emporkémmling niederer Herkunft war, sich nur sehr
lose verkniipft hat, so ist andererseits nicht zu laugnen, dafs Dionysos theils
durch den selbstindigen Festgebrauch seines Dienstes, theils durch dessen son-
stige Ausschmiickung und Empfeblung, mit Ehren reichlich bedacht war. Die
Politik des Pisistratus, der es oblag durch Anniherung der verschiedenen Gét-
terdienste sich auch die verschiedenen Parteienihrer Verehrer zu unterwerfen,
hatinsbesondere den Dienst des Dionysos gehoben ('*6). Sie hat dies hauptsich-
lich durch dithyrambische Chore und durch die Anfinge des Drama gethan;
ihr sind, wie es scheint, zugleich mit Anordnung der pythischen und delphi-
schen Pompen vielleicht auch neue Einrichtungen fiir die Thyiadenziige nach
Delphi zu verdanken. Es ist verwandten Einfliissen zuzuschreiben, wenn sich das
Orakel von Delphi schon frither herabliefs, den Dienst jenes Hirten - und Win-
zergottes den in Zeiten der Pest rathlosen Athenern warm zu empfehlen (*!7).
Firalle dieseVerbreitungund Hochstellung des zu neuen Ehren gelangten Gottes
ward von der sich selbst geniigenden Demokratie nichts geleistet, um, ihrem
eigensten Gotte zur Seite, nun auch dem Apoll willfihrig zu sein. Nicht wegen
des pythischen Gottes zogen die attischen Frauen nach Delphi; ibr Zug war
ohne Zweifel nur deshalb dorthin gerichtet, weil neben dem Dreifufs Apolls
auch das Grabmal des Dionysos sich dort befand (***). Neuerungen des atti-
schen Kultus konnen von dort aus auch im leniischen Tempel erfolgt sein:
dieZahl der Geriren wies uns schon oben auf pythische Grundformen hin[*¢];
alle Verherrlichung aber, die aus so gesteigertem Ritual dem Dionysosdienst
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zugewandt worden sein mag, dringt sich nur auf diesen und auf keinen an-
dern Gott zusammen.

19. Ist dies das Ergebnifs der auf Anlafs der Anthesterien bis hicher
von uns gefiihrten Untersuchung, so tritt uns aller Wechselbezug, der den
lendischen Gott mit andern Gottheiten mehr zu verkniipfen sucht, als ein
erst spit und allinahlich erfolgter Entwicklungsprocefs vor Augen, und wenn
man mit Recht dergleichen Erscheinungen auf Rechnung der orphischen My-
stik setzt, so kann es uns nicht entgehen, dafs sich auch die Beurtheilung
dieser Mystik jetzt mannigfach anders stellt. Wir reden hier nicht im All-
gemeinen von jenem Standpunkt religioser Hingebung, der von dem thraki-
schen Orpheus bis in die neuplatonischen Zeiten hinab Jahrhunderte lang
den mannigfachen Hintergrund einer speculativen Mystik bildete (*'%): einer
Mystik die in Eleusis und Delphi, in Unteritalien und bald auch in Rom die
Einheit der waltenden Géttermichte durch Gleichsetzung von Zeus Apollo
und Helios zu erlangen frithzeitig bemiiht war und im Zusammenhang dieser
Richtung auch den Apollo mit Dionysos verschmolz. Die Periode gelehrter
orphischer Mystik , die uns hier angeht, ist lediglich die der pisistratischen
Zeit, in welcher der Vorstand damaliger Orphiker Onomakritos mit seiner
Willfihrigkeit homerische Texte und delphische Orakel zu filschen auch den
erfolgreichsten Eifer zur Ausbreitung bacchischer Mystik verwandte (**%): ein
dieser Zeit gemeinsames Bestreben, welches nicht nur in den Lehren und
Schriften des Onomakritos, sondern von Kroton her auch bei den Pythago-
reern, sich offenbarte ('?'), wie denn auch an Riickwirkung dieser Sekte auf
attische Orphiker sich kaum zweifeln lifs. Dieser Periode und ihren My-
stikern mochte sowohl der Todtendienst des Dionysos in dem Apollotem-
pel zu Delphi['**] als auch die mit Delphi verkniipfte Andacht des attischen
Anthesteriendienstes ihren Ursprung verdanken, woneben das delphische
Orakel denEinfluissen derselben Orphiker gewifs nicht entging. Im Allgemeinen
jedoch ist das Bemiihen jener Mystiker sich einzudringen von ihrer wirkli-
chen Festsetzung in allen Kulten wohl zu unterscheiden. Wenn man die Or-
phiker in hieratischer Mimik und Scenerie der Anthesterien sich nach Gefallen
ergehen liefs, so brauchte die altathenische Sitte des Dionysostempels dadurch
doch nicht im mindesten verindert zu werden. Ebenso wenig ist es denn auch
zu erweisen, dafs, etwa durch eben jene Orphiker, der Koradienst dem atti-
schen Tempeldienste des Dionysos einverleibt wurde ; vielmehr ist zu glauben,
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dafs eine solche gemeinhin vorausgesetzte Eindringung des Koradienstes gar
nicht im Zwecke der bacchischen Orphiker lag, wenn auch die ganze eleu-
sinische Stiftung des Eumolpos sich ebenfalls aus einem Zweige der thraki-
schen mit Orpheus durchgingig verwandten Mystik ableiten l4fst.

20. Fassen wir schliefslich die sprechenden Ziige noch einmal zusam-
men, durch welche das Fest der Anthesterien uns nicht nur das allgemein
frohlichste, sondern auch das heiligste des attischen Dionysos bleibt, so ist
es vornehmlich der eigenste Kult dieses Gottes, der mit den symbolischen
Gebriuchen fruchtbringender Kraft so lange allein die Andacht seiner Ver-
ehrer gefesselt zu haben scheint, bis etwa zur Zeit des Pisistratus durch or-
phische Mystiker sich der lendisehe Gott mit dem delphischen Apollo ver-
binden mufste, worauf denn allmihlich, doch ungleich spiter, auch die Verbin-
dung mit Kora erfolgt sein mag; mit dem samothrakischen Hermes ward er
vielleicht frither, mit der phrygischen Géttermutter (12?) erst spiter verknupft.
Den Chorizonten, die ihre Kenntnifs der griechischen Mythologie gern mit
Vofs und Lobeck abschliefsen mégen, wird jener Entwickelungsgang der von
einander gesonderten altattischen Kulte vermuthlich genehm sein; doch lafst
sich dabei nicht verschweigen, dafs die nachfolgende Verschmelzung der atti-
schen Kulte in einerWeise durchgreifend war, die bei Verkennung der grofsen
Erfolge orphischer Mystik seit des Euripides Zeit auch ein nur sehr unvoll-
kommenes Verstindnifs griechischer Religionen und ihrer Kunstdenkmiler
nach sich ziehen wirde.

I1. Uber die kleinen Mysterien zu Agr'é und das Verhiltnils des
dortigen Koradienstes zum Dienst von Eleusis.

21. Hochberithmt ist Eleusis, wo die Saatgéttin Demeter einst nach
dem Raub ibrer Tochter eingekehrt und den Eingebornen durch leibliche
und geistige Giiter dankbar gewesen war. Die von ihr dort gestiftete Myste-
rienweihe hatte als sicherstes Unterpfand irdischer Reinigung und unsterb-
licher Zukunft schon Herakles vom thrakischen Eumolpos begehrt ('*%), in
dessen Obhut das dortige Heiligthum nach des Keleos Zeiten gelangt war ('24).
Eumolpos aber, das Recht der Eingebornen wahrend, wagte auch fiir den
von Zeus gebornen, durch iibermenschliche Thaten mit géttlichem Ruhm be-
kronten, Helden keine Ausnahme zu machen, sondern entschlofs sich viel-
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mchr, nahe bei dem von ihm. bekdmpften und mit ihm versshnten Athen
ein neues Heiligthum eleusinischen Dienstes zu griinden: ein Heiligthum,
dessen kleine Mysterien (***), nachdem sie den thebischen Herakles und die
spartanischen Dioskuren (12) beseligt hatten, fortan auch fiir andere wiirdige
Minner des Auslands selbst dann noch gesucht und als Vorweihe nothwendig
blieben, als man den Zutritt zur Weihe der grofsen Eleusinien den Auslin-
dern mehr als frither geebnet hatte (*7). Dort imDemos vonAgri ('*%), dem
auch durch Artemis Agrotera ('?%) bekannten Jagdbezirk an des Ilissos jen-
seitigem Ufer, dem Brunnen Kallirrhoe benachbart, von welchem die Téch-
ter Athens noch in der geschichtlichen Zeit ihr Brautbad entnahmen, war
jenes Heiligthum gegriindet, welches wir aus Pausanias (**?) der Demeter und
Kora gewidmet wissen, ohne dem anderwirts uns bezeugten Unterschied wi-
dersprechen zu konnen, dafs in den grofsen Mysterien von Eleusis hauptsich-
lich Demeter, in den kleinen zu Agri hauptsichlich Kora verehrt ward (*31).
Weiter wird uns berichtet, dafs diesem Sitze des Koradienstes, vermuthlich
demselben wo einst Erechtheus am Altar Persephone’s eine seiner Téchter
fiirs Wohl des Vaterlandes opferte ("**), noch ein zweiter Tempelbau beige-
sellt war. Was aufser der Statue des Triptolemos sich darin befand, ver-
schweigt uns Pausanias, den ein Traum daran hinderte sich dariiber auszu-
lassen ('#%), lifst aber errathen, dafs sich gerade hier die Gebrauche derWeihe
erfilllten, fir welche auch zuEleusis und sonst ein eigenes Megaron diente('34).
Ungefihr diese Aufserlichkeiten des dortigen Dienstes sind uns bekannt; eine
genauere Kenntnifs wird uns um so weniger dargeboten. Dasselbe Wort,
welches andremal den furchtbaren Ernst der Erinyen ausdriickt, wird zur
Bezeichnung dieses Koradienstes gebraucht('?%), der den Todten nicht we-
niger als den Lebenden galt('%); fiir die Bekrinzung mit Myrten (!37),
wenn nicht auch mit Epheu, fiir schmiickende Attribute der Mysten (13%), wie
auch fiir Schweinsopfer, sind Spuren vorhanden (**); aber selbst die ver-
muthliche und gemeinhin angenommene vornehmste Grundlage des Festes,
die Sage von Koras Wiederkehr zu den Lebenden scheint nicht ausdriicklich
bezeugt zu sein ('*’), und ein urspriingliches Verhaltnifs des Dionysos zu die-
sem Dienst 1é[st eben so sehr sich bezweifeln als glauben, wenn auch bei Ste-
phanus von Byzanz das Fest von Agri ein Nachbild bacchischer Feste ge-
nannt wird ('41),

22. Bei solchem Mangel eingehender Kunde tiber den unserer Erwi-
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gung hiemit vorgefithrten Mysteriendienst bleibt das zuletzt erwihnte Zeug-
nifs, wie kurz und unvollkommen es immerhin sein mag, uns von besonderer
Wichtigkeit. Ein Nachbild der Dionysosfeste, wiunua rwv 7592 Tov Avuoay,
konnten die kleinen Mysterien nur in Bezug auf die anschauliche Feier ihres
Heiligthums heifsen ; es kann dieser Ausdruck nicht auf die Person der be-
theiligten Gottheiten, wohl aber auf Einrichtung und Schaugepringe des
Festes zu Agrd gedeutet werden. Wire der Jacchoszug, den man aus den
Froschen des Aristophanes vielleicht der Feier der kleinen Mysterien zuwen-
den kann, eben so sicher ein Theil dionysischer Feste wie er als charakteri-
stischer Festact der Eleusinien bekannt ist, so liefse von diesem sich reden;
nun aber ist sowohl dessen eleusinische Geltung allbekannt, als auch der Un-
terschied des attischen Dionysos vom eleusinischen Jacchos unzweifelhaft.
Ungleich berechtigter ist es, bei der schon oben[*] beriihrten ungefihren
Gleichzeitigkeit des Festes zu Agrd und der Anthesterien, im obigen Zeugnifs
eine Nachbildung des Schaugepringes gemeint zu finden, dessen Beschaffen-
heit und Beriihmtheit uns Philostratus[*3] vom Feste der Choen berichtet.
Wie dort dionysische Mythen scenisch und pantomimisch dargestellt wurden,
ist eine ahnlichc Ausiibung mimischer Darstellungen auch fir die kleinen
Mysterien sehr wahrscheinlich, wenn man auch vorliufig noch anstehen sollte,
die Sitte der von uns den Anthesterien beigelegten Epiphanie des Diony-
sos[%%] als Musterbild fiir die zu Agrd gefeierte Epiphanie der Kora zu be-
trachten. Die Annahme dhnlicher scenischer und pantomimischer Darstellun-
gen ist dann und wann ohne schlagende Grinde zur Ableitung und Erklirung
graphischer Compositionen angewandt worden, wie sie in griechischen Vasen-
bildern und auf etruskischen Spiegeln zu uns gelangten; vielleicht ist der um-
gekebrte Weg geeigneter, um jene Annahme glaublich und fiir uns nutzbar
zu machen. Unsre bemalten Thongefifse sind reich, wie an dionysischer Dar-
stellung, so auch an andren die sich auf den Dienst der Kora beziehen, und
da hiebei von Demeter im Ganzen wenig, von eleusinischer Sage mit Aus-
nahme des Triptolemos sonst gar nicht die Rede ist, so kénnen dieselben un-
gleich natirlicher auf die kleinen Mysterien als auf die grofse Festfeier der
eleusinischen Gottin zuriickgefithrt werden.

23. Ausgehend von dieser Ansicht glauben wir durch eine nihere Er-
kundung der dahin einschlagenden Kunstdarstellungen auch zum Verstindnifs
der Festgebriuche des Koradienstes zu Agrd beitragen zu kénnen. Der Raub
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der Proserpina und der Saatgottin Klage um ihre, vom Gotte der Unterwelt
entfiihrte, Tochter sind in der griechischen Mythologie und in deren moder-
nen Nachklingen fast mehr als irgend ein anderer Mythos berithmt; ungleich
weniger sind es diejenigen Sagen, in denen das griechische Alterthum den
versbhnenden Schlufs jener den Erdkreis erschiitternden Mythen erkannte:
wir meinen die Riickkehr der Kora zum Reich des Tages und die gleichzeitig
erfolgte Aussendung des Triptolemos. Wie der Mensch allzeit geneigter ist
seine Klage als seinen Dank auszuspinnen, sind uns in entsprechendem Ver-
haltnifs zu jenen Mythen auch die cerealischen Trauerfeste und derenKultus-
gebriuche lebendiger als die darauf gefolgten Dankfeste geschildert. Tripto-
lemos, in der Sage hochberihmt, wird uns im Zusammenhang jener Fest-
sitte kaum erwihnt, und was die Riickkehr der Kora betrifft, so sind die
Zeugnisse fiir deren Feier nicht minder diirftig und scheinbar unsicher, als
die Annahme, es habe die grofse cerealische Feier damit ihren Abschlufs ge-
habt, unabweislich sein diirfte (%), Im Festzug der grofsen Eleusinien, den
Claudian uns beschreibt, ist obenan Triptolemos erwihnt und Kora’s Wie-
dererscheinung vermuthlich im Zauberbilde der dreifachen Hekate zu erken-
nen; beide Erscheinungen aber werden auch dort vom Pomp des Jacchos
iiberboten (%), der in der geschichtlichen Zeit allen Glanz der Eleusinien in
sich aufnahm. In den kleinen Eleusinien, wo eben jener Mythos vom Auf-
gang der Kora den Mittelpunkt des Festes gebildet zu haben scheint, pflegt
man denselben dadurch nachzuweisen, dafs in den gleichzeitigen Antheste-
rien das Reich der Schatten sich 6ffnete[”], und selbst fiir die Thesmopho-
rien, in denen die ilteste cerealische Festessitte gesucht werden darf, er-
scheint uns die Riickkehr der Kora nur in der Voraussetzung gefeiert, dafs
die gemeinhin anders gedeutete Kalligeneia als eine Umschreibung der neu-
geborenen Kora zu fassen sei (). Zwar darf hiebei nicht unerwogen bleiben,
dafs jenen hochst spérlichen schriftlichen Zeugnissen sich ein und das andere
Kunstdenkmal beigesellt; doch waren auch diese monumentalen Nachwei-
sungen von Seiten der Kunstmythologie bisher ebenfalls sehr ungeniigend,
oder doch nicht iiberzeugend genug, gegeben worden, und eine Zusammen-
stellung der unabweislich sichern Kunstdarstellungen von Kora’s Riickkehr
aus der Schattenwelt wird uns demnach mit Nutzen beschiftigen konnen.
24. Allerdings hat es das Ansehen, als ob der bacchische Sagen- und
Bilderkreis, wie im eleusinischen Jacchos, so auch im spiteren Alterthume,
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zumal der rémischen Welt, die Wiedererscheinung der Kora zuriickgedringt
und hochstens andeutungsweise, sei es durch die effectvollen Bilder von
Kora’s Entfithrung oder auch durch Festziige veranschaulicht habe, welche
bei ziemlich unscheinbarer Darstellung nicht zu allgemeinem Verstindnifs
gelangten. Es gilt dies namentlich von mehreren Reliefs hieratischer Anlage,
die schon vor lingerer Zeit von mir auf die Wiederkehr Kora’s gedeutet
wurden , nach Welckers erfahrenem Urtheil aber nicht dahin gehéren (145).
Wo die Dunkelheit alter Kunstdarstellungen von ihrem unbestimmten Cha-
racter bei wenig entrithseltem Gegenstand herrithrt, wird die Entscheidung
streitiger Fragen gemeinhin erst dadurch herbeigefiihrt, dafs sich derselbe
Gegenstand aus Werken verschiedener Kunstgattung und reineren Kunst-
characters nachweisen lifst. Unverkennbar ist die riickkehrende Kora auf
einem in England befindlichen Sarkophag, wo sie zu Wagen bei Demeter
und Dionysos anlangt, wihrend Triptolemos schon zur Abfahrt bereit ist (146);
unverkennbar derselbe Gegenstand auf einem schon frither von mir erklirten
Gemmenbild, wo Kora auf ihrem Wagen, eine Bliithe des Lenzes haltend,
von der Hore begleitet, nahe bei einem Standbild der Siegesgottin, im Reiche
des Tages anlangt (7). Um aber auch die minder deutlichen Darstellungen
desselben Gegenstandes zu wiirdigen, bieten die griechischen Vasenbilder in
mannigfacher Weise, lehrreich bald durch ihren Umfang bald durch ihre Ab-
kiirzung, sich dar (*4%). Aus diesen Vasenbildern war Kora’s Riickkehr bisher
hauptsichlich durch ein grofsgriechisches Prachtgefifs, die Poniatowski’sche
Vase, bekannt, wo unterwirts die Aussaat des Triptolemos, oberhalb aber die
AnkunftKora’s bei Zeus dargestellt ist(*4?). Gerade dieser fir eine poetische
Auffassung des Mythos besonders giinstige Moment ist vielleicht sonst nir-
gends abgebildet. Nicht viel hiufiger wird uns ein anderer Moment, derje-
nige vorgefiihrt, in welchem Kora als Halbfigur, eben der Erde entsteigend,
in dhnlicher Weise erscheint, wie solches auch auf einer Miinze von Lampsa-
kos und in Gemmenbildern zu sehen ist; zum Empfang pflegt ihr Hermes,
nach spiterer Auffassung vielleicht auch Eros entgegenzutreten (*5°). Nicht
minder gehort von den vielen geschmiickten Frauenképfen ('5t), die wir auf
unteritalischen Darstellungen vorfinden, ein grofser Theil der aufsteigenden
Kora an, wenn anders sich derenDarstellung aus dem Kreis der Gefifsmalerei
auch sonst bezeugen lafst. Dies ist nun aber hauptsichlich derFall fiir zweierlei
Darstellungsweisen diesesMythos, die sich der uns bekannten poetischen Auf-
Abhandlungen der philos.-histor, Kl. 1858, Nr. 5. E
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fassung beide wohl aneignen. Dafs die zu den Schatten entfithrte Gottin von
leuchtenden Rossen zuriickgebracht ward, ist durch den ihr von Pindar zu-
getheilten Beinamen Leukippus versichert (**); es scheint diesem Zuge des
Mythos zu gelten, wenn ein Gespann weifser Rosse vom Meeresgott ange-
schirrt ist, um eine daneben stehende Géttin itber die Meereswellen zu brin-
gen (‘*%), welche nach sonstiger Vorstellung auch den Abgeschiedenen zur
Uberfahrt in die Schattenwelt dienen. Deutlicher jedoch ist derselbe Gegen-
stand, wenn der von derselben Géttin bestiegene Wagen von Hermes dem
Seelenfiihrer und von Apollo dem Lichtgott begleitet wird, wozu sich als
Attribut dieses letzteren gern noch ein Reh gesellt; diese Darstellung ist aus
archaischen Vasen, grofsen sowohl als kleineren Umfangs mehrfach nachzu-
weisen ('**): aus kleinen Lekythen attischen und nolanischen Ursprungs so
hiufig und grofsentheils in so nachlissiger Ausfithrung, dafs um so sicherer
ein typisch gewordenes Bild hier erkannt werden darf('$5). Bei so haufiger
Wiederholung konnte es diesem Bild nicht an lebrreichen Varianten feblen ;
in solcher Geltung lifst sich hie und da der Hinzutritt des Dionysos (**¢) und,
dadurch begreiflch, eines dem Wagen entgegentretenden Knibleins (!57) er-
wihnen, denjenigen idhnlich die man an #hnlicher Stelle aus alter Vermih-
lungssitte kennt (). Hauptsichlich aber ist zu bemerken, dafs zuBegriifsung
ibrer wiedererlangten Tochter auch wol Demeter demWagen entgegentritt ('5°).
Diese mehrfach bezeugte Darstellung wird zunichst uns erinnerlich, wenn
ein andres ansehnliches Bild uns mit Umtauschung der Personen die miitter-
liche Demeter, inschriftlich benannt und von Apoll begleitet, auf der Hohe
des Wagens zeigt ('*%) ; doch erklirt dies sehr eigenthiimliche Bild sich wahr-
scheinlicher dadurch, dafs die voraufschreitenden Personen von Hermes und
Kora und die dem Apoll entgegentretende Artemis uns hier vielmehr ein
zum Abschied der Kora gegebenes Geleit, dem bestrittenen Bildwerk der
Katagusa (') entsprechend, vorfithren sollen, wie denn auch der rollende Wa-
gen uns ungleich mehr an die Abfahrt mit Hades als an die Heimkehr der
leise auftretenden Saatgéttin erinnert.

25. Im Allgemeinen ist unverkennbar, dafs Kora’s Riickkehr ein zu
mannichfachster Umbildung der Kiinstler geeigneter Gegenstand war, der
namentlich durch verschieden gedachte Einholung sich viel verindern liefs.
Unbestreitbar geschah dies in den bereits oben erwihnten Bildern[!54], in
denen Apollo von einem Reh begleitet den Wagen ziigelt, den nach ihm Kora
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besteigen soll; es war dies eine von vielen Gruppirungen, in denen gerade
des Lichtgottes Sorgfalt zur Riickfithrung der von den Schatten riickkebren-
den Géottin sich kund gab ('¢?). Die Auswahl der Gottheiten, die wir in Ver-
bindung mit der aufwirtsfahrenden Kora bereits vorfanden, macht es uns
leichter, auch die derselben Riickkehr geltenden Darstellungen zu wiirdigen,
in denen die Géttin zu Fufse, meistens in Art cines Festzugs Géttern und
Sterblichen wieder erscheint('®’). Der durchgingig filhlbare Mangel ge-
nauerer Kunde der dahin einschlagenden Sagen und Festgebriuche lifst uns
hier die Unzulinglichkeit, allerdings aber auch den Werth der Kunstdenk-
miler fihlen. Lediglich aus diesem Gebiet vermégen wir die Kenntnifs sol-
cher Festziige zu entnebmen, in denen Kora und die ihr befreundeten Gott-
heiten die Sehnsucht ihrer Verehrer nach Wiederkehr der allzulange ver-
mifsten Gottin erfillen. Maafsgebend fiir diese Klasse von Darstellungen ist
hauptsichlich ein Gefifs der Lamberg'schen Sammlung zu Wien (1¢4), wel-
ches uns einerseits die aufsteigende Kora, von Hermes sowohl und Apoll,
als auch von Artemis und Dionysos begleitet, der harrenden Demeter ent-
gegenschreitend vorfihrt, andererseits aber den vermuthlich als vorhergehend
zu denkenden Zug Apolls, der von drei Frauenpaaren begleitet sich zur Einho-
lung Kora’s anschickt, wihrend ein birtiger Priester abgewandten Blickes ein
Todtenopfer verrichtet. Jener erstgedachten Scene des miitterlichen Em-
pfangs entspricht augenfillig das Bild einer Hydria, auf welcher der harren-
den Demeter zuerst der geleitende Gétterbote, sodann Athena sich naht (165),
beide rickblickend auf die am Ende des Zugs bemerkliche Kora, vor wel-
cher hier nicht nur Apoll und Artemis, sondern auch Dionysos einhergehen.
Endlich ist als besonders hieher gehérig noch eine jetzt zu Turin befindliche
Amphora von ansehnlicher Grifse 2zu bemerken, deren Hauptseite uns Kora’s
Riickkehr in auserwihlter Umgebung von Dionysos und Artemis, Apollo De-
meter und Hermes vor Augen fiihrt, wihrend im Gegenbild unter entspre-
chendem Personal sich wiederum die Mitwirkung Athenen’s, vielleicht in
Bezug auf die Feier der Procharisterien, zu erkennen gibt (*5¢).

26. Ausgehend von so augenfilligen Darstellungen des festlichen Auf-
gangs der Kora durfen wir unbedenklich noch andere Gefifsmalereien damit
verkniipfen, in denen statt des miitterlichen Empfangs der Demeter vielmehr
die Einholung durch Apoll und die Herbeifithrung durch Hermes veranschau-
licht wird. Offenbar ist dies der Inhalt einer archaischen Amphora, auf wel-
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cher einerseits Apollo mit Saitenspiel, hinter ihm etwa Artemis, der Kora
vorangehn, die hier zur Seite des Dionysos erscheint, wibrend im Gegenbild
Hermes und hinter Kora sich beide nach dem zuriickbleibenden Dionysos
Hades umsehen [**¢]. Ein so hiufig und stets in den Fesseln des alterthiimli-
chen Styls behandelter Gegenstand war, um anziehend zu bleiben, auf mog-
lichst freie Benutzung der dem Kiinstler unbenommenen Motive angewiesen;
so ist es gekommen, dafs eine Reihe dhnlicher Darstellungen das immer wie-
derkehrende Personal mehr oder weniger zahlreich und ausgewihlt, bald an
die Person des Hermes[!'5* , bald auch an die des Apollo kniipft['6?]. Unter
den dahin gehéorigen Bildern, die theils durch Abkiirzung theils auch durch
die Neuheit der Motive uns nicht selten rithselbaft bleiben, ist eine gréfsere
Figurenreihe hervorzuheben, in welcher den mehrgenannten Gottheiten auch
der athenische Stammgott Hephistos sich beigesellt. Unverkennbar ist dieser
am rechten Ende jener Darstellung (1°7), in welcher ein Frauenpaar, etwa De-
meter und Athena, ihm zur Seite steht. Hephistos ist abgewandt, etwa als
Freund des seiner Gemahlin beraubten Dionysos, dagegen die beiden Géttin-
nen, von einem Reh als Symbol des jungen Lenzes begleitet, dem vom Apollo
gefihrten Zuge entgegengehn: einem Zuge, der aufserdem von zwei fackel-
tragenden Géttinnen, etwa Artemis und Hekate, sodann von Dionysos und
der ibm nachfolgenden Kora gebildet wird. Ohne der mancherlei Varianten
ausfithrlicher zu gedenken, an denen es bemerktermafsen bei einem hiera-
tisch so viel behandelten Gegenstande nicht fehlen konnte, darf es hienichst
nicht unerwihnt bleiben, wie manche uns jetzt fremd erscheinende Wendung
desKoramythos, vollends bei Einmischung freierer Kunstelemente, uns in die-
sem Bilderkreise begegnet. Besonders auffordernd hiezu war das empfindungs-
reiche Verhiltnifs der Demeter zur Kora, ein Verhilinifs, welches uns am hiu-
figsten in den Momenten gefiihlten Verlustes vorgefiihrt wird; doch ist auch
das Bild der Wiedervereinigung beider Géttinnen denWerken der Kunst ge-
wifs nicht fremd geblieben ('%%), und seit Proserpina’s Scheiden und Wieder-
kehr ein anerkanntes Gesetz der Naturordnung war, brauchte selbst die jedes
Jahr zu erneuendc Trennung beider Gétlinnen kein widerwirtig empfundenes
Ereignils zu sein. Vielmehr konnte, wenn die Festsitte der Thesmophorien
Persephone’s Ehebund als Quelle kiinftigen Segens an jene Trennung kniipfte,
der vertragsmifsige Abschied von Mutter und Tochter im Sprachgebrauche
des spiteren Alterthums sogar als freudiges Ereignifs betrachtet werden, wie
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solches auf romischen Kaisermiinzen die Inschrift ,JLaetitia’ kundgiebt(1%%).
Es ist ganz wohl denkbar, dafs man in solchem Sinn, der sich schon in unter-
italischen Vasenbildern kund giebt ('7°), willfihrig war, auch das Geleite das
Demeter der Scheidenden gab in die Gegenstinde der bildenden Kunst auf-
zunehmen. Wenn man sich hienach entschliefst, das dem Praxiteles beige-
legte statuarische Bild einer Katagusa nur eben wie es die Sprache gebeut,
als eine zur Niederfahrt Kora’s behiilfliche Demeter zu fassen['¢!], so wird
man diese fremdartige Wendung des Mythos sich tiberdies leicht durch den
Euphemismus rechtfertigen kénnen, der im cerealisch-bacchischen Ideen-
kreis dem spiteren Alterthum so sehr geliufig war.

27. Wenn es unliugbar ist, dafs eben jener Euphemismus, welcher
den Hades als Dionysos, die Kora als des Dionysos Braut bereits seit den
Zeiten des Heraklit und des attischen Drama’s betrachten liels, eine durch-
greifende Umwandlung der cerealischen Kulte begriindete, so kann es nur
willkommen sein, dafs die so eben von uns uiberblickten Kunstdarstellungen
fur die allméahliche Eindringung desDionysos in- denKoradienst uns vielleicht
die sichersten Spuren gewihren. In der gangbaren Behandlung der Mytho-
logie wird die Verbindung jener Gottheiten mehr oder weniger fiir fest und
urspriinglich erkannt. Es wird unbedenklich angenommen, dafs die Vermih-
lung des Dionysos, die man am Feste der Anthesterien feierte, der Kora
galt[*°], und wie man den eleusinischen Gotterverein im unteritalischen von
Demeter Kora und Dionysos wiedererkennt ('7!), pflegt Dionysos auch als
Mitgenosse des Koradienstes der kleinen Mysterien zu gelten(!7%), in deren
Nihe man ihn wol auch der Artemis beigesellt wissen will ('7%). Hier ist, wie
es bereits im ersten Theil dieser Abhandlung der Fall war, viel Irrthum zu
berichtigen. Ob, wie und seit wann Dionysos mit den eleusinischen Géttinnen
imKultus verbunden war, ist ebenso sehr wie seine Gleichsetzung mit Jacchos('7#)
im Allgemeinen sehr dunkel, und was namentlich dieVerbindung desDionysos
mitKora betrifft, die in denWestlindern vielfach und auch aus Kleinasien (175)
bezeugt ist, so ist sie unseres Wissens weder aus Eleusis noch aus Agri, so
wenig als aus der dionysischen Hochzeit der Anthesterien, fiir uns nachzu-
weisen, wenn nicht die archaischen Vasenbilder uns als Ersatz fiir die man-
gelnden Zeugnisse einer so wichtigen Umwandlung des Kultus zu gelten ver-
mégen ('76). Einer Verbindung des Dionysos mit Kora in den kleinen My-
sterien widerspricht aufser dem Mangel ausdriicklicher Zeugnisse auch noch
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die eigene Tempelsage von Agri, laut welcher vielmehr Dionysos als Einge-
weihter wie Herakles betrachtet ward ('”7), der den Mysterien durchaus frem-
den Auffassung des Gottes bei Aristophanes zu geschweigen ('’®). Ein unter-
italisches Vasenbild, das offenbar den kleinen Mysterisn gilt, zeigt die zwei
Gottinnen des Tempels und ihren Triptolemos in Umgebung der drei dort
eingeweihten Helden, des Herakles und der Tyndariden ('), als Gegenbild
aber den Dionysos und dessen Schaar in einer noch nicht vollstindig erklirten
Umgebung. Einen regelmissigeu Antheil des Dionysos am Kultus zu Agri
ist auch jenes Bild offenbar mehr entgegen als giinstig, nur dafs es in seinem
Gegenbild uns die Befreundung anzeigt, in welcher der dortige Koradienst,
auch ohne dafs Dionysos ihm eigentlich angehérte , mit ihm stand.% Ahnliche
Anlisse benachbarter Ortlichkeit mgen vom Einweihungsort der Auslinder,
von Agri her mehr als von Eleusis selbst, jene Verbindung von Dionysos und
Kora herbeigefithrt baben, die in der rémischen Ehe von Liber und Libera
und auch in spit griechischem Brauch unliugbar, keineswegs aber als ur-
spriinglich zu betrachten ist. Vielmehr bleibt die Frage, wie frith Dionysos
im cerealischen und Koradienst seine Stellung als dritter erhielt, immer noch
ein offenes Rithsel der antiquarischen Forschung, welches wir durch einge-
hende Priifung der darauf beziiglichenVasenbilder nur einigermafsen zumVor-
theil kiinftiger Ldsung besprechen kénnen.

28. Wesentlich zu diesem Behuf sind die Triptolemosbilder. Der
eleusinische Heros, dem die versshnte Demeter nach friedlich erlangter Biirg-
schaft fiir Kora’s Wiederkehr Saat und Segen des Erdkreises anvertraut, ging
im eleusinischen Festpomp ['4'] der Epiphanie des Jacchos vermuthlich nicht
ohne Betheiligung der Kora ('*°) voran, in deren Mysterien zu Agrd seine be-
lehrende Mitwirkung uns ausdriicklich bezeugt ist('®'); wie denn auch der
ihm vermuthlich als Einweihungshaus besonders gewidmete Tempel fiir seine
dortige Hochstellung zeugt. Wenn seine oft dargestellte Aussendung meistens
mit dem Geleite verkniipft ist, welches Demeter und Kora vereint ihm geben,
so dirfte, wenn Dionysos als dritte Gottheit ihrem Dienst angehérte, in sol-
chen Darstellungen auch dieser nicht feblen. Die Priifung hieriiber anzn-
stellen ist uns in unsern Vasenbildern ein reicher Stoff gegeben, der aber
von der gewohnlichen Vorstellung einer cerealisch-bacchischen Trias uns
vielmehr abzulenken als fiir die beste attische Zeit darin zu bestirken geeignet
ist. Die archaischen Vasenbilder kommen fiir Darstellungen des Triptolemos
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zwar nur selten in Betracht; wenn ein anzichendes Kunstwerk dieser Gat-
tung in Bild und Gegenbild die Erscheinung des eleusinischen Kornspen-
ders und des kekropischen Winzergottes, beider zu Wagen zusammenstellt,
so ist vielmehr ihre Befreundung und Gleichstellung als die bevorzugte Gott-
lichkeit des Dionysos darin zu erkennen. Entscheidender ist auf einzelnen
archaischen Triptolemosbildern und in der ungleich gréfseren Anzahl ihn-
licher Bilder vollendeten Styls('*?) der beiden Géttinnen Verbindung mit
einem iltlichen Gotte, der nur als der schlechthin so gedachte plutonische
Hades erscheint ('#%), ohne durch Bildung oder Beiwerk dem Dionysos (%)
irgendwie dhnlich zu sehen. Es ist dies derselbe Gott, der als Axiokersos,
Klymenos oder Hades in Samothrake sowohl als in den Thesmophorien ('#%)
die Verbindung des Unterweltsherschers mit den Géttinnen der Erdkraft be-
zeichnet, und andermal auch wol durch euphemistische Namen umgangen ward;
wenn aber in solchem Sinn jener plutonische Hades in den attischen Thesmo-
phorien durch Plutos, im eleusinischen Brauch durch Jacchos ersetzt ward,
so ist darum nicht mehr Grund vorhanden, auch den Dionysos, seiner be-
kannten orphischen Gleichsetzung mit Hades zu Liebe, bereits in altgriechi-
schen Kulten den zwei eleusinischen Géttinnen beigeordnet zu glauben. Um
so merkwiirdiger ist es, diese Gleichsetzung des Dionysos mit Hades in Va-
senbildern desjenigen Styls anzutreffen, der durch sein alterthiimliches An-
sehen die ilteren Kultusformen uns am getreuesten zu iberliefern scheint.
Wir erinnern uns, dafs wir schon oben sowohl in der Darstellung der ans
Tageslicht fahrenden Kora['%¢] als in den Festziigen ihrer Herauffiihrung [1%4]
eine solche Betheiligung des Dionysos nachweisen konnten, und dafs uns da-
durch die Darstellungsweise bekannt ward, durch welche man von Seiten der
orphischen Mystik die unverinderten Lehren des beiderseitigen Kultus volks-
mifsiger zu machen bemiiht war ('%).

29. Die bis hieher gelangte Erérterung des Verhiltnisses der Kora
zum Dionysos fithrt uns von Neuem auf die Grundformen des cerealisch-
bacchischen Kultus zuriick, den wir nur nach spirlichen Andeutuugen, aber
fir ein allgemeines Verstindnifs geniigend, in seinem Entwicklungsgange ver-
folgen kénnen. Der gegenwirtige Standpunkt der mythologischen Forschung
macht es fiir uns unzulissig, den aus Rom und Grofsgriechenland mehr als
aus Attika uns bezeugten Dreiverein des eleusinischen Dienstes fiir die ur-
springliche Form dieses oder sonst eines andern hellenischen Kultus anzu-
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sehen ('37). Eine Demeter altester Auffassung(3%) haben wir uns als alleinige
Mutter Erde zu denken, etwa begleitet vom Schlangensymbol, aus welchem
sich mancher dimonische Zusatz ihres Wesens entwickelte. Ihrer stetigen
Natur hatte der hellenische Bildungsgeist die lebensvolle Persénlichkeit einer,
im Wechselleben die Reiche des Tages sowohl als der Schatten begliickenden,
Tochter hinzugefiigt; wonach dann Demeter und Kora als Gruppe vereinter
Géttinnen, Raub und Wiederkehr der Kora als ein fortspielender Mythos
der Weltordnung durch Thesmophorien und Eleusinien ihr glanzvolles An-
sehen erhielten. Wirde und Verbreitung des eleusinischen Dienstes haben
jenem unzertrennlichen Paare der beiden Géttinnen eine so ausschliefsliche
Geltung aufgedriickt, dafs man kaum zu fragen wagt, ob der cerealische
Dienst sonstige Spuren einer Entwickelung aufweisen kénne, bei welcher statt
der gefeierten Tochter ein blihender Sohn die stets miitterliche Géttin be-
gleitete. Wenn aber die kretische Demeter von Jasion keine Tochter, son-
dern den Reichthumsgott Plutos gebar (**®), der im Dienste der Thesmopho-
rien mit Demeter und Kora zugleich angerufen ward, so ist es durchaus
wahrscheinlich, dafs die Geburt des Jacchos, den wir als Siugling derselben
Géttin, als ihren Mysterienddmon und als das leuchtende fruchtbekranzte
Wounderkind ihres Festzuges kennen ('%?), einer ganz dhnlichen die Kora aus-
schlie(senden Sage ihren Ursprung verdankt wie jener kretische Plutos. Die-
ses vorausgesetzt, ist es zwar nicht undenkbar, dafs Jacchos dem eleusini-
schen Dienst von Demeter und Kora bereits durch Eumolpos hinzugefiigt
wurde (*'); doch wird man, ohne dieses Zeitpunkts versichert zu sein, vor-
erst sich wol mit der Thatsache begniigen miissen, dafs zu Herodot’s und zu
des Praxiteles Zeit Jachos die durch Cultusbilder auch in Italien verbreitete
hochgefeierte dritte Gottheit der Eleusinien ist ('°?). Wenn man tibrigens die
eleusinischen Hauptgottheiten Demeter, Kora und Jacchos auch in der hiu-
figen Trias wiedererkennt, in welcher der Gefihrte der beiden Géttinnen
Dionysos heifst ('*%), so ist Sorge zu tragen, dafs weder der mystische Cha-
rakter, welchen Jacchos mit andern cerealischen Wunderknaben ('%4) theilt,
noch auch dessen Unterschied von Dionysos vergessen werde (1%%). Jacchos
ist allzeit mystisch, Dionysos urspriinglich nur Weingott: ein Wunderknabe,
wechselnd in Alter und Gestalt ('%%), reibt jener vielmehr sich deanndersagen
eines aus Schlangengestalt hervorgegangenenKindes (*%7) als dem Dionysos an,
der inTheben und sonst mit Demeter gepaart war (1°%), wibrend sie nach eleu-
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sinischer Sage dem Zeus, ausnahmsweise auch dem Poseidon, vermihlt ist (199).
Eine solche Hochstellung des Dionysos scheint in den wenigen Fillen, in de-
nen sie uns aus ilterer Zeit bezeugt ist (*°?), ganz eben so wie die Kindschaft
des Jacchos einer selbstindigen Kultusform anzugehéren. Wo aber die Ver-
einigung beider Gottinnen mit Dionysos als eleusinische Kultusform voraus-
gesetzt wird, scheint diese Annahme nur fiir das spitere Alterthum gerecht-
fertigt zu sein, in welchem die uns aus Rom und Grofsgriechenland durch die
Trias von Ceres Liber und Libera geliufige orphische Mystik allmilig auch
auf Eleusis und andere Orte des griechischen Mutterlands eingewirkt haben
mochte (*°').

30. Die Kultusbilder des eleusinischen Tempels sind nicht zu unsrer
Kenntnifs ggkommen (*°*). Man wird sich in ihnen die beiden Géttinnen vom
Kind Jacchos oder auch nur von einem Symbol desselben, Fackel oder
Schlange, begleitet zu denken haben; auch eine Gruppirung mit Hades (2°3)
liefse sich wahrscheinlich machen. Dafs aber auch der volksmifsige Dionysos
Athens und Thebens in der spiterhin uns bekannten Weise, dem arkadischen
Zeus Philios mit dem Thyrsos vergleichbar (-°'), dort seine Stelle gefunden
habe, ist um so weniger erweislich, je mehr uns die spitere Zeit den Jacchos
als Thyrsustriger['4’] dem Dionysos gleichzusetzen gestattet. Wie schon der
Name Bacchus mehr als der griechische Dionysos den Orgiasmus des Wein-
gottes ausdriickt, ist an den eleusinischen Jacchos oder den anderwirts so-
genannten Baccheios (**®) eine noch héhere Mystik gekniipft, die der Sprach-
gebrauch nicht leicht durch Gleichstellung desJacchos mit Dionysos['’*] und
dessen Dimonen verletzte, wohl aber in einer nicht gar spiten Zeit durch
Vermischung des Freudengebers Jacchos mit dem als leidend bekannten Za-
greus erschwerte (“°%). Auf einer solchen Vermischung beruht die vereinzelte
Aussage, Jacchos sei von Persephone geboren, habe aber nach Andern der
Demeter beigewohnt (°7) ; es ist hierin eine Aussage solcher Mystiker zu er-
kennen, welche den Dienst und Sagenkreis der Demeter geringer achteten
als den finstern Dienst der Persephone (**%), zugleich aber auch die Begriffs-
verwandtschaft des vom chthonischen Zeus (**°) mit Demeter erzeugten Jac-
chos mit dem Zagreus der Orphiker zu erkennen, den man als iltesten Dio-
nysos vom schlangengestalten Zeus mit Persephone erzeugt wufste und dem-
nichst als chthonischen Dionysos(*'®) verehrte. Dafs der furchtbare Mythos
von der Zerfleischung und Wiedergeburt des Zagreus erst durchOnomakritos
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in Umlauf kam, darf nach Pausanias mit Lobeck vorausgesetzt werden (*!!),
welcher jedoch ins Verstindnifs des an und fiir sich wie durch jene Umwand-
lung ebenso dunklen als diftig bezeugten eleusinischen Gotterwesens (21%)
nicht weiter eingegangen ist.

31. Die bis hieher gefibrte Erorterung des Personals der Mysterien
mit einiger Griindlichkeit abzuschliefsen, bedarf es neben der hier gegebenen
Hinweisung auf die eigensten Stiftungen von Eleusis noch eines vergleichen-
den Blicks auf die Thesmophorien, deren Verhiltnifs zum Dienst von Agri
laut dem schon oben beriihrten genau entsprechenden Zeitpunkt beider Feste
ein ungleich niberes gewesen zu sein scheint. Wesentlich fir diesen Zweck
ist die Kenntnifs des Gotterpersonals der Thesmophorien, welches durch das
uns bei Aristopbanes erhaltene Festgebet (*'3) bekannt ist. Zwar ist nicht an-
zunebmen, dafs dieses ilteste und verbreitetste cerealische Fest allerorts mit
gleichem Umfang des Gotterpersonals gefeiert worden sei (*'4) wie in Athen;
wenn aber den Erdgottheiten Demeter und Kora die nihrende Gia als ho-
here Potenz ohne Erwihnung des Dionysos-Hades beigesellt ist, und wenn
iiberdies die als wiederkehrende Kora leicht verstindliche, von Hermes und
den Chariten geleitete, Kalligeneia [**¢] weder mit Jacchos noch mit Dionysos,
sondern mit Plutos genannt wird, so wird jetzt Niemand mebr behaupten
durfen, als sei der Jacchos der Eleusinien (*!5) oder auch der spiter mit De-
meter Thesmophoros verkniipfte Dionysos (*6) bereits in der iltesten Kul-
tusform mit den Géttinnen der Thesmophorien verbunden gewesen. Wirk-
lich verehrt mit diesen Géttinnen diirfte der dem Jacchos sehr shnliche und
verwandte Mysterienddmon gewesen sein, der auch iin Thesmophoriengebet
zugleich mit der als Kalligeneia benannten Kora angerufen wird, nimlich
Plutos, den wir als mystisches Kind der Demeter von Jasion schon oben er-
wihnten und von Schutzgéttinnen Athens und Thebens im Arme getragen
wissen (*'). Dafs Pausanias, wo er den Tempel zu Agri beschreibt, die De-
meter und Kora ohne die dritte Person eines solchen Segensdimons nennt,
darf uns um so weniger befremden, da aufser derAngstlichkeit des Periegeten
in mystischen Dingen auch die hie und da nur symbolisch vertretene unan-
sehnliche Erscheinung solcher Dimonen zu voller Rechtfertigung seines Still-
schweigens dient. Wechselnd in seiner Gestalt wie Jacchos, ist auch Plutos
bald als ein von Gliicks- und Friedensgsttinnen getragenes Kind, bald als ein
mit Dionysos gepaarter Jiingling (*'*), bald als ein dickbauchiger Alter mit
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grofsem Filllhorn dargestellt, und es ist sehr zu glauben, dafs jede dieser
drei Bildungen auch in den kleinen Mysterien ihre Anwendung fand. Die Ge-
stalt eines dimonischen Kindes ist neben dem Kultusbild der beiden Géttin-
nen, bei denen Pausanias den Plutos nicht nennt, die wahrscheinlichste; die
mit Dionysos als Nachbargott gepaarte Jiinglingsbildung wird uns als Gegen-
stiick desjenigen schon oben erwihnten Gefiflsbildes vorgefiihrt, welches zu-
gleich als sicherste Darstellung des Mysterienkultus von Agrd bekannt ist;
endlich ist jene Silensgestalt mit dem sehr grofsen Fillhorn der daneben
sitzenden Kora (*"%) offenbar in der Absicht verbunden, um den so oft euphe-
mistisch als Plutos mit Pluton und Pluteus dem reichen Unterweltsherrscher
verschmolzenen Gott alles Erdenreichthums (2<°) in augenfilligem Doppelsinn
neben der ebenso euphemistisch gehaltenen Unterweltsgottin zu zeigen. -

32. Der Euphemismus, den wir somit in der Darstellungsweise atti-
scher Mysteriengottheiten nachweisen, ist uns grofentheils nur durch Kunst-
denkmaler italischen Fundorts bezeugt. Wir empfinden dabei nicht nur den
Mangel verwandter attischer Funde, sondern zugleich auch die Liicke, iiber
welche hinaus wir in die Kultusformen und Géttergestalten verwandter Art,
aber fremden Bodens und spiterer Zeit, versetzt werden; doch ist der Ent-
wickelungsgang, dessen spitere Belege wir aus Grofsgriechenland empfingen,
unverkennbar. Auf der Grundlage von Eleusinien und Thesmophorien (2*1)
sind auch dort Demeter und Kora zwar nicht von Hades Jacchos oder Plu-
tos, wohl aber von Dionysos begleitet zu finden (?**), den auch die attische
Mystik und die ihr dienstbare Kunst zu der zwei Géttinnen Genossenschaft
erhoben hatte. In diesem Sinn ist uns die Darstellungsweise archaischer Va-
senbilder erheblich, auf denen der birtige Weingott mit einem Trinkhorn
versehen ist, welches dem Fiillhorn des iltlich gedachten Reichthums- und
Unterweltsgottes fast unverandert gleicht (**3) und seiner sonstigen Verwandt-
schaft mit demselben zum sprechendsten Merkmal gereichte (**4). Nicht we-
niger ist auch die Géttin, die wir in eben jenen archaischen Bildern mit dem
Weingott verbunden sehen, durch Blithen und griines Laub ihm entspre-
chend dargestellt worden (**); die Wiederverjiingung der Erd - und Unter-
weltsgottin war solchergestalt in der sprechenden Weise ausgedriickt, der
auch die freiere Sitte grofsgriechischer und rémischer Kunstiibung sich nur
anzuschliefsen brauchte, um der gesteigerten Gottlichkeit des mit Hades
gleichgeltenden Dionysos und der als seine Vermahlte gedachten Erdgéttin
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vollkommen Rechnung zu tragen. Den Dionysos hatte bereits die praxite-
lische Kunst als blihenden Jingling gebildet; derselben Kunstrichtung er-
wuchs auch Kora in der schon oben beriihrten aphrodisischen Anmuth, die
man den Bildungen dieser Géttin, der naxischen Ariadne oder von Kolias her
auch der Aphrodite entsprechend (%), allmilig zueignete. Sowohl der Unter-
weltsgott als dessen Genossin waren durch die ihrem Erdenreich neu ent-
sprossenen Weinreben und Blithen unkenntlich gemacht. Die begliickende
Wiederkehr der Kora, nach attischer Siite gefeiert zu gleicher Zeit mit der
Friihlingserscheinung des ihr benachbarten Dionysos, driickt der Verbindung
beider Gottheiten auch in den auf dieser Verbindung beruhenden italischen
Kulten ein. heiteres Geprige auf; doch ist fiir diese sowohl als fiir die Kulte
Athens nicht zu vergessen, dafs, wie des Weingottes Heiligthum nuran seinem
Festtag gedffnet war, so auch der agriische Koradienst fiir das ganze tbrige
Jahr in den finstern Charakter zuriicktritt, der ihm durch das eigenste Wesen
der dort verehrten Persephone-Kora gegeben war.

33. Dieser unfehlbare Doppelsinn des Koradienstes zu Agrd kommt
nun tberraschender Weise dem scheinbar fruchtlosen Bestreben zu Gut,
unsre so hochst unvollkommene Kenntnifs jener Mysterien auf feste Grund-
lagen litterarischer oder monumentaler Art zuriickzufiihren. Was uns auf
diesem Wege noch ferner erreichbar scheint, ist nichts geringeres als der uns
vielleicht noch jetzt vergénnte Anblick des Gétterbildes der Kora, wie es in
einem jener cerealischen Heiligthtimer oder auch in beiden dem dortigen Kul-
tus gehorigen Tempeln sich vorfinden mochte. Ein oft wiederholtes, nir-
gends jedoch mit Zuversicht auf eine bestimmte Ortlichkeit zuriickgefiihrtes,
Idol der Unterweltsgéttin, welches aus mancherlei Grinden vielmehr in die
Reihe der Venusidole gesetzt worden ist, jenes durch seinen Modius und
seine Gewandhebung charakteristische Idol der Gruppe von S. Ildefonso
und anderer Marmorwerke (**7), kann im Zusammenhang unserer jetzigen Un-
tersuchung mit gréfster Wahrscheinlichkeit als das Idol jener kleinen Myste-
rien bezeichnet werden. Wahrscheinlich wird diese schon frither von mir
gedufserte Vermuthung (**%), weil nirgend ein anderer Dienst der Unterwelts-
gdttin zu grofserer Verbreitung ihres Idols aufzufordern im Stande war —,
wahrscheinlich ferner auch darum, weil nur in jenem Idol der gewaltige Ge-
gensatz von Leben und Tod zugleich mit so mannichfacher Umgebung statt-
finden konnte, wie sie fiir das gedachte Idol sowohl Herakles und Dionysos
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als auch der griechische Thanatos und die rémische Libitina gewihren (*2%);
endlich besonders auch deshalb, weil zwei einander entsprechende Bildungen
des Idols jenen Doppelsinn handgreiflich ausdriicken, und weil auch die Dop-
pelheit cerealischer Tempel vermuthlich aus gleichem Grund jenem zwie-
spiltigen Gotterwesen zu Hiilfe kam. Von zwei Heiligthiimern, welche dem
cerealischen Kultus zu Agri dienten, war bemerktermafsen eins der Demeter
und Kora, das andere dem Triptolemos geweiht; die Beschreibung des letz-
tern zu geben ward Pausanias durch das bereits erwihnte Traumgesicht ver-
hindert, woraus sich auf besondere Heiligkeit und seltsame Gebriuche jenes
Heroons schliefsen lifst. Meine Vermuthung ist nun, dafls dem Tempel der
beiden Gottinnen zu Agri diejenige Bildung jenes Idols bestimmt war, welche
durch Auflegung der Hand auf die Brust die Geberde desTodesschlafs zeigt —,
dagegen dasselbe Idol, nur mit verinderter Richtung des rechten Arms, der
in freier Hand eine Blume hilt, als statuarische Darstellung der wiederkeh-
renden Kora das Heiligthum des Triptolemos schmiicken mochte, der, wie
wir sahen, auch sonst mit dem Mythos vom Aufgang der Kora nicht selten
zusammentrifft. Bestitigt wird diese Vermuthung nicht nur durch die soeben
erwihnte Umgebung des mit der Hand auf der Brust dargestellten Idols, son-
dern auch dadurch, dafs das Idol mit der Blume vermoge seiner Geberde
und seines Attributs den sonstigen Darstellungen der wiederkehrenden
Kora['*%] in iiberraschender Weise entspricht. Dafs fiir italische Kulte das-
selbe Idol auch zu Darstellungen der Aphrodite, der in Verhiltnifs zu Bac-
chus gesetzten lindlichen Venus, und der ihr gleich erachteten Spes (23°) be-
nutzt ward, steht unsrer Ansicht so wenig entgegeu, dafs sich vielmehr, bei
unliugbarer Begriffsverwandtschaft, aus der durchgingigen Gleichheit der
hier in Rede kommenden Gétterbilder die ﬁbereinstimmung der dadurch
verehrten italischen Goéttinnen mit jener attischen der kleinen Mysterien er-
weisen lafst.

34. Nach einem lingeren Umweg ist uns das Verstindnifs der klei-
nen Mysterien mannichfach niher geriickt. Wir sehen uns hauptsichlich da-
durch gefordert, dafs wir den Mythos von Kora’s Wiederkehr im hiufigen
Wechselspiel alter Kunst auf die aus Agrd gegebenen Anlisse zurtickfiihren
konnten und die Bestitigung dieser Annahme nun auch im vermuthlichen
zwiefachen Gétterbild der zwei agriischen Tempel vorfanden. Auch das, wie
wir glauben, erst im Verfolge der orphischen Mystik enger gekniipfte Ver-
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hiltnifs der Kora zum Dionysos, der in seiner aristophanischen Auffassung
den Mysterien so Uberaus gleichgiiltig{'7*] ist, konnten wir ebenfalls schirfer
als es bisher geschah fir uns feststellen. Eine erhebliche Liicke unserer
Kenntnifs bleibt uns jedoch in Betreff des Verhaltnisses tibrig, welches die
kleinen Mysterien sowohl zu den grofsen Eleusinien, als auch zu den in Athen
selbst oder dem Nachbarort Halimus gefeierten Thesmophorien einnahmen.
Hiebei steht es uns frei, trotz der auf Eumolpos weisenden Stiftungssage die
von uns bis hieher besprochenen kleinen Eleusinien nicht lediglich vom
grofsen Feste der Eleusinien abhingig zu machen. Wenn andrerseits der
Dienst der Persephone als ein schon zur Zeit des Erechtheus furchtbar be-
standener uns mythisch bezeichnet wird, und wenn vollends der Zeitpunkt
desFestes zu Agrd genau nach der Thesmophorienfeier angegeben ist, nimlich
die tbliche Dauer des Winters hindurch (**'), so wird es durchaus wahr-
scheinlich, dafs die Anfinge des Koradienstes zu Agri altattisch waren, bevor
ihnen der Charakter eleusinischer Weihe zu Theil ward (*3?). Diese Weihe
als eine verhiltnifsmifsig spitere, wenn auch eumolpische, Stiftung zu f{assen
wird ups uberdies durch die Doppelzahl der Heiligthiimer zu Agrd nahege-
legt, so dafs der Triptolemostempel, von dessen Beschreibung Pausanias ver-
moge seines Traumgesichtes zuriickschreckte, nicht nur als jiingeres fiir den
Mysteriendienst bestimmtes Gebéude, sondern auch als des Eumolpos Stiftung,
dem ilteren athenischen Tempel erst beigesellt, mit Wahrscheinlichkeit sich
bezeichnen lifst. Diesem letzteren, dem erechtheischen Tempel Persephones,
ward auch der Antheil der Demeter vielleicht erst nachgehends hinzugefigt.

33. Die genauere Zeitbestimmung des Festes der kleinen Mysterien ist
uns allerdings nicht buchstablich tGberliefert worden; wenn aber Raub und
Wiederkehr der Kora, durch einen gerade viermonatlichen Zeitraum geschie-
den, in jenen beiden athenischen Festen, den Thesmophorien und den My-
sterien zu Agri, einander erginzen, so tritt um so leichter auch die Vermu-
thung in ihr Recht ein, welche wir fiir ein Zusammentreffen des dionysischen
und cerealischen Fruhlingsfestes bereits im ersten Theil dieser Abhandlung
gedufsert haben. Leider sind die chronologischen Data, durch welche die
volle Gleichzeitigkeit beider Feste sich bestitigen kénnte, nicht auf uns ge-
kommen; doch bleiben Umstinde zuriick, die uns sogar fiir ein enges Ver-
haltnifs beider zu zeugen scheinen. Es sei mir vergdnnt, zu diesem Behuf
noch einmal des Jacchoszugs zu gedenken, der aus dem Chorlied der Mysten
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bei Aristophanes(*3?) allbekannt ist. Obwohl die Komédie diesen Zug weder
in Theben noch zu Athen, sondern in der Unterwelt vollfithren lifst (**4),
so ist nach der sonstigen Weise des Komikers doch nicht zu bezweifeln,
dals irgend eine seinen Zuschauern geliufige Sitte oder Begebenheit jene sce-
nisch sowohl als poetisch eindriickliche Darstellung herbeifiihrte. Eine Weile
bevor dieser mystische Chor auftritt, weifls sich der Chor der Frésche zu
rihmen, wie er am heiligen Tage der Chytren iacchisch gejauchzet habe.
Den dabei gebrauchten Ausdruck ieyyrauer [!¥] kann man als allgemeinen
Ausdruck des Jubels verstehen, wird aber dann Schwierigkeit im ernsten
Charakter des Tages der Chytren finden. Es liegt ungleich niher, den frag-
lichen Ausdruck auf den bald nachher wiederkehrenden Jacchoszug zu bezie-
hen, der auch den lirmenden Komos der Frosche keineswegs ausschliefst (*%%),
dessen Anlafs und Festbezug aber allerdings‘ neue Rithsel zurticklifst. Dafs
ein solcher Jacchoszug nicht dionysischer, sondern nur eleusinischer Feier (*3¢)
gelten kann, ward schon oben bemerkt; ihn sammt andern zerstreuten An-
deutungen der eleusinischen Feier als Hinweisung auf den eleusinischen Fest-
pomp zu fassen, in Zeiten in denen man dessen gerade entbehrte, erscheint
schon deshalb nicht annebmbar, weil in diesem Fall die Beziehung des Frosch-
lieds auf einen am Tage der Chytren gehaltenen Jacchoszug wegfallen miifste.
Hiezu kommt, dafs aus mehreren Aufserungen desselben Chors ein niherer
Bezug zur Kora als zur Demeter hervorgeht (**7), der firr die grofsen Eleu-
sinien sehr befremdend sein wiirde, den kleinen Mysterien aber durchaus
entspricht. Entschlielsen wir uns demnach, jenen Jacchoszug vom grofsen
Fest zu Eleusis in dessen athenisches Filial, die kleinen Mysterien, iibertragen
zu glauben, so werden wir uns aus mehreren Grinden bei dieser Annahme
beruhigen kénnen. Kin solcher sonst unerwihnter, aber in Gleichsetzung des
Jacchos mit dem Plutos der Thesmophorien nicht undenkbarer Jacchoszug
braucht nicht einmal immer im Dienst zu Agri bestanden zu haben; aber
auch wenn er etwa nur ausnahmsweise zur Zeit jener Jahre dort stattge-
funden hitte, in denen der herbstliche Jacchoszug nach Eleusis wegen des
vor den Thoren Athens gelagerten Feindes zu Lande wegfallen mufste (3%%),
bleibt die von uns vorgezogene Beziehung des aristophanischen Chorliedes
aufAthen und Agri durchaus 2ulissig —, wie denn auch die mit Kora’s Anodos
verkniipfte Jahreszeit dem Sinn des Jacchoszugs wenigstens ebenso zusagend
ist, als dessen proleptische Anwendung(**°) im eleusinischen Herbstfest. Ist
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uns aber hiemit ein Jacchoszug bezeugt, der den kleinen Mysterien angehort
und doch auch den am Tag der Chytren vernommenen Wiederhall des ari-
stophanischen Froschliedes in sich aufnimmt, so ist, wenn wir nicht irren, uns
eben damit auch eine Zeitbestimmung der kleinen Mysterien ertheilt, wie sie
sich nicht sinnvoller wiinschen lafst. Der Tag der Chytren begann, wie wir
wissen, mit Opfern fir die gleich der Friiblingssaat der regsamen Erde ent-
steigenden Todten; dieses Aufsteigen der Todten ist auch der einzige rich-
tige Zeitpunkt fiir das Aufsteigen der Kora. Man kann mit Preller daran den-
ken, dafs auch den Hydrophorien und vielleicht noch anderen Festen ein ihn-
liches Siihnfest der Todten zu Grunde lag(“*°); doch ist es fir keine andere
Festzeit bezeugter als fiir die der Anthesterien, in deren Monat bemerkter-
maafsen auch das Fest der kleinen Mysterien stattfand. Dieses vorausgesetzt,
lifst sich annehmen, dafs nachdern am Morgen des dreizehnten Anthesterion
die aufsteigende Kora gefeiert worden war, der Abend desselbigen Tages mehr
oder weniger regelmifsig dem rauschenden Fackelzug des Jacchos gewidmet
blieb. Zwar bleibt diese volle Gleichzeitigkeit beider Feste nur eine, den An-
sichten fritherer Forscher entgegenstehende, Vermuthung; sind aber die dafir
sprechenden Grinde so beachtenswerth wie es mir scheint, so diirfen wir mit
grofserer Zuversicht den dunklen, nach seiner Bedeutung, seinem Gétterwesen,
seinem Idol und nun auch nach seiner Festzeit von uns erkundeten, Gegen-
stand der kleinen Mysterien hiemit verlassen.
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Anmerkungen.

(') Dionysosfeste Athens. Statt aller dlteren Forschung ist hier anf Bockh's Abhand-
lung iiber die Lenien, Dionysien und Anthesterien (Berl. Acad. 1816 S. 47 ff.) zu verweisen;
aufserdem auf Welcker im Nachtrag zur Trilogie S. 186 fl. Schneider, attisches Theater-
wesen S. 3 {f. 32 {f. Preller, Demeter S. 229 ff. 390. und in Pauly’s Encyclopidie II S. 1060 f¥.
III S. 94 ff. Hermann gott. Alt. §. 57. 58; vgl. auch meine Mvth. §. 454. Preller Myth. I
S. 419 f. Aus der neuesten Litteratur ist Rink’s Religion der Hellenen II 82 ff. als ein spater
Versuch zu erwihnen, ob auch nach B3ckh's allgemein durchgedrungener Forschung Lenien
und Anthesterien zur lingst aufgegebenen Vermischung beider noch jetzt zuriickgefiihrt werden
konnten, wobei die Aussage des Tzetzes zu Hesiod, die Pithdgien seien im Lenion gefeiert
worden, als ein gewichtvolles Zeugnils betont wird.

() Haloen: Harpocr. v. ‘Alga. Schol. Luc, meretr. 7, 4. Preller Dem. S. 328,

(?) Spites Winzerfest. Ahnliches aus Ungarn ist in Bockh’s Abhandlang § 23
beigebracht.

(*) Magistrate. Poll. VIII 90: s 82 Bwsdeve ;.ws'rr,e{wv ﬂgae’s’rzxe METE TEY Emepery-
Ty, xea Agvaiwv. Die stidtischen Dionysien wurden nicht von dem Archon Basileus, wie
Schwenk angiebt (Myth. S. 388), sondern vom ersten Archon geleitet. Poll. VIII 89: & 8¢
&'exwu St iSyr ,uéu AvovyTice xee @aeyr,')ua. Vgl. schol. Dem. Mid. § 17. Herm. § 58, 3.

(5) Lenaion. Hesych.: Em Aqvaiy &ryw/v‘ Srriv €y Ty T Avvetor 7:53:’,@0).01/ E/xou
piyay #et €y aUTE Agvaiov Awovyrou fegov, v w Emeredobvro of dywves ASwvaiav, mow 1o Sha-
Tgoy ai‘zaso/.ujst?vat. Sonstige Stellen bei Schneider S. 44 f.

(°) Anthesterien. Die Hauptstellen bei den Lexicographen und bei Athenaeus. Vgl.
Herm. § 58. — Der hesondere, am Festpomp den iibrigen Dionysosfesten nachstehende, Cha-
rakter dieses Festes muls es erkliren, wenn irgendwo (schol. Aesch. ap. Reiske orat. III 729,
Rink Relig. d. Hell. S. 83 £.) drei dionysische Hauptfeste mit Ubergehung der Anthesterien
verzeichnet wurden.

) Dionysostempel in Limp3., Thuc. II 15 bei Aufzihlung der iltesten Heiligthiimer
Athens: 1o év Aduvens Atoviron, ¢ Ta &gxméngn Awwrie Ty Swdexary morsitar v vt 'AvSe-
TTVQIIE, WTTED xer of Gn ASwvyaiwv laves ért xai viv vouilousiwv. Paus. I 20, 2: Tob Acw-
pUzou 8¢ £xrTi 11"139 Td S‘Eérgq; To &exmcl'rn'rnu felaa‘l/. SUo 8¢ siw fvroc ToU nse;.@o"lou vaor xeed
Awvusor, & 75 ’E}.EUS‘egédc net ov Adxapds tmolyzev fpavros nal wovToey, Uber Schlufs
und Eréffnung dieses Tempels am Tage der Choen ist weiter unten die Rede.

(®) Choen und Chytren als Gesammtbezeichnung der Anthesterien. Die Choen betref-
fend gehéren hicher die Ausdriicke 7uiv sar froc oy xtd TEv fv Tolk Sen’remc Ayvadwy
(Alciph. II 3), wie auch die Erwihnung der Todtenopfer als an den Choen begangen (i roie
Xovsw) bei Photius (v. mapa vuépa), Vgl. Theopomp: schol. Acharn. 1089 (1075). Ob auch
das aristophanische 7ois isooim turpos7e (ranae 219) das Gesammtfest oder nur den einzelnen
Tag der Chytren bezeichne, wird sich weiter unten ergeben.

(°) Dreitigiges Fest. Harpocr. v. Xcss: fopry 715 meeg’ "ASyvaiog aeyouevy *AvSeary-
guivos Bwdexdry+ pymt 8¢ ’Aﬂa)\lo'ré\wsoof; *AvSertrpic ptv xeeirSer sowic Tyv SAnw EogTry Ato-
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wrw &‘yo/.tf’u'y]l!, xaree ,us'gac 8¢ ThiSoiyie Xoas XD’T;WUG. Irrthiimliche Zeugnisse eines einzigen
Festtags (schol. Acharn. 1075, vgl. Schneider S. 59) sind dagegen ungiiltig. Die genannten
drei Festtage sind also: a) Pithégien: Plut. symp. III 7: 100 véou oivou *ATyvysi uiv évde-
®TY nroe zara‘?txpurm, HlSotiyl‘mr TV)U -y?u.éerw %0)00VTEG, Vgi. VIII, 10 und schol. Hes. Op
366. Schucider Anm. 58. llerm. § 58, 18. Die Benennung eines dionysischen Festes, Neoinia
wie bei Hesych statt veoywie zu lesen ist, kann wol nur als Doppelname eben jenes dem
neuen Weine gewidmeten Festes gelten. — b) Choen: vgl. Anm. 8. Hesych: Aw8sxdry,
fopTy, "ASyvyzw, v Xows éxeyov. Schilderung der Festgebriuche bei Athen X 49. Schneider
Anm. 59—62. — ¢) Chytren. Harpocr. s. v.: syero 8 v fogry AvSerrvodvos oy émi
8¢zc. Schneider Anm. 83— 65. Herm. Anm. 20.

(°) Orestes als Bergbewohner zu verstehen: wie in Atolieu Phytios und Oeneus
d. i. Planzer und Weinmann von einem Orestheus stammen, vgl. Welcker Satyrspiel S. 186.

('Y Demophon undOrest. Athen. X 49: $uvobyuce pyot Arpopuvra rov Basiréa [Bov-
)\c;ue'uov] Gr:aSs‘E«rS’m ﬂrtemysvo'u.evou ToV 'Ogsla"rr,u ’A'va;uafs. ﬂ‘:a‘c 8¢ ra iesari ot Sirwv altov
ﬂeo:xs’um 068° sucrmordor yevirSe pymw SwasSivra, ixddeuse cuywrarSive Te TE fse& et
‘)(,““ oivoy Exa'.,—ny rr«;m're»sfﬁum, Tw rgwlru‘u ExmiovTt Eimwy aSAor 06THTETT M TARKOUVTA, 11«97;’7-
yEké TE zai ToU TOTOU TAUTAUEVOUS TOVE p.éu TTEPRVOUE 0§ STTEPAVWITO moos TA (£ MY
TSiver, Siad 16 o'/xogo'(pour.' yevisSe @ ’O;')E':rrn, ﬂse'a 8t rov ot TOv éwutoy ExecaTov wEp-

\ o e » Y ) \ ’ . [ ’ ’ > < >
o T?) rsesujt NWO(PZQSIU TOUS U'TE(I‘(‘(VOUA‘ ﬂQOC TO £V AI‘AI'RIQ TEIAEVOG , ETWEITH TUEY EV

-SETU(H,
T§ gl T Emidora. xai Exrore v fogmiv waSivar e, T 8¢ ... Anm.14. Bei Euri-
pides Iph. T. 925 fI. spricht Orest nach Erwihnung der Trinkfeste: xivw 8° "ASwwaioir rdua
Burtueyy TedeTry yeriz S xaTi TOV vouor usvew X 0% 56 dyyoe llardadoe Tiwdv Aswv.

(**) Frithlingsblumen jeder Art kénnen hier gemeint sein, woneben der als Oenanthe
auch persdnlich gewordenen Rebenbliithe (OivwvSas yavoe Eur. bei Ar. ran. 1320 auchf als
Helix, Bryonia, Ophiostaphylon benannt, nach EL cér. I p. 281 s. vgl. III 109) und auch
dem ihnlich gekriuselten Smilax das Recht bleibt dann und wann Palistriten und Komasten
zu bekrinzen. Arist. Nub. 1003 £ Auserl. Vas. I' S, 82. Vgi. Anm. 21.

(®) Philostratus (vita Apollonii IV 21): atdo0 vmormusravres r5¢ 'Oppéws émomorins Te
xe Sﬁo).oa/:’«c TR /J.éu a;ciSZsom, T O we Nu’_urpm, T 05 we Ba'z%m Tren'rrnu:rw.

(M) Soph[stenlohn. Athen. a. O. (Anm. ‘11): 2% S¢ éo;')'rﬁ ror Xowv. eZe¢ srriv Ay
TEMTETS ret 3(59(\" TE xeet TOUS MiTJovs ToIG copiTTals o(«"/re,a XU ®UTOL TUVERGAOLY £ an’a
Tﬂz)‘; 'yUﬂ)glIMDUQ.

(") Kochtépfe, Xuroe mavsmrpuica : Suid. v. o urpor schol. Acharn. 1075 nach Theopomp.
Die Aussage roie diezwSévrac élqra o Crpas, ist allzu entschieden, als dafs man mit Rink Rel.
d. Hell. I1 103 diese Sitte bezweifeln kinnte, obwohl sie allerdings an das rasche Wachsthum
roher Simereien, wie es an den Adonien iiblich war, erinnert.

(") Fluthsithne: nach dem Zeugnils des Theopomp bei schol. Acharn. 1089. Ran. 248.
Herm. Anm. 20.

(') Unheil der Cl‘lytren: Phot. v. IAmer; ius'ea‘ év 1ol Xousiv ’Au&ea-r\qguﬂvoc‘ H7VOS,
fv ¢ OSonolizw af Yuym Tév TeAeuTyodvrwy aniva, éa'/wuiu fwSey fuazdvro xai WITY TdS
sdeaq é"xlelol’.

('® Frohlichkeit der Chytren. Ael. V. H. IV 43: xez;{ft}xrm ry&e Atorvriee xr Avvatie
ol Xdreoz. Ath. IV 5: Avvoua xet Xu'reou:; Seweﬁu. Auch die als Einschiebsel verdichtige Zu-
sammenstellung AwovuTios, Agpaiors, Mavadyyeions, Xu'remc bei Diog. L. III 56 gehgrt hieher.
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Im makedonischen Festgelage, das Hippolochos bei Athenius IV 3 beschreibt, sind nichst
Bekrinzung und Salbung Dienstbeflissene der Chytren (of xdv ol ourpoic AeiTouzyraavres)
angefiibrt : ein dunkler Ausdruck, der sich willkiihrlich bei Rink Rel. d. Hell. IT 103 den Ithy-
phallen gleichgesetzt findet, welche in jener Festlickeit erst nachfolgten (ueS” ot iSugpar-
Xot). Vgl Ar. ran, 217 T ¥ving® & rgewmedcnwuos 7oic iegoise Xurgoirt qupsi.. Anm. 19.

(") Froschlied. Im Chor der Frosche 283 ff. heilst es: ¢pSeyfuueS’ edyrovw duav
coildav v dugn Nussiov Awe Awvuzov v Alwwais Teeovoauwey, sy’ 6 xemrroko’xwu.oc Toie
ieooiz o UTpoITL Ywpel ®aer’ dusv Téuevos Aadv o20s. Durch das Wort iy vrauer scheinen
die Friische den Jacchosjubel zu parodiren. Vergl. oben 8. 191. Die Stelle unterliegt auch
noch sonst manchem Dunkel. Den Worten et éudr véueroe, die vielleicht nur das Gebiet der
Frosche bezeichnen, entnimmt Rink Rel. d. Hell. II 103 als Thatsache eiu festliches Zustrs-
men der Menge ins Heiligthum von Limui. :

(*°) Wettkimpfe, *Aydves urpwor. Schol. Ar. ran. 219 nach Philochorus: vyorro 8t
Aywves acrods of Xu'rewoa *07.OUREVOL. Vgl. Hermann gott. Alt. § 58, 6. Ghd. Annali dell’ inst.
1857 p. 217. Die im letzgedachteu Aulsatz versuchte Ausdebnung auf mannicbfache Leichen-
spiele und Prachtgefi(se wiirde ich jetzt beschrinken. Unsicher ist auch die Einmischung
gymnischer Wetlkimpfe in dieses Fest, zu denen Rink S.102 den im Wort Juuvoudy
Hesych. angedeuteten Faustkamp{ zu rechnen geneigt ist; derselbe wiirde sich jedenfalls eher
den Chytren eignen als den Choen. )

(*') Lykurg (Plut. X orat. IX p. 347 Reiske): eissireyxe ¢ et vopoue 1ov meor tdv xw-
uwddr dydve Tois uUTgoic Emaeheiv ipiuddov dv 1 Searow. Eine solche Agonisttk fiirs
Drama konnte auch wol Bekrinzungen im Theater nach sich ziehen, wie sie den Anthesterien
von Kyzikos bezeugt sind; die Auffiihrung wirklicher Dramen (Rink II 88. 96. 104) bleibt
fir dies Fest unerwiesen.

(**) Einmalige Eréffnung: @mef 700 ¢rove Demosth. Neaer. § 76. unten Anm. 46.

(*3) Beinamen des Dionysos. Lenaios heilst Dionysos hiufig (Diod. 3, 63. Schneider
Anm. 40); auch émrsriog (Orph. hymn. 49, 1), und Limnaios (Athen. XI, 13.). Der Beiname
Anthios ist in Gemeinschaft mit Apoll und den Nymphen aus dem Demos Phlyi bezeugt.
(Paus. 1 31, 2).

() Blumenfest. Bekk. anecd. p. 403 f.-"AvSearypian: oy8ooc uny e mopn "ASyveio,
Ze§>$c Atovlgou* xtxrrcJal 8i avtov obtw Swx To TRy &vSwy ToU Bo'reuac TOUTW MadeTTe T
prit ylsrSer zat Sia 10 wAEiTTR TGV fx Yyie avSels ToTe. Vgl. Anm. 12. Uber die Freude
des Dionysos an Blumen und die darauf beziiglichen Beinamen (Anthios Anm. 23 u, a.) han-
delt Welcker zu Theogn. S. LXXXIX Linl.

(*) MNegiforos: Anm. 5. Der dort erwihnte mepiCoros ist wol auch Etym. M. p. 361, 39
fiir mepiavros herzustellen. Es heilst dort: émi Avvaie meplavrés Tis péyas "ASvvyzw, #v
@ izpov Atovurou Anueriou, el TOUG Gylrag wrow TOUS TRYUIOLS.

(**) Choopotes. Possis bei Ath, XII 46 erzihlt: rov Oemrrordéce ivMauyvnzice .... Aiovsrw
Xolowdrn Susidravra xet TR o0tV éoerﬁv avro wna'rm)s?fm. Auf die Sitte der Choen,
gesondert zu trinken, wird der Beiname Iz o8«i7%s bezogen. (Schwenk gr. M. S. 387), auf
den Festjubel der Name "ToSaxyos (Hesych dmo 776 Caxyeins). vgl. oben S. 167.

(*) Amphiktyon: Paus. 12,4 (im Sinne der duguxrioves zu fassen. Welcker Satyrsp.
S. 208). Amphiktyon als Stifter der Dionysien ist auch aus einem Gefifsbild nachgewiesen,
(Trinkschalen und Gefifse Taf. 10, 3. 4).

(*®) Pegasos aus Eleutheri, seines Namens ein auf Dionysos als Waldgott beziiglicher

G2
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Quellmann (von mwyyn Welcker Satyrsp. S. 207), war als zweiter Griinder des attischen
Dionysosdienstes nichst der Gétterbewirthung durch Amphiktyon in den Thonbildern darge-
stellt, welche zu Athen einem durch Mysterienunfug beriichtigten, dem Dionysos geweihten
Boden benachbart, ein von Pausanias (I 2, 4) beschriebenes Gebiude schmiickten. Es heifst
dort: évtadSa xar yyazes éxtw ‘EreuTepeve, o5 *ASwyvaios Seov sicnyaeys ocuvemeralers 8t
of 70 8v Aed(pois pavTeiov, GuapUVY TRy TRy £ ’Izag:’au wore Emibvuiar 1ol Seol. Vgl. Lob. Agl.
S. 661. Welcker Satyrsp. S. 307 unten Anm. 30. ‘

(**) Melanaigis hiels der schwarzfellige Dionysos, der auch in Namen und Sage des
messenischen, tiber Eleusis nach Athen gekommenen (Nonn. 27, 305. Lob. I, 663) Kénigs
Melanthos (Welcker Satyrsp. 198 ff.) wiedererkannt wird, als Gott der niederen Stinde der
als Aigikoreis bezeichneten Hirten und Winzer wie Welcker (3. O.) gleichfalls gezeigt hat.

(®*®) Phallisches: als Siihne fir Aussatz in der Sage vom Tod des Ikarios, fiir welchen
die Thiter durch unuatiirliche Lust, von Dionysos erweckt, zn biilsen hatten, bis sie den
Gott durch thénerne Votivbilder und sonst versdhnteu (schol. Luc. deor. concil. 5. Lobeck
Agl. S. 661); oder auch fiir Pegasos, der mit seinen Dionysosbildern (fyarpara, ohne Zweifel
phallische) vergebens Zutritt in Athen gesucht hatte (schol. Ar. Acharn, 224). Die Phallagogie
selbst bei Ar. Ach, 240. Eur. Cycl. 168. Welcker Sat. S. 207. Lobeck a. O.

(*") Attische Milderung der bacchischen Gebriuche wird von Euseb. Chron. p. 283
ausdriicklich bezeugt. Vgl. Welcker Myth. S. 450.

(**) Dionysos Hades: mit Bezug auf Phallisches: laut Clem. (protr. p. 30): Umouvyua
s00 weSoue TOUTOU pUITINO: (prz)).o) RATE TWOLEIG QVIFTOUTe Amuu’o‘g-‘ € 'yr;;'s AIOUU'O‘L‘U o~
wsy Zmoobvro 2eu Unveor awue, aidoloizw dvebizTaTa giayaaTae, iy (H;‘m';e}\etroq, wiTos 8
*Aidyc xet Aidvucos oTew meeivovTee xet dyveeilourw, vgl. Welcker Satyrsp. S. 192, Ghd. Myth.
455, 2b. Die von Welcker (A. Denkm. IIT 422) (ir die Schale des Sosias angenommene
Verschmelzung des Dionysos mit Hades scheint mir nicht gesichert, noch weniger die von
Guignaut myst. de Céres 1856 p. 105 angenommeue Gleichsetzung des Dionysos Hades mit
der myrten- oder locheerbekrinzten, bartlosen Herme auf einer bekannten Vase des Musée
Blacas (pl. VII. Acch. Z. 1844 t. 14 S. 226.),

(*®) Semele’s Jacchos der Reichthumsgeber, ward in der mystischen Formel Xeueny,
Taseye mrourodora schol. Ar. ran. 479 angerufen, wobei die letztere Bezeichnung dem lind-
lichen Dionysos, die Beziehung auf Semele aber dem Eleuthereus zu entsprechen und dem
Jacchos nur aufgedringt zu sein scheint. .

(*) Festzug des Idols. Paus. I 29, 2: xai vads o ueyas izmiv, & ov 10U Aworzou
ToU ’EAsuSees’w;‘ T0 oZyalurz ava AV éroc ;eom'fou:rw £ rarmyuz'umq ’;“S‘;"mg‘ Vgl_ 1381 (Uber-
siedelung). Lobeck Agl. I S. 661. Botticher Tektonik II S. 115, 40.

(®®) Jacchos in Athen: dort bekannt und bezeugt durch das ihm mit Demeter und
Kora gemeinsame Heiligthum im Kerameikos, (Paus. I 2, 4), von welchem der Zug nach Eleusis
ausging; die Frequenz dieser Ortlichkeit, welche Kock sogar in den moruriuos é8saus des
aristophanischen Jacchosliedes ran. 324 gemeint glaubt, erhellt auch dsraus, dafs sich die
Bettler dort aufzuhalten liebten (Plut. Arist. 27 weow 7o ’Laxisiov Xeyouevor). Hiedurch ist
jedoch keineswegs eine Versetzung des Jacchosdienstes in attische Kulte erwiesen, wie sie
Nonnus 48, 237. 957 voraussetzen lifst, wie sie Creuzer Symb. III 339. Ausg. 2 und
Schwenk unbedenklich annahmen und wie sie auch Preller wegen einer unten Anm. 61 zu
erwihnenden Stelle des Lucian wahrscheinlich fand, in welcher Jacchos dem Zagreus gleich-
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gesetzt wird. Zu dieser Gleichsetzung ist man' fiir die iltere Zeit Athens nicht ermichtigt ;
und ebenso wenig ist der eleusinische Jacchos dem Jobacchos (Anm. 26) gleichzusetzen,
dem die altattischen Jobaccbeia (Anm. 39) der Geriren galten.

(*®) Demosthenische Rede gegen Neaer. § 73. Aty # yuwj Ouiv eSue 7o ceggwrar ispd
Jﬂrée T7e morews xar £idey & o0 To0eTHEY VTRV spdv Se’m;u oUav #eti TOIRUTY oUT( sicHADey
of oUstis ardros ‘ASwyeiwy TozouUTwY oUTwY er‘ce’\ofxerm axX v o0 LBasiiéiws Yuvy, égm’exw:re' TE
Tae uy;em’eac Tas u"rrsezrou’a-uc Tole ie20i¢, 5’55353'11 3¢ T4 Awovizw yuvy, i'n'eafe ) GrrEe T5¢
ndhews Ta maToe Ta Weoe Tovs Seovs, morra #ai o xal Gmogsyra.... ebd. § 110: alry
iSvoe Ta ispa Ta dgsvTa mepi TVe wohews xed T Atovizw yury €80y,

(*) Vierzehn Geriren nach Hesychios u. Beck. anecdd. p. 231 s. yeparpar icacicer soe-
vie, idlwe S Tana "ASyvaios ai Td AwovoTw TE v Tals Aluvaus T fseu‘ Emirshobzen anS
85"“1‘5’77&95‘?- ‘

(** Eid der Geriren: in der Rede gegen Neira § 78: &rav (v 700 Baziéuws vyury)
sEognot TG yEpripre €V #avols wols T Boms. U. weiter 6’§::<o¢ yepartpdy * dyirTevw Hai sipd
xuSu’oo} ek deyvy, GO TWY Orww TEY 00 an«eeuo'v‘rwu xeer &’ &ua’oéq cuvousine, nat Ta Seoyria
(lies Seoivia) xeei lofanyuia yepuipw T Aowirw 2ata TR TaTpe XA v TG XS iHOUTE POV,

(*®) Gebriuehe der Geriren. Der Theoinia und Jobaccheia wird unten Anm. 72
gedacht. Von einem Hochzeitsgesang, den die Geriren anzustimmen hatten (Petersen gehei-
mer Gottesd. S. 16) ist mir kein Zeugnifs bekannt.

(*) Mystische Hochzeit des Dionysos: von Béttiger, Archiologie der Malerei
S. 209, auf Kora gedeutet, wie anch meistens nach ihm, neuerdings noch von Rink Rel. d.
Hell. IT 103 f. und sehr entschieden von Guignaut (mdmoires sur les mysteres de Céres 1856,
p- 23.): ,Tout porte & croire que les rites secrets des Anthestéries accomplies dans Pinterieur
du temple par la femme de PArchonte roi et les quatorze Géraires ou Vieilles se rappor-
taient au retour de Cora, fancée 3 Dionysos.’ Die Deutungen auf Ariadne unten Anm. 64,

(*) Miller setzt nicht nur die Kora als Vermihlte des Dionysos hiebei voraus, sondern
bezieht auch die damit verkniipften geheimen Gebriuche auf Persephone’s Anodos. (Eleus. § 30.).
Als entsprechende Vermihlungssitte vergleicht er (Etrusker II 98, 64.) den nur von Frauen
im vuppwr zu Sikyon gefeierten cerealisch-bacchischen Dreiverein. (Paus. IT 11, 3). Mit Zuver-
sicht wird auch in der Schrift Sikelion von Ebert p. 36 und Gerhard Myth. 424, 2 eine
Fithrung der Kora durch den priesterlichen Choragen den. Anthesterien beigelegt.

(*®) Preller’s Auffassung Demet. S. 390 der unsrigen im Gangzen entsprechend, nur
dafs die Gleichsetzung der Landeserde mit der Saatgditin Kora ihm ferner zu liegen schien,
als hier vorausgesetzt wird,

(*) Phallus oder Schlange: Ghd. Myth. 450, 1. Das Phallussymbol ist bei Weitem
iiberwiegend (Anm. 44); doch jst auch das Schlangensymbol durch die Zeugung des Zagreus
vom schlangengestalten Zeus und manche bacchische Gebriuche, wie durch den vermuthlichen
Inhalt der Eurypyloscista (Paus. VII 19, 1) und den Schlangendienst der Olympias (Plut.
Alex. 2. Crass. 8. Lobeck Agl. 8. 296. Preller Myth. S. 433), hinlinglich bezengt.

(**) Menschenopfer: fir Dionysos, am bekanntesten durch Themistocles, der sich ihnen
fugte, Plut. Th. 13, aus den Agrionien von Orchomenos, ferner aus Lesbos, Patri Paus. VII
21, 1 u. Potniae (Paus.IX 8,7 Knabe). Vgl. Schwenk gr. Myth. S. 395 f. Ghd. Myth. § 453, 4.

(**) Phallisch wird der limniische Dionysos bei Welcker Satyrsp. S. 189 voraugesetzt,
und dem lesbischen Phallusblock (xopuos xeecroeidss Euseb. Pr. ev. V 36 p. 233), verglichen;
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ebendort wird die Sonderung der Frauen unter Tempelverschluls aus gleichem Grunde er-
klirt. S. 191. Vgl. Phallisches als Pestsiihne Anm, 30, den Phallus im Liknon Anm. 84, und
den Phallusdienst Latiums Anm. 108.

(*) Einmalige Erdffnung: Dem. Naer. § 76 p. 1877 &rryzav év 74 doyawordre 1ol
Awrdrou A'eec.‘ﬂ.... &'mrf fy&e T0U futctuTol ExnsTOU a’uar’yerm, ™ 8@35):«'1'1‘1 ToU ’AuSe:rrn,?mTuag
uwvos. Einmalige Offnung des Dionysostempels auch zu Theben beim Grab der Semele. (Paus.
IX 16, 4). Vgl oben Anm, 22 und das cuysrezSqvar 1@ iegd bei Ath. X, 49,

(") Der rémische Mundus war in drei Tagen der Herbstzeit zum Aufgang der
Todten gedffnet (Festus v. mundus, Miiller Etrusker II 96 i Preller Demeter 229), dagegen
die Todtenopfer, die am 19. Februar zu Rom stattfanden, mit Idee und Zeitpunkt der An-
thesterien wohl stimmen. Nach wechselnder Vorstellung fand man bald bei Vorahndung des
Winters, bald in dessen Ausgang Anzeichen der gihrenden Geisterwelt. Vgl. Preller a. O.

(**) Hermes von Samothrake Herodot IT 51. Ghd. hyperb, Stud. II 8. 207 ff.

(*) Zeitpunkt der kleinen Mysterien. Plut. Demetr. 26: ra puxpe 100 *AvSeory-
puivos éredoCuto, Ta 68 ey Tou Boydsourdvos. Unbekannt ist der Tag, welchen Béckh
(Staatshaush. II, 252) geneigt ist im Anfang des Monats vorauszusetzen; nur eben hierauf
scheint Preller’s Annahme (Demeter S. 229) einer den Anthesterien vorangegangenen Feier
zu beruhen. Die ebd. S. 390 vorgetragene Ansicht villigen Zusammentreffens beider Feste
nimmt er selbst (Realencycl. IIT 94) zuriick; sowohl Creuzer als auch Welcker Zeitschr.
102, 10 hatten sich dieser Ansicht geneigt gezeigt, mit welcher auch die gegenwirtige Ab-
handlung sich einverstanden erklirt.

(*) Daimon Agathos. Plut. Symp. VIII 10: v éus’eau Buglvyy  wuele /uéu Ayaol
Am’/.ml-ot:, PASvpaior O Ilt&ouy/ﬁ ﬁeaanyugedourw.

(*') Dem Dionysos verwandt ist jener Daimon Agathos, sofern eine viel verbreitete
Mabhlessitte ihm einen Becher ungemischten Weines widmete (Athen II 7. p. 38 D. Hesych.
v. dyaSov dwipovos), und dieser ungemischte Wein in seinem Wesen wie in seiner eigensten
Benennung als Akratos auf Dionysos zuriickweist. Vgl. Abh. Agathodimon (Berl. Acad. 1847.
Anm. 12).

(*) Evocation des Dionysos in Argos (Plut. Is. et Osir 35): *Apyeioie 8¢ Bouryerns Aid-
yUgos Emiddyy £Tive dvaxchotvtar 8 wuTow Umo camiyywy E‘E vdaroe, iularrovrec sic Ty
aBuzzov apve T Muidadyw. Evocation in Delphi. (Plut. ib.): Svousw srav af @ulades dyei-
pwot Tov Awenityy. Vgl. Anm. 90. Welck. Goétterl. S, 434, ’

(®**) Evocation in Athen: laut schol. ran. 482 zu Kades Seov. & 7ois Avainole aydo
100 Aswovtzov ¢ (3(_43017%0;‘ zars’%mu }\u,uﬂéé\a le"yst' ro2EfTe Jeov. zai oi Cmasovovrse [Lowat
Zzpeh,i""lau%z mrevrodora. In Verbindung hiemit wird als symbolischer Ausdruck des Su-
chens nach der vermifsten Gottheit wie beim eleusinischen Fackellauf (Hermann gott. Alt.
55, 31) der Fackellauf verstindlich, den eine attische Inschrift Rangabé II 999 yuuvasiap-
y00vTos Awpalos l_lvl.\aeou auch den Lenien beilegt. Vgl. Stark zu Herm. 58, 5.

(**) Fackellaufl ist auch fiir die Anthesterien bezeugt durch die von Rofs Demen S. 55
n. 29 gegebene Inschrift: ryu‘u,uua-me%y::rac Ty ’AuSa;H,ez’wu ™ }\a/./.m{aa. aveSyzer. Wenn
diese Sitte im eben beriibrten Sinn des aufzusuchenden Gottes gemeint ist, so miifste sie am
Abend des ersten Festtags, der Pithigien stattgefunden haben.

(**) Dionysos todt oder schlafend: nach phrygischer und thrakischer Vorstellung
und Sitte. Plut. Is. 69. (Welcker Myth. I S. 430.)
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(**) Anthesphorien im Sommer: Pollux I 37. Strabo VI p. 256. Vgl. Ebert e,
p- 16. s. Prell. Dem. p. 120.

(*") Anodos der Kora: mehr vorausgesetzt (Preller Dem. 122. 129. Miiller oben A. 40)
als erwiesen aber gesichert durch das Grammatikerzeugnils iiber die aufsteigenden Todten
des Chytrenfestes, Anm. 8.

(*®) Anodos des Dionysos und einer [fir Kora gehaltenen Gottin auf Kunstdenk-
milern. Hieher gehort eine Amphora aus Cire in der Campana’schen Sammlung (unten Taf. T, 2,
nach Mon. d. inst. VI, 7; vgl. meinen dazu gehdrigen Text Annali 1857 p. 211 ) und
eine archaische Schale in meinem Besitz Abhandl. iiber die Hermenb. Berl. Acad. 1856
T.V, 3.4). Vgl unten Xsufiy Anm. 105.

(®*®) Aufsteigendes Haupt. Da nach meiner Untersuchung iiber die Hermenbilder
(arch. Nachlals aus Rom 8. 199) sich die viereckte Form derselben fast ausschlielslich auf
Hermes und Dionysos zuriickfiihren lifst, so liegt die Ableitung ihres dabei allein hervor-
tretenden Hauptes aus der chthonischen Bedeutung beider Gétter sehr nahe.

(*®) Anlals des Drama in den Mysterien gesucht. In diesem Sinne schrieb neulich
Petersen geh. Gottesd. b. d. Griech. 1848 S. 17 — — ,die Tragédien und Komédien hingen
auf das Engste mit den Mysterien des Dionysos zusammen. Wie die Eleusinien vorziiglich
den Raub der Persephone, so feierten die Mysterien des Dionysos seiue Leiden, und diese
waren urspriinglich der Inhalt der Tragédien.’

(*) Jacchos bei Lucian. de salt. ¢. 39, sra laxyov omapuyuéy xar Sapidys xe-
rcﬁp)\ef:u zal Awovurou zifupors'eac e worae, Vgl, Lob. Agl. 468.

(**) Zagreus zu Athen gefeiert nach Preller Mythol. I S. 489: ,Bei den Anthesterien
wurde auch. an die mystische Geschichte des orphischen Zagreus erinnert. (Philostr.)

(®>) Anthesterien im Westen vielleicht nur aus Syrakus bezeugt. Ath. X 49. Tiuwiés
Py 66 AwWVUTO8 & TUDRWYOS T TV 0wy fopTf TY 'rreu:‘n‘u xmiovTs oy o GInov Edwus aTis
Pavov ouTOUV.

(¢ Ariadne: als die eigentliche Vermihlte des Dionysos gedacht auch von Millin (peint.
d. vas I p. 74, 5), von Creuz. (Symb. III 316. 2. Ausg.), von Thiersch (Einl. zu Pindar S.
156), von Preller (Myth, S. 421) und von Petersen (geh. Gottesdienst S. 16.).

(®*) Anl3sse der Vasenbilder: zuletzst griindlich besprochen in Jahn’s Einleitung zur
Miinchener Vasensammlung 8. 131. Vgi. auch arch. Zeitung 1855 S. 104.

(®®) Panatheniische Preisgefilse: des Ols wegen vertheilt, aber mit sinniger Be-
malung der dasselbe umschlielsenden Amphoren, zuletzt besprochen von Welcker Annali
1857 p. 197 ss.

(°’) Keramos, von welchem der Kerameikos benannt war, galt fiir Ariadnens Sohn von
Dionysos. Paus. I 3, 1: 10 Se xwex’au, 6 Keem#smo‘c, 70 Iuéu gualu,a Elfxlﬂ ano ;fewot; Keeé‘uav,
Awvugou Te Eiven xeu ’Aetrz’d‘ch X8l ToUTOU Asryo‘us‘vou.

(¢%) Vasen der Anthesterien: Annali dell’ inst. 1857 p. 217.

(*%) Attische Herkunft der Vasenbilder: fast unbegrinzt vorgetragen von Jahn in der
Einleitnng zur Beschreibung der Miinchner Vasensammlung S. 241, Vgl arch. Zeitung
1855 S. 116. ’

(®) Bacchische Gottervereine. Unter diesem Titel sind die vorziiglich hiehergehs-
rigen Tafeln 31-—39 des ersten Theils meiner auserlesenen Vasenbilder mit deren Text im
Jahr 1840 auch besonders erschienen. Die dort fiir jene Tafeln und noch manche andere
gegebenen Erklirungsversuche sind nun nach der gegenwirtigen Abhandlung zu beschrinken.
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Einzelnes zu erwihnen so findet sich Dionysos hauptsichlich mit den delphischen Gottheiten
und Hermes (Auserl. V. 1 14) mit Pallas, Hermes und Herakles (ebd. 36. 68. 69) mit Apoll,
Pallas und Herakles (ebd. 67), aber auch in Kora's Gemeinschaft mit Pallas und Hermes, Apoll
und Artemis (ebd. 16, Vgl. 17), wo Demeter entgegentritt, mit Pallas und Apoll (35), zusam-
mengestellt. Besonders beachtenswerth ist die Gruppirung des Dionysos mit einer musici-
renden Pallas ebd. 33.

(") Cerealische Vasenbilder: im zweiten Theil dieser Abhandlung eingehender zu
erortern.

("®) Theoinia und Jobaccheia, von Frauen gefeiert, sind auf Vasen von der Form
des Stamnos, insonderheit auf der berithmten Vase Vivenzio des Neapler Museums, nach-
weislich. Seltsam ist es, wenn Rink (Rel. d. Hell. II 82) diese besonderen Gebriuche den Dio-
nysien als allgemeine Bezeichnung derselben gleichsetzt. ,Die Dionysien hiefsen in der Tempel-
sprache Theoinia und Jobaccheia.

(®) Triptolemosbilder von freiem Styl: im ersten Theil meiner Vasenbilder zum
Theil abgebildet und aus dem bekannten Denkmilervorrath zugleich vollstindig verzeichnet
(S. 216 ). Vgl. Anm. 182.

(" Vermihlung der Kora aul Vasen und Miinzen. Dionysos und Kora, nicht Ariadne,
lassen mit Sicherheit in archaischen Gefafsbildern hie und da sich erkennen, namentlich in
der epheubekrinzten Géottin, welche dem Dionysos der ihr vorangeht zu Wagen nachfolgt
(Micali storia 86, 4), oder auch mit Dionysos auf einem bocksbespannten Wagen vom
Saitenspiele des Komos begleitet im Reiche des Tageslichts anlangt. (Auserl. Vas. I, 54, 1.).
Wenn in solchen Fillen vielleicht auch Ariadne gemeint sein kdnnte, so wird dies Bedenken
beseitigt durch Vergleichung eines Miinztypus von Kyzikes, (Miill. Denkm. IT 101. 115.), wo
als Gegenbild eines Kopfes der Kora Soteira dieselbe Gottin mit Fackel und Kérbchen ver-
sehen auf einrm kentaurenbespannten Wagen in bacchischer Begleitung erscheint. Es wird
durch diese Miinze auch die dem Gétterpaar eines berithmten Cameen (Buonarotti med. p. 427)
von Miiller Denkm. II 10, 116 gegebene Deutung bestitigt. Die epheubekrinzte Gottin,
welche dort auf kentaurenbespanntem WWagen neben Dionysos iiber Krater und Cista einher-
fihrt, ward friher wegen der Attribute von Mohn und Ahren als Demeter (Millin Gal. 48,
275), nebenher Hirt. (Bilderb. X 7, S. B1) auch wol als Ariadne gedeutet. Vgl. Miiller Handb.
358, 6. und hienichst Anm. 173.

(®) Dionysos und Ariadne: anf Vasenbildern freien Styls laut Bild (Ghd. Etr. u. Camp.
V. Taf. 6 f. S. 8 f.) und Inschrift (Auserl. V. 156, 2 S. 185. *Aciaryve Mon. dell' inst. IT 17,
Ann. VII p. 83). vgl. Jahn Vas.B. S. 19 u. 28; Miiller Hdb. 384, 4. Denkm. II 36, 422 fI.
Von den archaischen Vasenbildern bleibt Ariadne defshalb nicht ausgeschlossen: in dem Giit-
terbesuch Auserl. Vas. I 48, und in der Gruppe mit zweiKindern ebd. I 55, 2. 56, 1 scheint
sie gemeint. Dagegen bleibt die mit Dionysos verbundene Kora den Vasen von freierer Zeich-
nung fremd.

(") Ariadne: in der attischen Sage Mutter des Oenopion und Staphylos von Theseus
(Plut. Thes. 20) oder des Keramos von Dionysos (Paus. I 3, 1). Der auf Naxos schlafenden
Ariadne Entfithrung durch Dionysos war an den Winden des Dionysostempels zu Athen dar-
gertellt (Paus. I 20, 2). Fiir Dionysos und Ariadne gemeinsam ward auch der Zug der Os-
chophorien vollfiibrt (Plut. Thes. 23). '

(") Ariadne ist Libera: den Worten gemifs, welche Ovid Fasten III 512 dem Gotte
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Liber in den Mund legt: ,Tu mihi juncta toro mihi juncta vocabula sumes; nam tibi mutatae
Libera nomen erit.” — Die Apotheose der Ariadne will man in apulischen Vasen erkennen,
auf denen sie himmelwirts getragen erscheint (Bull. de Inst. 1836 p. 121); aber auch ein
gewaltsames Verschwinden, dem Raube der Kora analog, ist vielleicht nachweislich, wenn
man ein merkwiirdiges Spiegelbild (Ghd. Etr. Sp. I p. 87), welches Ariadoen von Artemis (Od.
XI, 324) entfiihrt im Beisein Dionysos’ und Athenens, vielleicht als Gegenstiick zu der
von Athene begiinstigten (Etrusk, u. Kamp. Vasenb. VI. VII) Vermihlung Ariadnens mit Dio-
nysos aufzufassen berechtigt ist.

(’®) Libera: im Verein von Ceres Liber und Libera (Cic. Nat. deor. II, 24) ohne Zweifel
als Proserpina gemeint, sonst aber als Ariadne (Ov. fast. III 512), Venus (Varro bei Aug.
c. d. VI 9. Hyperb. Stud. II 125. 145) und selbst als Ceres gedeutet (Creuzer Symb. III,
474 ft. 2. Ausg.), sofern von irgend einer Beisitzerin des Bacchus die Rede war, der iibrigens
laut Varro (Aug. c. d. VII, 21) im altitalischen Dienste des Liber Pater, ganz wie wir uns
den Dienst der Anthesterien denken, durch Phallophorie und Phallusbekrinzung ohne Er-
wihnung einer mit ihm vermihlten Gottin verehrt ward. Vgl. Schwenk rém. Myth. S. 212.

(") Votivbilder der Kora: Gerhard Antike Bildwerke Taf. 94, 4. 5, S. 338.

(*®) Kora aphrodisisch gebildet: laut den in meiner Venus Proserpina (hyperb. Stud.
II S. 126 ff) zusammengestellten Belegen. Mitwirkend zn dieser Darstellungsweise mag
aulser der Vermischung von Kora und Ariadne auch die Aphrodite Kolias gewesen sein, so-
fern die in ihrer Nihe gefeierten attischen Thesmophorien auch fir die Westlinder mals-
gebend waren.

(") Eleusinisches auf Thongefifsen: nur etwa in heroischen Nebenfiguren, nament-
lich der Keleostochter (Welcker Zeitschrift S. 102), aber weder in Darstellungen der trauern-
den Gottin (Genuls des Kykeon? Auserl. Vas. I, 74) noch des Jacchoszugs oder sonstigen dor-
tigen Ritvals nachzuweisen.

(#2) Liberalien im Mirz: ,tertia post Idus lux est celeberrima Baccho' (Ov. fast. III,
713.); dem lindlichen Schaukelfest des Ikarios durch die Oscilla, den Mantelfiguren grols-
griechischer Vasen durch den Einkleidungsbrauch der romischen Jiinglinge entsprechend. Vgl.
Bittiger Arch. der Mal. S. 209. Schwenk rom. Myth. S. 211 f.

(®®) Geridren. Die chrenhafte Betonung dieses Namens war vielleicht durch den Ge-
gensatz bedenklicher phallischer Symbole hervorgerufen. Vgl. schol. Aristoph. Ach. 242. °ASy-
vetor ¢a')\,)\ou¢ ibc’g TE aat é\mmn'q HATETHEURTOAV 20l TOUTOLG s"yf';omgov tov Secv.  Die Geriren
als alte Frauen zu deuten (,les quatorze Geraires ou Vieilles’ laut Guigniaut myst. de Céreés
1856 p. 23) scheint mir weder sprachlich noch sonst begriindet zu sein; ihr Reinigungseid
li(st vielmehr ein jungfriuliches Alter voraussetzen.

(®¢*) Phallisches. Rithselhaft bleibt in der Beschreibung dieser Gebriuche der Aus-
druck év zavois, dem die Ubersetzung ,quum jurejurando obstringit Geraeras ministras canistra
ferentes ad aram’ nicht entspricht. Statt an Kanephoren zu denken, kommen eher*die Xorbe
der mystischen Schlange oder das Liknon des Dionysos in Anschlag, das als verhiillter Phal-
luskorb auch ans Denkmilern bekannt ist. Vgl. rhein. Mus. n. F. XIII S. 474 £ Phallusauf-
stellung ist nicht nur vom lerndischen See (Clem. Protr. § 34), sondern auch aus der
Siihne fir Pegasos bekannt. Vgl. Anm. 30.

(®) . Attische Thyiaden (Paus. X 4, 2): w 8¢ Ouindec yuvainse uév eizw "ArTieal, Ppoi-
TWra df Se Tov Hueua:ro‘u ﬂnea? £T0¢ auTd TE xet o yuua?zec Agrpuav &’fyou:rw gerym Amuu’a-cy,

Abhandlungen der philos.-histor. K1, 1858. Nr. 5. H
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(%) Vierzehnfach, aus sieben Knaben und sieben Midchen bestehend, war der als
apollinisch erkannte (Mill. Dorer I, 242. Ghd. Myth. 316, 3) Tribut der Athener fiir den
Minotaur; ein Zhnliches Menschenopfer [iir den Lichtgolt ist in den zweimal sieben lydischen
Kindern zu erkennen, welche mit Krésus zugleich zum Scheiterhaufen gelangten (Herod. I,
86). — Fiir die von Schwenk gr. Myth. S. 386 erwihnten vierzehn Altire der Geriren suche
ich vergebens ein Zeugnils.

(®) Thyiaden auf dem Parnals (Paus. X, 32, 5): 7o 0t vepdiv 7e érmw avwripw Ta
axpee, weer i Ouiddec im Toutoic T AweUzw 2o to CAmdlwwn pedvorras.

(®®) Tbyia. Von des delphischen Autochthonen Kastalios Tochter Thyia sagt Paus. X
6, 2: isadrJai Te Awovirw mwouTov et 5'5'7‘” dyeeyeiv T Jewic @mo Taytve Ot s UsTEgOV
PO T Ampu'g-(.y Iu.rulllapraz Ouiddae uareizSal Pazw vmo civSew’n'mv. Im Namen Thyia ist
eine Hinweisung auf stiirmischen Wind (Schwenk gr. Myth. S. 392) um so weniger zu ver-
kennen, als auch die mildere Luft im Namen Aura (Nonnus XLVIII, 242 ss.) zu den Ge-
liebten des Dionysos gehort.

(*) Fest Herois (Plut. Qu. Gr. 12): Tis ‘HowiSos 18 wheizra purrudv iy Myov ov
irasw ai Ouiades, 2 88 Tuv Sgw,ui‘uwu (Ppaveouwe Seutdne Gv TG dvaywyye eizaTeisy.

(*) Liknites (Plut. Isid 35): Svovzw o "Omior Suziew dndgortov iv 16 izpgs ToU 'Amor-
duvos, brav of Ouindec fysipwri tov Awviryv, Ohne vorherige Zerfleischung wie Welcker
(Gétterlehre I S. 148) bemerkt.

(®*") Panopeus Hom. Od. 11, 581. Paus. X 4, 2. Lobeck Agl. I, 285.

(®*) Attische Theorie der Thyiaden: die nach Delphi ziehenden Thyiaden (oben
Anm. 85) hiefsen auch @ewgidse (Hesych. s. v.: ai megi Tov Awvuror Bazya) und zwar jung-
friuliche (Nonnus IX, 263). Der Zug nach Panopeus ist im Beiwort xadAiyopoc der Odyssee
auch nach Lobek Agl. 284 angedeutet.

(°*) Winterzeit jener delphischen Feste: durch merkwiirdige Sagen von der Thyiaden
Erstarrung durch Frost (Plut. de primo frig. 18) und Schlaf (de mulierum virt. p. 249 u.
VII p. 24 Rsk. auf dem Markt zu Amphissa) lebendig geschildert. Vgl. Welcker n. rh. Mus.
I S.10. Roeth, abendl. Philos. IT, 379 (Winter - Solstiz).

(®*) Lindliche Theoinia (Harpocration nach Lykurg): & xara 8yumous Atovlric Osoivie
e';\.s'fys'ra, &y oic o yewsTar émiSuov- Tov 'ya;e Advuzov Stowov £.eyov ... Dionysos heifst also
Theoinos ,Gottwein’ wie Ares @eaovs heilst (Welcker Myth. I S. 438.). Fiir die Form ©so/-
nos (Schwenk gr. Myth. 8. 387. Rink Religion d. H. II, 82) finde ich keinen Beleg; auch
ward der etruskische Gottername Tinia von Lanzi (Saggio II p. 197) vergebens auf jenen
Beinamen Ocowos zuriickgefihrt.

(**) Manie und Kelterung (Clem. Protr. § 34): wirsc dt *Aidys xai Awvuros, Srew
[u.m'unufm 2ot ApaiCouTiv.

(*®) Semele hedeutet der Erdboden, nicht nur nach Diodor III 61, sondern auch nach
der sichern Ableitung als Semiry, StueSdov (vgl. #uSéueSroc) nach Welcker, Gotterlehre
1 S. 536.

(®) Grab der Semele: Seuirye pviua (Paus, IX, 16, 4.).

(**) Altidre fir Dionysos und Semele: Kepor Svoxaidexa Buwpous, tols Tpets td Zeufra,
rove fwee 76 Awvurw (Theocr. XXVI, 5 £). So wird auch im thebischen Tempel nichst
dem Gétterbilde des Dionysos ein zweites(ro frezov 1@y ayaduatwv) der Semele erwihnt.

(Paus. IX 16, 4.).
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(**) Semele trieterisch gefeiert: dva 7puervpisas wpus. (Orph. hymn. 44. Lob. Agl. I,
6149.). Damit stimmt es, wenn Cicero(nat. deor. III, 23) als fiinften Bacchus ,Niso natum et
Thyone natum a quo Trieterides constitutae putantur’ erwihnt und wenn Joannes Lydus
(de mensibus Mart. c¢. 5) den Sohn der Semele als vierten Dionysos nennt, @ 7a Oeq)éwc
MusTYI STENETTO.

(*®® Stimula (Ov. fast. VI, 497): ,Lucus erat; dubium Semelae Stimulaene vocetur. Die
beriichtigten Bacchanalien, die Livius XXXIX, 12 beschreibt, wurden in diesem Hain gefeiert.
(Vgl. Miiller Etrusker IX, 77). Auf den Kultus der Semele ist auch eine bei Kéin gefun-
dene rémische Inschrift beziiglich: ,deae Semelae et sororibus ejus deabus’ (Orell. 1491; vgl.
Henzen p. 144 und Lersch C. M. I, 6.).

(**"y Semele als Libera und mithin als Vermihlte drs Dionysos zu fassen, ist eine
schon frither (Creuzer Symb. III, 374 f. 2. Ausg.) neben andern Erklirungen aufgestellte
Ansicht, die auch in Kunstdenkmilern, namentlich der verschleierten Dionysos-Gefihrtin des
Casali’schen Sarkophags (Millin Gall. LXIV, 243. Welcker Zeitschr. S. 446) ihre Stiitze findet.
Zuriickgetreten im spitern Alterthum erscheint diese Auffassung, wo Semele dem mit Ariadne
verbundenen Bacchus miitterlich beigesellt ist, wie auf einem etruskischen Inschriftspiegel;
(archaeol. Zeit. X, 137) und vielleicht auch als Pronuba in einem beriihmten Relief des Vati-
kans (Pio- Clem. IV tav. 24. Beschreibung von Rom II, 2, 130).

(') Mutter und Sohn sind hier vermuthlich in Zhnlicher Weise verbunden, wie die
Gottermutter mit Hermes, Persephone mit Zeus, Bona Dea mit Faunus in unnatiirlicher Ehe
laut mystischer Legenden sich befunden haben sollten. (Hyperb. Stud. II S. 81. 99). Eine
Anwendung desselben Verhiltnisses auf Dionysos und Semele darf nicht so gar {remdartig
erscheinen, wenn doch auch Demeter bald dem Dionysos in scheinbarer Ehe beigesellt ist
(Anm. 198), bald als miitterliche xougszgopos den Jacchos siugend gedacht wird. Die Géttin
alles Wachsthums ist, wie es in einem bekannten Dichterwort dem iepsc yduoc entsprechend
(Welcker z. Schwenk S. 268) heifst, im Friihling eine Braut und kiinftighin eine Mutter.

(") Halkyonischer See. (Paus. IT 27, 5): 8 ¥¢ ¢pazw "Asysian Awvwvror sis tov
“Aidyy £2.Seiv Sepidwy dvaFovta.  Eleusinisch und orphisch (Preller Dem. 210).

(1*) Semelespiegel: Mon. dell’ inst. I 56, 2. Ghd. etruskische Spiegel I 83. Das Motiv
kindlicher Innigkeit sprach sich auch im Reliefbild des Denkmals der Apollonis zu Kyzikos
aus. Jacobs Anth. XIII p. 621.

('®®) Semelebilder auf Vasen. Dahin gehort eine schone archaische Hydria des Berliner
Museums (Berlin’s Bildw. no. 699. Jahn Vasenb, S. 25. Gerh. Etr. u. Camp. Vas. IV, V.)
wo die zum Wagen des Dionysos herantretende Frau absichtlich doppelt als Semele und als
Dione benannt zu sein scheint; ein Bock geht dem Wagen voran. Eire Quadriga ver-
wandten Personales und Gegenstands, aber mit rothen Figuren von der Kiinstlerhand des Euthy-
mides (Réserve étr. 46. nicht in Miinchen) trigt die Inschriften Awve Awvuroc Iozsidov Heppes
oceipe.  Die darin gemeinte Hinauffiihrung zum Olymp wird iiberdies in einer apulischen In-
schriftvase (Jahn Vasenb. ITI, 2 S. 32, Welcker Denkm. III, 13 8. 136 £.) mit den Inschriften
@uuve Atovusos Awwve Zipog erkannt. In dem stark beschidigten Bild erscheint Thyone dem
Dionysos folgend; Dione und ein riickblickender Silen erdffnen den Zug. Ebenso schritten
unter den Reliefbildern zu Kyzikos (Jacobs Anthol. XIII p. 621) der von Dionysos aufwirts ge-
fihrten Semele fackeltragende Silene und Satyrn zugleich mit Hermes voran.

('®) Thyone und auch Dione sind als der Semele gleichgeltende Namen zu betrachten.

H2
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Sicher ist dies fiir Thyone bezeugt (Hesych. Quuwvy % Zeudhy, vgl. Welcker im N. rh. Mus.
I S. 432. Jahn Vasenb. S. 46), obwohl dieselbe andremal als Amme oder Bacchantin des Dio-
nysos vorkommt, wie denn ein apulisches Vasenbild (Jahn a. O. Taf. 3.) zwei den Dionysos
umgebende Frauen ausdriicklich als Thyone und Dione benennt. Ebenso heifst auch Dione bald
Mutter des Dionysos (Eurip. Antig. fr. 18. schol. Pind. Pyth. III, 177 Awvvroc waie Awvys.
Welcker griech. Trag IT,572. Alte Denkm. III, 137. vgl. die Hydria Anm. 105), bald auch eine
Priesterin oder Bacchantin derselben (Jahn a.0.). Unzweifelhaft als Vermihlte des Gottes scheint
sie in einer von Schulz Bull. del. Inst. 1836. S. 122. beschriebenen Jatta’schen Amphora zu Ruvo
gemeint zu sein, wo sie von Liebesg6ttern umschaart, dem Dionysos benachbart, den Namen
Quwvy trigt, wihrend eine daneben stehende Thyrsustrigerin, EYA, benannt, und vermuthlich
auch nur als Ausdruck bacchischer Frihlichkeit, als Evee oder Edeix gemeint, nicht wohl auf
Ariadne sich deuten lifst. Noch andere der Semele gleichgesetzte Namen sind "Eyyo und "Y'
(Panofka Dionysos u. d. Thyiaden 1853 S. 10). — Noch ist mit Miiller (Handb. 384. 5) die
Verbindung des von seinem ilteren Kultushild begleiteten jugendlichen Dionysos mit einer
neben ihm, etwas hoher als er sitzenden Frauengestalt, vermuthlich Semele, zu bemerken:
eine Gruppirung, die nicht nur auf einer Wiener Gemme (Eckhel Prr. grav. 23), sondern
auch auf einer Miinze von Smyrna (Streber numism. IV, 3 p. 222) sich vorfindet.

(") Schale Santangelo mit den inschriftlich benannten schwarzen Brustbildern von
Dionysos und Semele, abgebildet aufl unsrer Taf. I, 2 nach einem Herrn Minervini verdankten
Probedruck dieses aul meine Veranlassung soeben im Nuovo Bullettino Neapolitano VI
tav. 13 erscheinenden Vasenbilds. Die meinem Gedichtnifs entfallene Notiz dieses merk-
wiirdigen Gefifsbilds wird meinem jiingst verstorbenen Freunde Panofka verdankt, der es
im arch. Anzeiger 1848 S. 220 beschrieb. — Die auf derselben Tafel I als No. 1 vorange-
stellte andere Hilfte der Aufsenbilder dieser Schale scheint eine der Herauffiihrung Semeles
vorangegangene Epiphanie des Dionysos durch zwei Chariten (s0v ryaciteraw, eleisch: Plut.
qu. gr. 36.) und der Friihlingshore darzustellen, welche letztere durch die Beischrift Z:ue dem
bacchischen Thiasos zuzusprechen ist, wie andremal der Silen Ziuoc einer bacchischen Awwvy
vorangeht (Jahn Vasenb. III, 2. Welcker Alte Denkm. III, 13 S. 136). Dals diese zweifache
Epiphanie nur in Brustbildern, dem Aufsteigen aus der Erde entsprechend, dargestellt ist,
scheint auf ibre scenische Auwendung hinzudeuten, woneben im Inneobild unter den Hen-
keln, und auch neben den aufsteigenden Hiuptern von Dionysos und Semele mehrerc Silene
in ganzer Figur gleichsam als Zuschauer zu bemerken sind.

('®®) Phallusdienst Latiums: ,fascinus a Vestalibus colitur,” (Plin. n. h. XXVIII 4, 7).
,Cui membro inhonesto matremfamilias honestissimam palam coronam npecesse erat imponere’.
(Aug. ¢. d. VII, 21). ,In celebratione nuptiarum super Priapi scapum nova nupta sedere ju-
bebatur’, (ebd. 24, 2. Vgl. ebd. VI 9, 3. Arnob. IV, 7. Klausen Aeneas II, 755 L.).

(") Dionysos in den Apaturien verehrt: laut der darauf mit falscher Etymologie
gegriindeten Ableitung jenes Festes von des Dionysos Apatenor sieghaftem Erscheinen zu
Gunsten des Kénigs Melanthos. Vgl. Etym. M. v. ’Anarcu’em' vizy Tavres oby  ASyraior Ana-
Tyvopee )U-év Alee wzoenyopsuTav, "AmaTovgu 8t gogryv 165 Arovuzw. (Schol. Arist. Acharn. 146,
Creuzer Symb. IIT 505 2. Ausg. Welcker Satyrspiel S. 200 ff. Hermann gottesd. Alt. § 86,
28. Ghd. Myth. 452, 6.).

(") Delphinien und Thargelien: Hermann gottesdienstliche Alt. § 60. Vgl. Preller
Demet. S. 252.



205

(") Grab des Dionysos zu Delphi: Philoch. fr. 21. Lobeck Agl. 572. 626. Miller
Proleg. 383. Prell. Dem. 393. Ghd. Myth. 441, 4. 457, 4. Bé&tticher Grab des Dionysos
Berlin 1858,

(*'*) Dionysos und Apoll in Begleitung der Horen auf spiten Vasenbildern: so auf
dem Krater no. 983 der Berliner Sammlung zugleich mit Hermes und zwei Horen, und
sonst hie und da. Dionysos als Horenfihrer (Anm. 107) wird von Welcker (Alt. Denkm.
III, 422) auchauf der Berl. Hydria No. 1692 erkannt, die ich anders verstehe (Anm. 165.).

(') Apollo Dionysodotos: Pans. I 31, 2. Dionysos Melpomenos zu Acharni, Paus. I
31, 3 und aufl der Archemorosvase.

(***) Apollo Lenios, Erfinder des Dramas: Welcker Aeschyl. Tril. S. 66.

('**) Die Lenien minder sacral als andere Dionysosfeste zu nennen, kann darum be-
denklich erscheinen, weil ihnen selbst die oben erwihnte (Anm. 53) merkwirdige Sitte der
Yvocation beigeleglt wird; doch steht dies Zengnifs vereinzelt da und wird nicht einmal
dem innersten Heiligthume, sondern den Wettspielen zugetheilt, daher es nahe liegt eine
Verwechselung mit der Festsitte der Anthesterien zu vermuthen. Noch weniger will es
besagen, dafs, den Jobaccheien (Anm. 72) der Anthesterien entsprechend, Dionysos auch in
den Leniden Jobacchos hiels (Hesych. s. v.), obwohl Creuzer (Symb. III, 335 2. Ausg.)
hierans vermuthlich auch einen eleusinischen Jobacchos ableitete, nachdem das aristophanische
Jacchoslied ihm als Beweis fir einen Jacchos der Lenien gegolien hatte.

("'®) Reformen des Pisistratus in verschiedenen Gotterdiensten: Curtius gr. Gesch, I
S. 301. Hinsichtlich des Dionysosdienstes wird dort bemerkt, dafs Ikaria im eigensten Gau
des Pisistratus, in Diakria, lag; auch habe man in einem Dionysosbild die Ziige des Pisistratus
zu erkennen geglaubt. Letsteres beruht auf einer nicht sicheren Erklirung, welche in den
Registern des Athendus (Dindorf III p. 1762), fir dessen Aussage XII 44 p. 533: (¢ 8z Meu-
a-fa--re(rrac e v woroic ,Gaeu'c €-yflvara', Smou xet TO ’A:?y,'l"q:n 10U Awovurou ﬂ'eécwn—m- ¢xeiirou
Twés (asw sizdva) folgendermalsen gegeben wird: ,malta arroganter fecit, in his quod Bacchi
statuam publicam ad sui vultus similitudinem effingendam curavit” Es scheint aber ein auns
dortigem Kultus bekanntes Dionysosbild von schreckbarem Ausdruck gemeint zu sein, wie
allenfalls auch das cingemauerte Antlitz des Dimon Akratos (Paus. I 2, 1) sich denken lilst.

('*) Dionysos empfohlen von Delphi her, laut dem Orakelspruch bei Demosth.
(in Mid. p. 531 § 52): ACSd "BoeySeldcimww ... pepvizSa Baxyow. Vgl Lobeck Agl. p.
1085 f. Welcker Satyrspiel S. 240.

(''"*y Bacchisches in Delphi: Als Ziel der Thyiaden auch von Welcker (Satyrspiel
S. 205) betrachtet. .

('**) Orphische Mystik. Vgl im Allgemeinen Lobeck Agl. p. 233. Klausen Orpheus
in der Allg. Encyclopidie IIT 6, 9 ff. Preller in Pauly’s Encycl. I, 292, V, 292 ff.

('*) Onomakritos, der bekannte Verfilscher alter Orakel und Texte (Herod. VII 6.
Abh. iiber d. hesiod. Theog. 1856 S. 139 f. vgl. schol. Harl. Od. 11, 604. Lobeck Agl. p. 332)
war auch fiir bacchische Mystik thitig. Dafs durch ihn sowohl die Lehre vom Tode des Zagreus
(Lobeck S. 615) als auch die bacchischen Orgien (ebd. S. 692) verschuldet worden seien,
mochte ich zwar nicht schlechthin unterschreiben; mm Allgemeinen jedoch sind hinlingliche
Spuren vorhanden, die Hochstellung obscarer Gottermythen und namentlich auch die gott-
liche Geltung des Dionysos und Herakles vorzugsweise auf Rechnung dieses Liigenprophe-
ten zu setzen.

(**") Pythagoreische Orphiker, wiesie auch Herodot (V, 81) in der Gleichstellung orphi-
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scher, igyptischer, bacchischer und pythagorischer Weisheit andeutet, sind als die Vertreter
eines zugleieh dem Apollo und dem Dionysos gewidmeten Lebens bekannt, aus dessen Mitte
auch die von Suidas und Eudocia erwihnte Schrift Bz« einer Pythagorierin Arignote (Fa-
bricii bibl. gr. ed. Harl. I, 881) hervorgegangen war. Vgl. Creuzer Symb. IV, 37 f. Ausg. 3.
Roeth Geschichte unsrer abendl. Philos. II, 379 ff. wo ihm ,das undurchdringliche Dunckel
des Zusammenhangs zwischen pythagorischen und orphischen Weihen sich lichtet.” Dals es
erst seit Pythagoras Orphiker in Gestalt eines Bundes gegeben habe, wihrend frilher nur
von orphischer Weihe (Oppux) die Rede war, wird gegen Vols mit Wahrscheinlichkeit
dort angenommen.

(**®) Die Gottermutter mit Dionysos verbunden: in den bis in ihre Auswiichse be-
kannten Sabazien. Vgl. Lobeck Agl. I p. 627 f. Phrygische Sitte des Dionysosdienstes er-
kennt Nonnus 27, 305 ff. auch im eleusinischen Jacchos; vie Ouuvye, of mira Oy Pguya
é”s'f"":“’ n’cvazeaﬁ:raurw "ASvver Aspvedior pere Bcfx%ou 5EZ).;*.t.w'{w'f.},u AIOUU’TL‘JJ. So wurden auch
die phallischen Gebriuche, welche Pegasos aus Eleutheri nach Athen gebracht haben soll,
von Andern auf den phrygischen Agyrtes zuriickgefiihrt. (Lob. Agl. I p. 660 ff.).

('**) Herakles und Eumolpos. (Apollod. IT 5, 12, 3): Eﬂf(ﬂ&e 00 7y TynTMEves Tov
Keurm.;'eou ovou, dymzSeic omo Evj,ué?m‘ou TOTE FMUYSY, xaot naenyeuéfuauoc gm Tedveegov .. .
Schol- Thad. 9, 366: ... U dwy oy £mt ToUTOV (KE’;)Beeou) Qmitveee, 1ASe 7793;' Eduo)mov ei¢ "EXsu-
sive Bovropenos uurSyvea, w0 oUn §55u Es'uom TOTE pusisSo, 01 o -y:'uerm Nurlov Serds vide.
Tzetzes ad Lycophr. 1328: EJ‘u.o).nuc cue 6 Teie TR {4u:rn;'em fnbevse Elvove py uusinSar
HS6vroc 88 roU ‘H;mx).s’ouc v "Elevoin xar SEhovtos pusisSo, Tov Iuéu roU Eduermou yopov
qw}\rér'roursc, Sirovrec 8z naet Tov mowov sdsgys’ﬂgu 'He(mke'tt Sseavsﬁrm oi ’Exsusivior, ¢’ mdn{;’
T [uze& EWQIY{TNI’TD /U.U:r'rx’):m. Vgl. schol. Arist. Plut. 846. 1014.

("*) Eumolpos und das von ihm abgeleitete Geschlecht der Eumolpiden durch, deren
Hierophantenamt ihres Ahnherrn Ruhm vielleicht iiber Gebithr verherrlicht wurde (Miiller
Eleus. § 4), sind als die eigentlichen Triger utd Hiiter des eleusinischen Dienstes zu betrachten.

('%*) Die kleinen Mysterien, ra puxpa worrow (Plut. Demetr. 26. Steph. Byz. "Ayan.
schol. Arist* Plut. 846. 1014), sind neuerdings besprochen von O. Miiller Eleusinien § 15 und
von Preller in Pauly’s Encyclopidie III S. 94 f.

(**%) Einweihung der Dioskuren (Plut. Thes. 33): o08ev yap $Elwzav, @ v puy-
Sy, ‘u.nbéu ;(,'rrov ‘Henxka’ouc T moA&t wgoc;{xourec‘ xat ToUTO OUV Oﬂ?,efeu atrols A ¢pidroy
7row,a'{‘t/u.£'110'd maidne, we [ludeee 'Hsaz?.e’a. Aristid. Eleus 257, 10: nuySvves 8t Eéuwu ‘n’ew’raui;,
‘H@(m}.s'a xat Am;modeouc, a’n/u?un:' TE YUMVIHOY ysuéy&a; mpuiToV ‘Breusive mi¢ "Atrizvs.  Schol.
Ar. Plut. 846. Abgebildet ist diese Einweihung auf der Vase Cdes abinet Pourtales (Anm.
179); vermuthet wird dieselbe auch mit Demeter und Artemis in einer bisher auf Orest ge-
deuteten Darstellung. Dubois-Maisonneuve pl. LIX, 1. Elite céram. IIT 71 p. 132.

('7) Vorweihe. schol. Ar. Plut. 846: 1T TY 10t 8t buo rTeAeitar ToU fwmaurol AvpyTor et
Kogn, T e Koo TR pEyEANT ek $5TE TE pixp r@ox&Sﬂgﬂc ®e ﬂeaa:-yueua'tc TOV peyaAwy,
Plut. Demetr. 26: él'y;ﬂmLeu or1 Bovderan rmea'ysuéusuoq eUSUc uur ST e THY TEAETYY (mxoraw

L) -~ -~ \ ~ 3 ~ D -~ ~ > B \ 5 st \ 7
Qwo Twy {J,(ﬂewv “‘X££ TWy ETOATINWY mxea}\aﬁew. TovTo 8 oU ~TEUITOV WV OUaE yeyovos ﬂeangou,
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arLd TR pupa Tol *AvSertrpuivos Eredotvro, Tot 8F peyare roi BoySpomsivoe, frwmrsvor O8F ...
Eine rithselhafte Vorilbung zu dieser Weihe bildete das Fest der ﬂ;:ac%mgy,rv’\ma oder rich-
tiger Mooy woirryigra (Suid. s.v. vgl. Phot. s. v. Bekker Anecd. p. 295, 3 mgory,.) Harpocr. s. v.
fopry mag' "ASyvaelog ors Soxsi dmivan (lege dviéven) Kdgr. Vgl. unten Aom. 165 am Schlufs.

{5y Agra. Sleph. Byz. "Aryene' Exi nea 1 ArTiave ﬂeé V6 ToAswG fv tg T umgo)
y.ua'n:em EMITENSITRL, At TGV 1.'55) Tov Atovuzov, v u? }\e‘yaum xal Tov ‘Hoasrée pepuysSar.

('®) Artemis Agrotera. Paus. I 19,7. Ghd. Myth. § 381, 3. Einen Bezug dieser
Géttin auf die kleinen Mysterien leugnet auch Miiller Eleus. 15.

(*°) Eleusinion (Paus. I 14, 1): veeor S Jﬂ'ée Y xeyfvv,v S uev Avuyzo0s memolyTen et
Kclgr,c, £v Ot Tof ’l‘gnrro)\s'u.au HENEVOY £TIw a'ya?.ua (vgl. Anm, 133). Die Nihe des Brun-
nens betont und erliutert Welcker Zeitschr. 103 f. Anm. 13. Vgl. Forchhammer Topagr. S.47.

(**') Kora bevorzugt. schol. Ar. Plut. 846: srav 8¢ Ta /u.éu MEYEAE THC A-/,/:n,.-eaq, Tee
S¢ puxe& "sencpo'uy,c TG auTie Svyargéc. Vgl. Duris bei Athen. VI, 63: et S 'y&e Ay
Tz Py An,uv,'rgmv Guce mreﬁ-y’ 0 ;mcfm'c. 0% ptv Ta cEVA THG Ko’er,c MusTHpIR E‘exs@’
Wa wonTn, o 8’ Mrceo':.‘...

(*®) Des Erechtheus Tochter fir Persephone geopfert nach Demarat bei Stobius
Horil. 39. Dasseibe Opfer wird von Euripides mit dem Auwsdruck mpe I'airs, von Hygin.
46 aber als fir Poseidon geleistet erwihnt. Diese letztere Aussage ist mit der obigen in-
sofern nicht unvereinbar, als in die Ortlichkeit von Agri aufser dem Koradienst auch das
Heiligthum des Poseidon Helikonios fillt. (Ghd. Myth. 233, 1. Forchhammer an Miiller
1833 S. 21).

(*®*) Des Pausanias Traum. Der oben Anm. 130 ausgezogenen Stelle folgt allerlei
iiber Triptolemos; dann heiflst es I 14, 2 weiter ‘rrgo':rw 8¢ itveu pe ujeuv,lus'uov ToU8e TOU
Aoyou  xe smorn éEnynaw fyst to Advuyzw feec;v xahoUptvoy 8¢ 'EAsuziviov Smizogev
g\,;'/u; 5»5:’9«704‘.

(***) Weihungstempel zu Eleusis: das Megaron oder Anaktoron, das Strabo IX
375 beschreibt und Pausanias I 38, 7 in den Riumen meint, wo ihn wieder ein Traum ab-
hielt. vgl. Ghd. Myth. 409, 1. Kleinere Oekemata desselben Zweckes sind auch sonst hie
und da nachzuweisen.

(***) Xepvar hielsen bekanntlich die Erinyen (Prodr. 78, 59); als zsuvet werden die My-
sterien der Kora sowohl als auch der Demeter bezeichnet., Anm. 131. Preller Dem. 194.

('*®) Todtendienst diesem Kultus beizulegen berechtigt auch’ dessen Erwihnung bei
Clemens Protr. § 34, welcher ihn nichst den durch Leichenspiele gefeierten Festen zu Olympia,
allerdings aber auch neben den Thesmophorien nennt: alha ra uev imi Sayper (I 7Ay\ag)
AUTTHOI xei Ta v “Alauolvn 156 ArTieie CASvuyrw rrse:w'px:rrm. (Hieranf Phallisches).

(kb ngr'ﬁnzung. Tzetzes zu Lykophr. 1328: of 88 uvoupevor Mvazivy xTédpovro,
schol. Ar. ran. 333: puorivve srepave értepavoivre of wmepunuivor, oUry, we voullovtau mizzive.

(***) Attribute der Mysten: Eigenthiimlich sind die bei Einweihung des Herakles
und der Dioskuren von ihnen gehaltenen drei Gerithe, welche sich eher fiir Keulen als fiir
Fackeln halten lassen und deflshalb mit Wahrscheinlichkeit von Panofka (cab. Pourt. p. 86)
fiir bekrinzte Palmstimme oder ein ihaliches den Festsitten der Eiresione verwandtes Gerith
gehalten werden.

("**) Schweinsopfer: fir Kora bezeugt Ar. ran. 339: & wdrue moduriuyTe Avuyros

’ < </ ’ ! -~
H00Y, W6 YOU loi TPOSETVEVTE YOIDEIMY HOEWV.
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(**9) Anodos der Kora: fir die kleinen Mysterien zwar nicht ausdriicklich bezeugt,
aber mit Recht allgemein angenommen. Preller Demeter 390. Miiller Eleus. § 31.

(0 Nachbild bacchischer Feste, pusue tiv me‘: Aw'vueov oben Anm. 125.

(***) Anodos der Kora auch zu Eleusis gefeiert: nach aller Wahrscheinlichkeit des
innern Zusammenhangs und auch nach Miiller’s Voraussetzung. Vorsichtiger freilich bleibt es,
in Gemiilsheit der uns mangelnden Zeugnisse mit Petersen (geh. Gottesd. 27) sich dahin zu
dulsern, dals, wie in den kleinen Mysterien die Anodos, in den grolsen der Raub der Per-
sephone, nimlich als deren Todes- und Hochzeitsbild, gefeiert worden sei.

("?) Eleusinischer Festpomp: so spiit als ausfiihrlich beschrieben bei Claudian de Raptu
Proserp. I, 9: ,Jam magnus ab imis Auditur fremitus terris templumque remugit Cecropium,
sanctasque faces attollit Eleusin. Angues Triptolemi stridunt et squamea curvis Colla levant
attrita jugis lapsuque sereno Erecti roseas tendunt ad carmina cristas. Ecce procul ternas
Hecate variata figuras Exoritur lenisque simul procedit Jacchus’ etc. Altere Erwihnungen
des Jacchoszugs finden sich bei Herod.VIIL, 65. Plut. Phoc. 28. Camill. 19. schol. ran. 326.
Vgl. Preller in der Realencyel. III, 98. Dals der Zug vom Dionysostempel im Kerameikos
begonnen habe und zwar bereits in sehr alter Zeit, wird von Bétticher Tektonik IT S. 231,
zwar ohne Beweis, angenommen; die Linge des Weges glaubt man in dem wo22sy 6ddv bei
Ar. ran. 402 ausgesprochen zu finden. vgl. Miiller Eleus. 16.

('*y Kalligeneia: von Béttiger arch. Mus. I, 21 als Beiname der Demeter, von Andern
mannigfach mifsverstanden. Vgl. meinen Prodromus 8. 51. 75.

('**) Reliefs der Anodos: so gedeutet zu meinen Bildwerken Taf. XIII. Vgl. Neapels
Bildw. S. 110. Dals, wie schon Miiller zweifelnd bemerkte und Welcker zu Miiller’s Hand-
buch § 368, 3 annahm, diese Dentung ,gewils nicht’ zutreffe, wiirde sich nur gegen eine
iiberzeugendere Auslegung einrinmen lassen. — Ebenso dunkel bleibt die linke Hilfte der
braunschweigischen Onyxvase (Ghd. Bildlw. CCCXI, 3. 4.), deren vermuthlichen Bezug auf
die Riickkebr der Xora (ebd. S. 401. hyperb.rom. Studien II 198 ff.) neuerdings auch von
Guigniaut (myst. de Céres 1856 p. 92) erkannt wird, nimlich: unter Beistand der voranleuch-
tenden Demeter und der vier Jahreszeiten, im Zusammenhang einer ausfiihrlichen Revision
verwandter Kunstdarstellungen.

(***y Sarkophag Pembroke: nach Montfaucon wiederholt in meinen Bildwerken T.
CCCX, 1 und in Miiller’s Denkm. IT 10, 47. Vgl. Welcker Zeitschr. S. 101 .

(*) Gemmenbild der aufwirts fahrenden Kora die eine Blume hilt, von Nike und
der Frithlingshore geleitet: auf einer von Winkelmann (cab. Stosch. II 1092) als Opfer der
Siegesgbttin, von Tolken III 1054 auf Spes und Ubertas gedeuteten Glaspaste der Berliner
Sammlung, abgebildet in meinen Bildw. CCCXVI, 7.

(''*y Vasenbilder von Kora’s Riickkehr: frither besprochen in meinem Rapp. volc. p.
37. 139 und im Text meiner Antiken] Bildwerke S. 407 f. zu T. CCCXVI, CCCXVIIL
Vgl. Miiller Handb. 358, 3.

(') Poniatowski’sche Vase: Millin gal. LH, 219. Vgl. Welcker Zeitschr. S. 105.

(") Kora der Erde entsteigend: auf einer Miinze von Lampsakos (Millingen coins
5, 7. Miiller Denkm. II 9, 109), deren Halbfignr zaweilen in Gemmenbildern, eine Ahre hal-
tend, mit dem sie als Kora empfangenden Hermes wiederkehrt. Eben jene Halbfigur ist auf
einem mehrfach citirten (Welcker Zeitschrift S. 105 A. 14. Miiller Handb.] § 358, 3. wo auf
Millingen uned. mon. p. 70 falsch verwiesen ist), aber noch nirgends edirten Vasenfragment des
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Marchese del Vasto zu Neapel abgebildet, dessen Nebenfiguren durch alte Inschrift als He-
kate und Hermes bezeichnet sind. Aufl einem ebenfalls spiten kleinen Krater des Berliner
Museums (no. 990) tritt eine ihnliche Halbfigur der Kora in Gegenwart einer Mantelfigur
alltiglichen Brauches ans Licht. Dieselbe Person der aufsteigenden Erdgéttin darf in der
dhnlichen Halbfigur einer volcentischen Schale (Mon. dell’ inst. IV, 39) vermuthet werden,
wenn anders der sie dort empfangende Fliigelknabe, den man als kosmischen Eros mit einer
Gia verkniipft glaubt (Luynes Ann. XIX, 179 ss), im Sinn’ des allwaltenden Lebens-
und Liebestriebs, der das Reich der Lebendigen von dem der Schatten unterscheidet, auch
fir die riickkehrende Kora seine Berechtigung hat. Man wird dies um so weniger leugnen,
je weniger auch die aphrodisische Darstellung der Kora und deren Verkniipfung mit einem
dimonischen Fliigelknaben sich in Abrede stellen lifst.

(**") Frauenkopfle: auf unteritalischen Vasen meistens verzierungsweise am Boden oder
aul Blumenkelchen angebracht, hie und da auch von einem Eros oder Mysteriendimon em-
pfangen. Vgl. meinen Prodromus S. 227. 231. Miiller Handb. § 358, 6.

("**) Kora Leukippos nach Pind. Ol 6, 92: “lizwv. . . . powixome$av dudemes Anuarpa
Aeuximmoy Te Suyargos iograv wozu die Scholien ein weilses Rossegespann, sei es fiir die
einholende Demeter, sei es fir die riickkehrende Kora, bezeugen. Vgl Welcker Zeitschrift
S. 102. Preller Demeter S. 127. Ghd. Auserl. Vas. 1 S. 45.

(') Weilse Rosse Poseidons sind aufl einer von mir (Auserl. V. I, 10) edirten Hydria
die Einholung der Kora anzudeuten sehr wohl geeignet, daher ich mich nicht entschlielsen
kann, jenes Vasenbild mit Panofka zum naxischen Sagenkreis der Ariadne zu ziehen.

(***) Wagen der Kora: mit Hermes und Apoll (auserl. V. I, 53. ein Knabe voran),
mit Hermes, Apoll und Artemis (Ghd. Ant. Bildw. 317, 1) oder mit Apoll allein nnd
einem Reh (Ghd. Ant, Bildw. 317, 4). Ein Geli(s freieren Styls von gleichem Gegenstand
steht in den Auserl. VB. I 76.

("*) Lekythenbilder der Anodos, meistens in attischer Weise aufl weilsem Grund:
aus Athen (Stackelberg Graber XII), Nola und sonstigen Fundorten vielfach vorhanden und
abgebildet (Ghd. Bildwerke 317, 1—5 S 408). In der Berliner Sammlung sind die dahin
gehorigen Exemplare mit no. 591, 611. 652. 716 bezeichnet; wie aul deren Beschreibung,
kann nun auch aufl Wieseler's (Goettingische Antiken n. 38 S. 36 fI.) gelehrte Behandlung
desjenigen Exemplars verwiesen werden, welches unter diesen durchgingig roh gepinselten
Gelilsbildern vielleicht das roheste ist.

("*) Antheil des Dionysos am Festzug der vorgedachten Lekythoshilder ist unver-
kennbar bei Stackelberg a. O. X1I, 4. 5 wahrzunehmen; im letzlgenannten Bild geht auch ein
Silen voran. Vgl. Wieseler a. 0. S. 38. Ein andres Zhnliches Gelils (Taf. II 1) besitze
ich selbst: Dem Wagen der Kora geht Dionysos zur Seite, ein Silen aber demselben voran.
— Abgesehen von den Wagenziigen der Kora ist ihr Anodos in Verbindung mit Dionysos
auch sonst nachzuweisen; so in der oben S. 180 (lies Z. 3 ,Hermes und hinter ihm Kora’)
nicht durchaus genau beschriebenen Amphora, wo Dionysos nur in dem von Hermes ge-
fihrten Aufgang der Kora sicher ist. Vgl. Auserl. V. I, 73 S. 198.

("*7) Knabe vor Koras Wagen: Auserl. V. I, 53.

(**®) Xnabe im Hochzeitsbrauch: Lobeck Agl. I p. 648. Hermann Privatalt. § 31.
23. 25. Ein Knabe, der einem Hochzeitswagen vorangeht, ist aul der archaischen Amphora
meiner Vasenhilder II, 310 zu finden. Zu vergleichen ist der rais &g’ éorias, den Bétti-

Abhandlungen der philos.-histor. KI. 1858. Nr. 5. 1
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cher (Tektonik II, 382 Not. 7. 113. 115) dem Prometheus 7ru9<péeoc nachgebildet glaubt,
zugleich aber bei Vermihlungen und auch zu den Eleusinien angewandt weils, mit Berufung
auf Creuzer Symbolik TV, 441,

(**) Demeter den Wagen empfangend: sitzend im attischen Lekythosbild bei
Stackelberg XII, 4. Wieseler a. O. und sonst —, auch entgegentretend (Ant. Bildw. 317, 2).
Dagegen ist in keiner dieser hiufigen Darstellungen wahrzunehmen, dals Demeter, im Sinn
jener Einholung welche Urlichs (de arte Praxit. p. 12 ,Ceres cum filia currui institisse existi-
matur’) der Katagusa des Praxiteles beilegt, den Unterweltswagen ihrer aufwirtsfahrenden
Tochter mit dieser zugleich bestiegen habe.

("° Demeter zu Wagen laut Namensinschrift. Auserl. V. I, 40.

("*') Katagusa ist als Benennung einer berithmten Erzgruppe des Praxiteles bekannt (Plin.
34, 69; ,fecit et ex aere pulcherrima opera, Proserpinae raptum, item Catagusam’), deren
Gegenstand als vertragsmilsige Riickgabe der Kora durch Demeter an Pluton bereits von
Sillig (Catal. 380), Miller (Handb. 356, 2), Preller (Dem. 125) und Brunn (Gesch. d. gr.
Kiinstler I, 337), wie auch von Gnigniaut (mémoires sur les Myst. de Céres 1856 p, 80) er-
kannt worden ist, woneben eine andre -nach Visconti und Millin (unten Anm. 173) von
Urlichs (Chrestomathia Plin.) befolgte und neuerdings (Observ. de arte Praxitelis Wirceb.
1858 p. 125) weiter erdrterte Deutung auf die zur Oberwelt zuriickkehrende Kora besteht.
Ls kommt dieser Ansicht zu Gute, dals man auf dem Eryx das Fest der im Friihling riick-
kehrenden aphrodisischen Tauben xarwarywyice benannte (Ael. nat. anim. IV, 2. Athen. IX p. 495.
Botticher Tekton. 2, 221 (f): deshalb vielleicht weil man von Sicilien aus nach Lybien,
dem Lande des Atlasgebirgs, wie nach einem hdher gelegenen hinblicken mochte. Dagegen
ist es irrig, dafs die Syrakusische sereywyy der Kora bei Diod. V, 4 anders als im gewohn-
lichen Sinn des zur Erntezeit erfolgten Koraraubes gemeint sei. Der Begriff der Zuriick-
fibruug mag in xateyew, rarayuwsov als Zufluchtstitte und in verwandten Worten immer-
hin zulissig sein; bei einem so bestimmten Gegensatz wie er durch Koras Anodos gegeben
ist, und bei der sonst nachweislichen Bedeutung der Katagogia als eines ziigellosen phalli-
schen, mithin (Anm. 32) an Unterweltsdienst gekniipfien, vermuthlich cerealisch-bacchischen
(Hermann gott. Alt. § 66, 7 gegen Lobeck Agl. p. 177), ephesischen Festes, lifst sich die
Katagusa nur als eine abwirts geleitende Gottin denken. Auch ist diese Auslegung mit der
Thatsache nicht unvertriglich, dafs Praxiteles seine Katagusa mit einem Bildwerk vom Raub
der Kora verbunden hatte: Kora einerseits von Hades geraubt, im Gegenbild aber von ihrer
Mautter friedlich ihm zugefiibrt, sind einander entsprechende Gegenstinde, obwohl deren kiinst-
lerische Ausfihrung uns eintsweilen dunkel bleibt.

(***) Apollon bei Kora’s Riickhehr: Ghd. Auserl. V. I, 32 (R. Dionysos); derselbe
zwischen Krotalistrien mit einem Reh ebd. T. 33. vgl. 35. 39 (hier Hephistos dabei); 73,
eben derselbe zwischen drei Frauen unter einem Baum ebd. 34. Oben Anm. 154.

(***) Kora’s Rickkehr zu Fufs: von Demeter empfangen (Auserl. V. I, 17); Im Zug
der Géttinnen von Hermes geliihrt ebd. 31.

(***) Lamberg’sche Vase: (zu Wien, nicht zu Florenz); abgebildet bei Laborde Vases
II, 19. Ghd. Ant. B. 316, 1. S. 407.

(1) Pallas bei Kora’s Wiederkehr. Der Antheil, den auch die Burggéttin Athens
an Kora’s Riihkkehr sowohl als an der Mitwirkung des Dionysos zu diesem Ereignifs be-
thitigt haben sollte, findet zwar selten so deutlich wie in der oben beschrichenen Hydria
sich ausgedriickt, deren Zeichnung anbei (Taf. II, 2) aus meinen Vasenbildern (Auserl, I, 17)
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entlehnt wird; doch ist man auf Grund jenes Bildes berechtigt, theils manche Fraueogestalt
dhnlicher Zige (Auserl. V. 1, 39) auf Athene zu deuten, theils manche bildliche Verbin-
dung dieser G&ttin mit Dionysos (Auserl. I, 35 S. 37) und dessen Dimonen (so auf einer
Kyathis meines Besitzes wie im Wettlauf) auf den durch orphische Mystik erweiterten Mythos
von Kora's Riickkebr zuriickzufiihren, Vgl Auserl. V. T, 36. 69 f. (mit Herakles und In-
schrift Ireyos). Ghd. Myth. 263, 45. — Mitwirkung des Pallas zu Kora’s Riickkehr ist be-
sonders auch auf der von Welcker anders verstandenen (Anm. 112) Hydria der Berliner
Sammlung No. 1692 zu erkennen, wo wie es scheint die als Beisitzerin des Zeus von Hera
durch eine Lanze unterschiedene Pallas der von Demeter zum Olymp zuriickgefiihcten Kora
einen bessern Empfang sichern soll, als die mit Demeter nicht wohl vertrigliche (Serv.
Aen. IV, 58) Zeus-Gemablin sie gewihrt haben wiirde.

('*) Moschinische Vase, aus Neapel ins Museum zu Turin versetzt: zuerst durch
Quaranta (1827 vgl. Rapp. volc. p. 139. Dubois-Maisonneuve vases pl. LVIIL. LVIII
unten Taf. II, 3. III, 2) bekannt gemacht.' Im Hauptbild wird Kora eine Blume haltend mit
dem ihr folgenden Dionysos von Apoll zu Demeter und Hermes gefiibrt. Unverkennbar, ob-
wohl durch Mangel shhriftlicher Zeugnisse verdunkelt, scheint diesem sprechenden Bild ge-
geniiber ein Antheil Athenens an Kora’s Riickkehr auch in dessen Gegenbild dargestellt zu
sein, dessen von Pallas begleitete Haoptfigur Quaranta erst auf Odysseus, der Ecklirer bei
Dubois - Maisonneuve auf einem iiber besiegte Titanen (Giganten) triumphirenden Dionysos
zu deuten versuchte. Pallas erscheint dort, eine Quadriga ziigelnd zur Rechten eines bir-
tigen Mannes mit Stirnband, dessen unbestimmter Ausdruck vielleicht euphemistisch den An-
blick des Unterweltsgottes verbirgt. Dals dieser, der von Persephone soeben getrennte plu-
tonische Hades in ihm gemeint sei, wird durch Vergleichung des den Figuren der Hauptseite
entsprechenden Personales wahrscheinlich. Wihrend die soeben belreite Kora ihrem Fithrer
Hermes voraneilt, blickt dieser nach dem Wagen zuriick, dem auch Apollo mit Saitenspiel
entgegengeht; seiner Schwester gegentiber, welche als Artemis Hekate den Unterweltswagen
begleitet. Athene scheint diesen Wagen im orphischen Sinne einer Verséhnung der Olympier
mit den Unterweltsmichten bestiegen zu haben, wie solche auch sonst aus dem mystischen
Verhiltni(s dieser Gdttin zu Hades (Strabo 9. 411) ihrer Wiederbelebung des Zagreus (Nonn.
VI, 174 f£) und mancher entsprechenden Beziehung zum Dionysos (Ghd. Myth. 263, 2¢)
vorausgesetzt werden kann. Ist demnach eine Scene gemeint, in welcher gleichzeitig mit
Kora’s Anodos auch die hemmenden Unterweltsmichte durch Athene begitigt werden, so
ist es nicht schwer, auch das entsprechende Fest nachzuweisen, welches zur Unterstiitzung
dieses Ideenkreises bekannt war; ein solches Fest, in welchem Athene bei Kora’s Wanderung
mitwirkt, sind die bereits oben (Anm. 127) aus Lykurg und den Lexicographen erwihnten
Tgoyaignrrgwe oder richtiger Hgoyapirrvipiee, wenn anders Miillers (XI. Scbr. II 8.256 Anm.
77) und Prellers (in Pauly’s Encycl. IIT S. 94 Anm.) Autoritit uns nicht bindert, ohne
Anderung der Lesart von Athene (nicht von Kora) zu verstehen, was zunichst in Bezug auf
Athene uns iiberliefert ist. Vgl Suidas v. ﬂ;)o%nelrry,"om Bekk. Anecd. p. 295.

(') Gaotterziige mit Hephistos: Auserl. V. T, 39.

('*®) Wiedersehen beider Gottinnen nach Kora’s Riickkehr zur Oberwelt. Wenn,
wie man annehmen darf, der bienichst, (Anm. 169), zu besprechende Miinztypus mit der
Aufschrift Laetitia von Visconti irrig gedeutet ward, so bleiben die Kunstdarstellungen, die
jenem gliicklichen Ereigni(s kaum fehlen konnten, noch nachzuweisen.

I2
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('®) Laetitia ist die Aufschrift einer Goldmiinze des Antoninus Pius (Eckh. D. N. VII
p. 21), oberhalb der Gruppe zweier einander traulich umfassender Frauen, von denen die
eine durch Ahren als Ceres, die andere durch einen Apfel als Proserpina bezeichnet ist.
Diese Miinze ist abgebildet bei Visconti Pio-Clem. I tav. A 1, desgleichen bei Millin Gall,
XLIX, 340 nach Bast, antiq. Rom. XVII," 12. Mangelhalt erklirte Visconti die Darstellung,
indem er das Wiedersehen beider Géttinnen darin dargestellt glaubte; richtiger und der
von ihm verglichenen Katagusa des Praxiteles (oben” Anm. 161) entsprechender lilst sich
die dargestellte Gruppe aufi den vertragsmilsigen Abschied beider Géttinnen deuten. Die
gedachte rémische Inschrilt steht damit nicht in Widerspruch; man hat sich nur der fir die
Hoflhung des Jahres im Lenze so hiufig angewandten romischen Spes und ihrer mit Pro-
serpina sowohl als mit Venus verwandten Darstellungen zu erinnern, um Begriff und Zeit-
punkt des Erntesegens, mit welchem die neue Trennung der Ceres von ihrer Tochter zu-
sammenfillt, durch den Ausdruck Laetitia nicht unpassend bezeichnet zu finden. — Rithsel-
hafter bleibt der von Eckhel. a. a. O. zugleich beschriebene Typus einer Goldmiinze, auf
welcher eine einzige Frauengestalt die vorgedachten Attribute beider Gottinnen, Ahre und
Apfel, vereinigt und iiberdies einen Knaben hilt, der an Jacchos erinnert. Weniger als fiir
das erstgedachte Bild dirfte fiir diesen Typus die Annahme eines griechischen Urbildes zu-
lissig sein; da indefs die drei Personen des eleusinischen Géttervereins so iiberraschend in
jener einzigen Figur vereinigt sind, so findet Eckhels Meinung (a. O. p. 78), als seien die mit
der Aufschrift Laetitia bezeichneten Figuren und Gruppen simmtlich als allegorische Darstel-
lungen der Frohlichkeit zu fassen, in jener cerealisch charakterisirten Gottergestalt vielleicht
mehr als fir die andern in Rede gestellten Typen ihre Anwendung. Es wiirde bei solcher
Aulfassung dieselbe Anwendung einer cerealischen Tempelfigur fiir die allegorische Laetitia
zu erkennen sein, wie die Darstellung der allegorischen Spes von einem Kultusbilde der
Aphrodite entlehnt worden war, und auch der Typus der Felicitas auf Erzmiinzen der Julia
Mammia (Eckh. D. N. VII, 287), welchem gewisse vermeintliche Statuen der Euterpe ent-
sprechen (Visconti scult. della villa Pine. IT, 6, 1. vgl. Abh. Venusidole S. 26), auf eine iltere
Darstellungsweise der Aphrodite zuriickzugehen scheint.

(*’®) Kora’s Abschied von Demeter in sichtlichem Einverstindnils beider G®ottinnen,
dem Glauben der Thesmophorien entsprechend, ist hauptsichlich aus dem vormals Hope'schen
Vasenbild bei Millingen Uned. Mon. I, 16, Miller Denkmiler I 46, 213, nachzuweisen.

(") Dionysos, Demeter und Kora pflegt man als grofsgriechische Auslegung (Dion.
Hal. VI, 17. vgl. Liv. III, 55. Creuzer Symbolik III 8. 378 Ausg. 2) von Ceres, Liber
und Libera sonst hiufiger vorauszusetzen als die fiir Eleusis ausschlielslich bezeugte von
Demeter, Kora und Jacchos. Vgl. Anm. 187. 193. 222,

(*’*) Dionysos zu Agri? Fir Einrethung des Dionysos in den Gétterverein der
kleinen Mysterien, wie sie gemeinhin vorausgesetzt wird (Preller in der Realencycl. III S. 95;
sehr entschieden auch von O. Miiller, Eleus. Anm. 47), finde ich keine frithere Spur als das
Komikerfragment bei Athenius (oben Anm. 131), wo Demeter und Demetrios, dieser viel-
leicht als Dionysos gemeint, die Mysterien der Kora besuchen.

(') Dionysos und Artemis sind nach ihrem sonstigen Wechselbezug (Ghd. Myth.
344, 1. 456, 1) in Tempelgemeinschalt, wie in Brauron und Patri auch zu Agri, wohl denk-
bar; woher aber Rathgeber Ann. dell inst. XII p. 48 weifls, dafs dies wirklich der Fall war
und beide Gatterbilder einander dort gegeniiberstanden, habe ich nicht auffinden kénnen.



213

(') Dionysos mit Jacchos gleichgesetzt. Allgemeiner Ausdruck des mystischen
Dionysos, doch mit besonderem Bezug auf Italien, ist Jacchos auch im sophokleischen Chor
(Antig. 1150 ff.), wo nichst dem eleusinischen Zug die delphische Sitte schwirmender Thyia-
den erwihnt wird: reorpa’unSx anz’mc rais &'/ua ﬂ'agmc’lmc Buinrw, «f ¢ fecivoiaevec n'ulwv')(‘m
%aesu'aum Tov T(v,.;:’av vlnz%ov. Soph. bei Strab. XV p. 687: Nozav, yv & Bov’zzewc Vl(rztxlof,'
asty yatav v8izTvy vine. Ganz fest ist diese Gleichsetzung bei Strabo X 3, 10 p. 468:
‘I“"‘"X“I” T8 nai TOV AIGVUTOV HEPOGTI el TOU ‘53‘)(.‘175""’7" uu:rrv,gz’wu. Vgl. Preller Demeter S. 54.
— InVaseninschriften, welche eben jene Gleichsetzung bekunden, erklirt sich dieselbe durch
den Znsammenhang der Darstellung. Namentlich ist dies der Fall im archaischen Bild einer
Einweihungsscene des Herakles (Auserl. Vas, I 70, 1). In einem seit seiner Auffindung mir be- -
kannten Bild eines bacchischen Gastlagers der Miinchener Sammlung (Jahn no. 373), dessen
eingekratzte Inschriften fir mich sehr unverdichtig sind, heilst der gelagerte Gott Dionysos,
die Krotalistria an seiner Seite Eumelpe ; als Jacchos aber ist der birtige Satyr benannt,
welcher dem genulsliebenden Weingott gegeniiber den Orgiasmus seines Dienstes gesondert
ausdriickt. In noch einer Vaseninschrift auf einem Lekythosbild meines Besitzes dient der
Name Jacchos zur Bezeichnung schwirmender Thiasoten.

(') Dionysos und Kora vermihlt: laut dem oben (Anm. 150) erwihnten Miinz-
typus von Lampsakos und nach der im Dreiverein von Ceres, Liber und Libera durchge-
fiihrten Auffassung des Westlandes. Vgl. Creuzer Symbol. III, 376. 2. Ausg. Oben Anm, 40.

("’*) Dionysos und Kora sind weder in Eleusis noch in Agri nachweislich verbunden:
Nicht a) in Agri, wie schon kurz vorher Anm. 172 behauptet ward; aber auch b) nicht in
Eleusis, sofern Jacchos und Dionysos nach Gebithr unterschieden bleiben. Dals Persephone
niemals eine Gemahlin des Dionysos heifse, betonte schon Millin Vases I p. 74 {f., und es
ist jedenfalls incorrect, wenn Doppelbermen von Liber und Libera als Dionysos und Perse-
phone (Miiller Hdb. 383, 3) benannt werden. Die Mystik, welche den Dionysos mit jener
Géittin verband, konnte wenigstens nur von Dionysos und Kora reden (wie auch in Millers
Handbuch 358, 9 geschehen ist), wihrend Persephone in eleusinischer Vorstellung mit dem
plutonischen Hades auch in Kunstwerken vermihlt erscheint (vgl. die Kylix bei Welcker a. O.
III 12 S. 93). Die Verbindung von Dionysos und Kora ist denn allerdings ¢) aufiar-
chaischen Vasen gemeint, wie auf den Lekythen mit dem von Dionysos begleiteten Wagen
der Kora (Anm. 156) unverkennbar und fir die verschleierte Braut seines Hochzeitwagens
(Amphora bei Micali LXXXVI, 2) wahrscheinlich ist; doch ist durch diese und 3hnliche
Bilder (vgl. oben Anm. 74) nur die Entstehung und Verbreitung einer spiter durchgedrun-
genen Gotterverbindung, nicht deren Genehmigung und Feststellung von Seiten des attischen
Tempeldienstes, erwiesen.

(*’") Dionysos eingeweiht, laut dem platonischen Axiochos 371 E: xai tove mezt ‘Hor-
b Te weer Awvuzov xaTiovres e “Adsou moaTEg0Y 2oyos fvSade puniuas.

(') Dionysos bei Aristophanes: von Jacchos verschieden, den Mysten fremd, un-
gottlich in Grofssprecherei und Genufssucht, Tollkithnheit und Plumpheit, ein Bild der zu-
schauenden Theaterbesucher Athens. Vgl. Kock Einl. zu d. Fréschen S. 28 ff.

('") Vase Pourtalés (bei Panofka cab. Pourt. pl. 16. 17. Danach auch unsre Taf. IV;
das Hauptbild auch bei Miiller Denkm. II 10, 112 zu Handb. 358, 4), darstellend die eleusi-
nischen Gottinnen, Demeter aufrecht inmitten des Bildes, zu ihrer Rechten Kora sitzend,
zu ihrer Linken aber, rechts vom Beschauer, der seiner Entlassung gewirtige Triptolemos
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mit bereits angespanntem Schlangenwagen. Oberwirts sind Herakles und iiber ihm einer
der Dioskuren, rechterseits dessen so eben vielleicht erst anlangender Bruder dargestellt:
drei Figuren, deren Gemeinschaft hinlinglich bezeugt, dals das in del“ oberen linken Hilfte
des Bildes bezeichnete Baawerk nicht, wie gemeint worden ist (Elite III p. 132), die
Burg von Eleusis oder das eleusinische Tempelgebiude (Miiller a. O. S. 11), sondern viel-
mehr das Eleusinion von Agri andeute, in welchem die Einweihung jener drei Helden statt-
fand. Aufserdem sind auf der Hohe des Bildes zwei fackeltragende Frauen vertheilt, die man
fir Hekate und Artemis (Miller a. O. Elite III p. 131) oder auch fir Athene und Artemis
halten kann; diese letztere Meinung ward mit mancher Analogie friiher (Auserl. Vas. I S. 218,
wo ibrigens am Schlufs des Artikels 5 Zeilen zu streichen sind) von mir in Rede gebracht
und wiirde jedenfalls der Deutung auf Phiobe und Hilaeira (Panofka p. 87) vorzuziehen sein.
Eine andere Differenz der Erklirungen beruht auf der Frage, ob die stehende Gottin mit
der Fackel wirklich fiir Demeter, die sitzende fiir Kora zu halten sei; umgekehrt ist in Miiller’s
Text entschieden worden. Endlich hat man gezweifelt, ob des Triptolemos Entlassung (Miller
Gotting. gel. Anz. 1839 S. 1879) oder vielmehr die unter seiner Mitwirkung erfolgte Einweibung
(Xen. Hell. VI 3, 6. unten Anm. 181) Hauptgegenstand dieses Bildes sei, letzteres ist Panofka's
Meinung, der anch ich folge. Dals Triptolemos Miene mache die Kora zu verfiihren (Elite
II p. 131), lilst sich schlielslich als ein gelehrter Scherz anfihren. Uber das Gegenbild
dieser Vase vgl. Anm. 218.

(**®) XKora im Festzug: in Claudians Beschreibung nur insofern man ihr die Hekate
gleichsetzt, deren Erscheinung in drei Wechselgestalten allenfalls als Darstellung der Anodos
gelten kann, die auch nach Miiller (Eleus. § 31) in den grofsen Eleusinien nicht wohl fehlen
konnte. Die Annahme eines Wechselverhiltnisses von Triptolemos und Kora, die von den
Herausgebern der Elite ¢ér III p. 128 fir eine scheinbar androgyne Bildung des Triptolemos
und sonst ausgebeutet wird, finde ich nicht begriindet.

(") Triptolemos als Mysterienlehrer. Xen. Hell. VI, 3, 6: Xéyerat Tomrroeuor
T AvuyToos xaet Koaye ﬁéénru fs.ym‘t Beizmt ‘Heux).s?. Te xa Ata:rzot,:‘aom.

('*?) Triptolemosbilder archaisch: Auserl. Vas. I, 41,§44; desgleichen mit rothen Fi-
guren: Auserl. Vas. I, 45. 46. 75, wo aufi S. 216 ff. ein Verzeichnils der auch sonst aus Vasen
bekannten Darstellungen gegeben wird.

(%) Triptolemusbilder mit Hades als dritter Gottheit sind aus zwei archaischen
Vasen (Ghd. Auserl. V. I, 42. 44), unter den zahlreichen Triptolemusvasen freiern Styls we-
nigstens aus einer nolanischen Kalpis bekannt (Mon. dell’ inst. I, 3. Miller Denkm. II, 110.
Vgl. Auserl. V. I S. 218), wo Hades durch ein Fiillhora plutonisch bezeichnet ist; desglei-
chen aus einer Amphora (Auserl. V. I, 46), wo ihn ein Hund begleitet. Die jetzt genauer
bekannte volcentische Schale, gegenwirtig zu Miinchen, (Jahn n. 336, abgeb. bei Thiersch:
Bemalte V. Taf. 3), welche ich friiher Auserl. V. I S, 217¢ hieherzog, zeigt die von mir fiir
Hades gehaltene weilsbirtige Gestalt in priesterlicher Umgebung aufi der dem Triptolemosbild
und seinen Gottinnen entgegengesetzten Hilfte.

(**) Triptolemusbilder mit Dionysos sind kaum anders nachzuweisen als wo die
hieratische Bildnerei der archaischen Vasen ihn gewaltsam hineinzog; so aufi der schinen
Amphora, die ithn zu Wagen als Gegenbild des Triptolemos zeigt. Auserl. V. I, 41. Ver-
milst wird derselbe neben Demeter, Kora, Triptolemos und Pallas auch auf der grofsen Cam-
pana’schen Vase aus Cumi (Bull. Nap. n. s. III, 16. vgl. EL cér. IIL p. 128); dagegen
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die bacchische Epheubekrinzung zweier Frauen, in deren Mitte Triptolemos sitzt, auf einem
anderen Vasenbild (Mus. Greg. II, 40, 2. El. cér IV pag. 141) zu beachten bleibt.

("**) Hades mit Demeter und Kora: aus Samothrake (schol. Apollon. I, 917) und
den Thesmophorien von Hermione (Klymenos: Paus. II, 35, 5. Miiller Dorer I, 309. Ghd.
Myth. 410, 3. 419, 2) bezeugt.

('*) Orphische Mystik der archaischen Vasen ist, wie im Zusammenhang dieser
Abhandlung, auch in einem besondern Aufsatz iiber ,Onomakritos als Kunstverfilscher’ (in
Fleckeisens neuen Jahrbiichern der Philol. 1858 S. 725 ff.) von mir nachgewiesen worden, mit
besonderm Bezug auf des Dionysos Einrelhung in Géttersysteme, auf die dionysische Ausbeu-
tung des Koramythos und auf das zirtlich behandelte Verhiltnils zwischen Herakles und Athene.

('*) Eleusinischer Dreiverein von Demeter Kora und Jacchos (Anm. 193): wie
er zu Eleusis —, von Ceres Liber und Libera (Anm. 171. 222), wie er in den Westlindern
benannt und dort mit Gleichsetzung des Dionysos und Jacchos verbunden war.

(*%®) Pelasgische Demeter: Paus. II, 22, 2. Ghd. Myth. § 405, 3.

(**) Plutos der Demeter Kind: nach Hesiod. Theogn. 969.

("°) Jacchos der Demeter Kind: als Awbvuzos Eme 18 pastw (schol. Arist. Ran. 326),
Lucret. 4, 1461 (,Ceres mammosa ab Jaccho’). Lob. Aglaoph. 821. Ghd. Myth. 419, 3; zu-
gleich ihr Mysteriendimon, (Strabo X p. 7L7. yImth‘c;u Te el TOv AtOyuTOr 2HR1OOTE el TOV fepy =
yETyy TV MuTTRIWY THG Avf/v.v,reac daipovee) im homerischen Hymnus unerwihnt (Welcker Zeitschr.
403). Als Jiingling;mit Thyrsos bei Claudian und im sprichwortlichen oice mor ... "laxyos Anal.
III p. 292. Als leuchtend und frucktbekrinzt bezeichnen ihn die Ausdriicke (pwcqu?:oac a?:r.-vfg
und ﬂoh;zobémov srégavor twazswv. Ran. 340. Andre Ausdriicke des Chorliedes (Soazel .
modi fyxaraxgovwr 330) gelten der luftigen Tanzbewegung, die seiner Abstammung von
Aura (Nonn. 48, 945) gemils ist und sich auf Terracotten (Camp. 52) im bacchischen Knaben
der von Blumenkelchen getragen wird, wiedererkennen lifst. Damit stimmt auch die hie
und da ihm beigelegte Befliigelung (Braun Marmorwerke II, 2), die zugleich mit mann-
weiblichen Formen (orph. Hymn. 42, 8iupuy; 2uzeovr “levegyov, vgl. Tischbein ITI, 22. Bildw. 7,
313, 3—5) auf den unteritalischen Mysteriendimon tiberging.

(**') Jacchos seit Eumolpos: wie Preller annimmt (Dem. 389). So setzt auch neuer-
dings Kock Einl. zu den Froschen S. 28 voraus, dafs der Jacchosdienst weit ilter sei als
der des thebischen Dionysos; Beweise eines so hohen Alters werden jedoch vermifst.

(**?) Jacchos mit Demeter und Kora dargestellt: fackeltragend in des Praxiteles
Gruppe (Paus.I, 2, 4. vgl.Clem. protr. p. 54. Ghd. Myth. 419, 3), in Kindesgestalt laut meiner
Erklirung prinestinischer Terracotten (Prodr. 8. 45 ff. zu Bildw. Taf. 2 ff.), woneben die gleich-
milsig erwachsene Bildung beider Géttinnen der Vorstellung von Jacchos und Kora als Ge-
schwister (Liber und Libera als liberi gefalst: Bétticher Archiologie der M. 209. Creuzer
Symb. IIT, 368 f. 2. Ausg.), so wie einer Geschwisterehe von Jacchos und Kora (Creuzer
a. 0.) widerspricht. Den Jacchos als Briutigam der Kora zu bezeichnen, wie seit meinem
Prodromus (66, 93) auch von Schwenk (gr. M. 366) und vielleicht auch anderwirts zugelassen
worden ist, scheint mir jetzt unbegriindet. Uber Jacchosbilder im Allgemeinen vgl. Prodr.
S. 73 f., iiber angebliche Darstellung desselben in Kindesgestalt ebd. Anm. 31.

(**) Demeter Kora und Jacchos: wie aus bildlicher Darstellung (Anm. 192), so auch
durch die Zusammenstellung bei Aristophanes (Ran. 376 und fI. Soteira, Demeter und Jacchos)
gesichert. Wenn laut Preller Realencycl. ITI, 92 diese Hauptgottheiten immer dieselben blieben
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so bleibt dabei zu erwigen, dals dieser Satz wenigstens fiir die italischen Kulte und fiir die
ganze spitere Zeit durch die Vermischung des thebischen Dionysos und des Jacchos be-
denklich wird.

(") Cerealische Wunderknaben: neben und statt der Kora auch sonst (Ghd. Myth.
419, 2. Vgl. Jasion, Kabir, Herakles ebd. 406, 3).

(") Jacchos und Dionysos unterschieden. Arrian. Alex. II, 16: xaeSdnsp xai "ASy-
vecior Atovugov Tov Awow Kﬁenc Je‘aau:w, ®72.0v ToUTov Ato'uua'ou, nai 0 vlaz%aco’ HUGTINGS
rouTw Tu Awwurw, oly: tw @ylaly émaderar. Cic. de nat. d. II, 24: ,hunc dico Liberum
Semele natum, non eum quem nostri majores auguste sancteque Liberum cum Cerere et Li-
bera consecraverunt, quod quale sit ex mysteriis iutelligi potest.’

(%) Jacchos wechselnden Alters: Prodr. S. 49. Preller Myth. I S. 486.

(") Kindesgestalt aus Schlangenbildung erwachsen: im eleischen Sosipolis
(Paus. VI, 20, 3). Ghd. Prodr. 102. 145.

("®) Demeter und Dionysos zu Theben gepaart nach Pindar Isth. 6, 3: oadxongorou
7’“/&"5?"” Arm.drzgo-: cvix eu’\ab%m’rau dvre.ac Awvuror, wozu der Scholiast: 7. A. eimre Tov
Awpusav, 87t 7«958‘350}51 «UTy 6 Exn l’l!eo‘z(})énmc yeyovne Leeryseue Awvuzos, & wnared Tweas lax-
0¢. So auch zu Lerna als Prosymna und Prosymnos mit einer doch schwerlich der Kora
gleichzusetzenden Aphrodite (Paus. II, 37, 2). Verbunden ist Dionysos mit Demeter in bir-
tiger Gestalt auf einem archaischen Thonreliel im Museum zu Neapel (Demeter mit Hahn und
Ahren neuerdings im Bull. Nap.) dagegen die epheubekriinzte Gottin mit Mohn und /"Ulren, die
ihn in dem kentaurenbespannten Wagen eines beriihmten Cameen (Buonar. med. p. 427.
. Millin gal. 48, 275. Vgl. Prodromus 74, 34) begleitet, vielmehr fiir Kora zu halten ist. In
romischer Zeit werden Ceres und Bacchus oft zugleich genannt; im Griechischen ist dies
seltener, aber einlach und verstindlich genug, um der Ableitung von einer gleichen igypti-
schen Gotterverbindung (Her. II, 123. Creuzer Symb. III, 340. 374) nicht zu bediirfen.
Ubrigens findet sich in gleiehem Sinn wie Demeter auch die durch Modius uod Fiillhorn kennt-
liche Tyche mit dem Dionysos aufi gemeinschaftlichem Wagen, laut einem Miinztypus von
Nikia und mebreren Gemmenbildern. (Vgl. Bildw. T. CCCXI, 26. 2{. Prodr. 99. 131).

(**%) Zeus nnd| Poseidon zu Eleusis: letaterer als warvp (Pavs. I, 38, 7), Zeus
aber nach der herschenden Sage von Kora's Abkunft.

(*°) Dionysos Demeter und Kora waren za Thelpusa in Colossalbildern aufge-
stellt (Paus. VIII, 25, 2; des Zeus Philios wird sogleich (Anm. 204) gedacht); unweit
Tegea war dem Heiligthum der Demeter ein anderes des Dionysos uuzTys benachbart (Paus,
VIIL, 54, 4). Andere griechische Beispiele dieser Verbinrlung als diese arcadischen sind nicht
zur Hand; auch von den frilheren hiehergezogenen Kunstdenkmilern (Prodr. S. 86) ist nur
das unteritalische Vasenbild bei Millin vas. I, 50 stichhaltig; dagegen ist zugleich mit dem
Pembroke’schen Sarkophag (Anm. 146) die Darstellung einer prinestinischen Cista (Rochette
mon. LVIII. Ghd. etr. Spiegel I, 15. 16. Welcker Denkm. IIT, 546) hieherzuziehen.

(*') Dieselben in Eleusis. Es wird dort Dionysos mit Demeter und Kora zugleich
als Gott der Haloen erwihnt (schol. Lucian meretr. 7. Creuzer Symb. IV, 444), und auch
im Triptolemosbild des Pembroke’schen Sarkophags (Miiller Denkm. II, 10, 47) erscheint zwi-
schen Demeter und Kora ein jugendlicher Dionysos (vgl. Bildw. T. CCCXIII, 1), der an
den Thyrsostriger Jacchos bei Claudian (Anm. 143) erinnert. Indefls kann diese der spiteren
Kunst angepalsten Darstellung mich nicht bestimmen, den Dionysos mit Preller Dem. 209
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als Paredros der eleusinischen Géttinnen zu bezeichnen, wenn irgend die iltere griechische
Sitte gemeint sein soll, sondern habe hienach auch meine eigene frithere Ansicht (Myth.
419, 1) zu berichtigen.

(***) Cultusbilder von Eleusis. Nur der fiir Demeter gehaltene weibliche Marmor-
colols mit Kreuzbindern, in deren Mitte ein Gorgobild, ward bis jetzt in solcher Geltung
erwihnt. (Ghd. Bildw. Taf. 306, 4. 5. S. 87. 395). Dargestellt mulsten Demeter, Kora und
Jacchos (Anm. 192) sein; als Attribute aber bleibt auch die kychreische Schlange zu beachten,
die (Strabo IX. 393) im Dienste (Amphipolos) der Gottin bezeugt wird.

(**) Demeter Kora und Hades warden als Umgebung des Triptolemos oben Anm.
183 nachgewiesen. Ihrem Verein entsprechend ist nicht nur die samothrakische Trias und
der mit Demeter und Kora verbundene Klymenos von Hermione (Anm. 185), sondern auch
der euphemistische Plutos der Thesmophorien (Anm. 213).

(*®") Zeus Philios mit dem Thyrsus, worauf ein Adler, zu Megalopolis mit Demeter
und Kora (Paus. VIII, 31, 2).

(**) Mystik des Jacchos (oben Anm. 174) und des ihm gleichgeltenden Baccheios,
der aus Korinth (Paus. I, 2, 6) Sikyon (ebd. 7, 6) und orphischen Hymnen (29, 2) be-
zeugt ist. Vgl. Prodr. 129, 33.

(**) Jacchos und Zagreus erst spit gleichgestzt, wie auch Preller (Dem. 54) annimt;
doch ist es im Ausdruck ‘laxyov omasayuss (Anm. 61) und in der Bezeichnung des Jac-
chos als Seds Scvoe (Artemidor I, 44) ohne Zweifel geschehen. Beide unterscheidet auch
Kock Einleitung zu den Froschen S. 29, Anzunehmen, dafs Jacchos in Eleusis ein leidender
Gott sei (ebd. S. 28), ist dem Charakter seines Festzngs durchaus zawider. Galt er in
Theben dem Zagreus gleich (Schol. Pind. Isthm. 6, 3, oben Anm. 191), so war das Ver-
hiltnils dort ein anderes; bei Nonnus ist er bekanntlich der neuverjiingte dritte Dionysos
dem der zerrissene Zagreus als erster voranging,

(*°") Jacchos: von Persephone geboren oder auch bei ihr erzogen als Sabazios und Li-
knites (Orph. h. 46), oder auch mit Demeter vertraut nach schol. Ar. ran. 326, Vgl. Lob.
Agl. 547 ff. Ghd. Myth. 419, 4.

(***) Persephone, deren selbstindiger Dienst nordgriechischen Ursprungs mit dem sa-
mothrakischen Sagenkreis der Xora verschmolzen zu sein scheint (Ghd. Myth. 418, 3), ist
unabhingig vom Demeterdienst auch noch frither als in den Zeiten zu denken, in denen die
Mystik der Orphiker ihr Ansehen steigerte.

(®**®) Demeter und Zeus Chthonios zu Theben: Welcker Myth. 391 f.

(*"°) Dionysos Chthonios heilst, dem Zagreus (Hesych Zaygevs) vergleichbar, ein
Sohn des schlangengestalten, also chthonischen, Zeus, der sich mit Persephone ohne Blut-
schande mischt (Preller Dem. 209). Ebenfalls Dionysos Chthonios heifst der Gott, welchem
auch die von Demosthenes de corona (§ 79. vgl. Lobeck I S. 646) beredt beschriebenen
Sabazien gelten. Vgl. auch Harpocr.: MeUny i of Ta Brewcyiea TEAOUMEVOL T ).stfm_q FreovTan
TW %:‘:o’wou /.Léu slvas T2 puTey %So'mov 3% nei Tov TV Hégfe«[:o'mc Awvuzop. Vg]. Prodr. 74, 38.

(@'Y Zerlleischung des Zagreus: Paus. VIII, 37, 3. Lob. Agl. 556.

(*?) Diirftig bezeugt sind die Eleusinien sowohl in Kenntnils ihrer Kultusbilder
(Anm. 202) als auch ihrer viel bestrittenen Festordnung und ihrer Festgebriuche, unter
denen z. B. die unentbehrliche Anodos der Kora micht erwihnt wird,

') Thesmophoriengebet (Ar. Thesm. 304): EJ%EJ‘SE Toaw Oe:’/.m(j)o"aaw, ™ Ar,’unr}u

Abhandlungen der philos.- histor. Kl, 1858. Nr. 5. K
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et T Ko’e‘g et T Mhoury xeai 74 Kadlysvsie xet 7% xooeofea’(f)zp ) T§ 2o 1) ‘Bopun Py
Tode Xa‘et:rw.

(*'*) Dionysos in den Thesmophorien: wenn nicht aus Athen, doch nach unter-
italischen Vasenbildern anerkannt. Vgl. Welcker Zeitschr. S. 102. Ghd. Prodr. 74, 34. Ghd.
Myth. 406, 3. Oben Anm. 200.

(*'*) Jacchos zu A grii: erscheint dort auch von Preller vorausgesetzt worden zu sein,
sofern derselbe Myth. I, 486) jenen cerealischen Dimon ,besonders’, also doch nicht aus-
schliefslich, den grofsen Eleusinien zutheilt.

(**) Demeter Thesmophoros dem Dionysos gesellt: nach dem Vasenbild bei Tisch-
bein IV, 56. Millin Gal. 49, 276, Vgl. Creuzer Symb. IV, 414.

(*'") Plutos als Kind (von Tyche oder Eirene getragen: Paus. IX, 16, 1) ist vermuth-
lich auch in dem von eingeweibten Frauen umgebenen Kind mancher Gemmenbilder ge-
meint, die aof den Bilderkreis der Thesmophorien zuriickweisen. Vgl. meinen Prodromus
S. 53. 79, 69. Bildw. Taf. CCCXI, 12 fL.

(%) Plutos als Jingling (Movre Sewv sadnizre Theogn. 1073) ist zu vermuthen in
dem mit einem Fiillhorn neben Dionysos sitzenden Jingling aul dem Revers der Einwei-
hungsvase des Cabinet Pourtales (oben Anm. 179). Diese Riickseite (Panofka cab. P. X VII und
davach aufl unsrer Taf. IV, 2) wird in Millers Handbuch § 384, 4 als ,naxischer Kult, Dio-
nysns , Ariadne, Eros, mit Iephistos, Komos, Marsyas’ darstellend gefafst; in dieser An-
gabe ist die Hauptfigur eines neben dem sitzenden Dionysos gelagerten Jiinglings ausgelassen,
welcher ein Fiillhorn hilt. Die Vergleichung des Gegenbilds erinnert bei diesem Jiingling
zuerst an den nebst Dionysos als Eingeweihten genannten Herakles; doch ist die Figur be-
kannten Bildungen des Herakles noch minder entsprechend als der bereits im Hauptbild dar-
gestellte thebische Held; auch Panofka’s Deutung aufl Apollo Karneios ist allzu willkiihrlich,
so dafs man sich weit cher entschlielsen kann laat dem von ihm selbst aufgegebenen Vor-
schlag in dieser rithselhaften Figur den Plutos zu erkennen. TFrwigt man, dafs dieser Plutos
mit Kalligeneia zugleich in den Thesmophorien angerufen wird (Anm. 213), so ist es wohl
denkbar, dafs hier, wo im Hauptbild die Eingeweihten der eben als Kalligeneia neu erschie-
nenen Géttin versammelt sind, das entsprechende Gegenbild den Plutos zur Hauptperson
wihlte, bei welchem sich Dionysos, von Ariadne und seinen Getreuen, auch dem Hephistos
begleitet als ein den Mysterien zwar nicht angehériger, aber befreundeter Nachbargott gern
einfinden konnte. Aus Agra ist uns Plutos zwar nicht genannt, kann aber als Stellvertreter
des mit ihm fast identischen (Anm. 189 £) und allerdings auch nach Agri gehérigen Jacchos
hier gemeint sein, wie weiter unten gezeigt wird.

(*"") Plutos iltlich und zwerghaft mit Xora, beide sitzend: in einer apulischen Gruppe
aus gebrannter Erde (Panofka Terrac. Taf, 49, 7. Ghd. Abh. Agathodimon Taf. 2, 1).

(**°) Plutos und Pluton einander gleichgeltend nach hiufiger Vermischung, auch des
Sprachgebrauchs.  Vgl. Prodr. 78, 58.

(**') Thesmophorien in Grofsgriechenland. Mehr als die Eleusinien ist dieses uralte
Demeterfest als Grundlage der cerealischen Kulte Italiens anzusehen, wie solches aus der
iibereinstimmenden Trias, der Hades oder Dionysos angehirt, aus dem phallischen Charakter
der Thesmophoriengebriuche (Arnobius V, 28) und aus der Beimischung orphischer Mystik
erhellt, wegen deren man auch wol in Orpheus den Stifter der Thesmophorien erkannte,
wenigstens nach Theodoret. Vgl. Creuzer Symb. IV, 441,
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(**?) Cerealisch-hacchischer Dreiverein: iiber Grolsgriechenland und Rom ver-
breitet als Dionysos Demeter und Kora in Gleichsetzung mit den rémischen Namen Ceres
Liber und Libera (oben Anm. 171, 187. 193). Eine nebenhergehende Form ist die der Cha-
blaisschen Herme, in welcher oberwirts Dionysos Kora und Hermes, unien Helios Aphro-
dite und Eros erkannt werden (Ghd. Bildw. T. XLI S. 286).

(*?) Dionysos mit einem Trinkhorn: dem Pluton der ein Fiillhorn trigt %hnlich
(Auserl. Vas. I, 14. 16. 42. 55. 56 u. sonst).

(***) Dionysos und Plutos einander 3hnlich: vermige der Fille des Winzersegens,
wenn auch der Beiname whourodotye (Anm. 33) vielmehr zur Verschmelzung beider Gétier als
zur urspriinglichen Bezeichnung des Dionysos gereicht haben sollte. Als mhourodsreica ward
indefs auch Demeter bezeichnet orph. hym. 39, 2. Vgl. Lucian. meretr. 7. mit Prodr. 79, 60.

(**) Xora mit einer Blume: Auserl. Vas. I, 34 auch in der vormals Moschimischen
Vase, jetzt zu (Anm. 166) Turin und sonst.

(***) XKolias, das bekannte atlische Vorgebirg, war sowohl der Versammlungsort fiir
die zu den Thesmophorien vereinigien Frauen (Plut. Solon 8. Hermann gott. Alt. 56, 14)
als auch eine beriihmte Stitte des Dienstes der Aphrodite (Ghd. Myth. § 363, 2. Vgl
Prodr. 94, 102).

(**7) Venus Proserpina: zuletzt in deutscher Fassung von mir erértert in der hyperb.
rém. Studien II S. 119 ff.

(***) Ableitung aus Agri: in der Abhandlung tiber Venusidole in den Schriften der
k. Akad. 1843 S. 25, 'Wie wenig diese Ansicht durchgedrungen sei, eninehme ich daraus,
dals noch neuverdings Preller (Rom. Myth. S. 387) geneigter war die fraglichen, mit Venus
Libitina allerdings wohl stimmenden, Idole auf italischen als auf griechischen Ursprung zu-
ziickzuflihren.

(***) Umgebung des Idols: genauer erbrtert in dem vorgedachten Aufsatz ,Venus-
Proserpina.’ a. O. S. 162 ff,

(**®) Venus und Spes: Hyp. rom. Stud. I, 151, vgl. Abh. iiber Venusidole zu Taf. 6.

(**') Zeit der Thesmophorien: vier Monate friither als die Mysterien zu Agri, vom
elften bis dreizehnten Pyanepsion. Hiebei sind die zwei Tage der Wanderung nach Halimus
nicht gerechnet, sondern nur die drei als Anodos, Nesteia und Kalligeneia unterschiedenen
Tage der stidtischen Feier. Vgl. Preller Dem. 339. Miiller Eleus. § 30, 38.

(*'®) Anfinge des Dienstes zu Agri, athenisch und nicht eleusinisch. In gleichem
Sinne #ulsert auch Miiller: ,die kleinen Mysterien gehen vermuthlich Eleusis gar nichts
an'. (Eleus. §. 15).

(®*®) Chorlied des Jacchos (ran. 324—336): Ty, & mwolvTvTOIS edois BSade
vadwv, «.. ASE Tovd’ ave Aeysdvee %aezu'rwv sxiovs #s Sarwres, no)\u'xuen'ou eV TWoTFwY
ﬂge\; xeaﬁ cu Bgu’ovru o-rs'qbavov ,u,u'e'rwv, Sea:rﬁ a9 s"yuaruxeo\;wu mOOt TAV ExOAXTTOV piro-
quw.a.aua' ’ duny %u‘ollfwll 7AEITTOV €500 ey p.e’goc, dyvaiv bzioe lu.sro; /u.ula-rmz; %ogez'uv.

() Local der Komodie. In der Hypothese zu den Froschen heilst es freilich: edxo-
yaraToy v Oy Laig, xai -y&e o Awvusos Exeiler xeu neéc Tou ‘Hg«x},éu a@uevsiras OySator
dvrr.  Aber warum soll bei einer sonst durchaus attischen Auffassung nicht lieber voraus-
gesetzt werden, dals Dionysos den Herakles aus einem seiner atiischen Tempel, zunichst
dem im Kynosarges, herausklop(t? Vgl. Kock Einl. S. 33.

(***) Kraipalokomos: ran. 218 Anm. 19. Eine lirmende Frohlichkeit war auch bei Leichen-
spielen nicht unerhért und ist deshalb auch mit dem Ausgang der Chytren nicht unvertriglich.

K2
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(**®) Eleusinische Sitte gieht sich in diesem aristophanischen Jacchoszug theils durch
Hindeutung auf den langen Weg der Mysten (wodhnv 883w mepaiveic v. 398), theils durch
AnspEelungen auf die —rmuuux}a‘ (6‘: ﬂ'NVVU‘X{;OVJ'l Sez 446) und deren fiir Kleider und Schuhe
gefibrliche Leichifertigkeiten zu erkennen, minder gewifs in der Anspielung auf den Bruomnen
Kallichoros (rév zarduyopuwrasor mallovres sc. rgomov v. 451, vgl. Kock zu 316) und dessen
blumige Wiese (@rSopogov @hsoc in Persephone’s Nihe erwihnt v. 441), sicherer in Bezug
auf die Scherze der Gephyrismen v. 416. Vgl. iiberhaupt Kock za v. 316.

(**) Kora bevorzugt: vor Demeter, im aristophanischen Chor durch Veranstaltung
der Kora Soteira vor Demeter und Jacchos (ran. 378). Auf Kora sind anch die v. 337 er-
wihnten Schweinsopfer beziiglich, desgleichen der eben beriihrte blumige Hain (avSogpogov
as5oc ran, 441) Persephone’s, welcher jedoch auf den Koradienst der grofsen Eleusinien zuo-
riickzuweisen scheint. Vgl. meinen Aufsatz iiber den Jacchoszug bei Aristophanes im Philol.
1858 Bd. XIII, 210 ff.

(**®) Kriegsfille welche Athen von Eleusis trennten, bis Alkibiades 408 v. Chr. (die
Frésche spielten im Jahr 405, vgl. Kock Einl. § 10, 18 zu v. 316) den Jacchoszug wieder
zu Lande durchsetzte. Ausfihrlich berichtet hieriiber Plut. Alc. 34: &’ of «yap imereuyizSy
Aszireie zat Tév ele “Ersusive ﬂaga'ng e’zea’rouv 0i mworduot ragéurec, oCStve xa’:r/.mu tfxev
% 757.572 7relu7roy.s'un rate JalasTav, W s Surloa nai %ogefm xal WO TG S;aw‘u.éku
%S 686v iegiv, Erav §fs'/.nu)uwa'z 7o Tazoyon, Un draryune éersimero (vgl. Xen. Hell. I, 4, 20).

(*®) Proleptische Festgebriuche, wie der im Zeitpunkt des scheidenden Jahrs
nichst den Trauergebriuchen des cerealischen Dienstes gefeierte Jacchoszug einer war, sind
auch im athenischen Burgdienst, in den Adonien und sonst nachweislich.

(**%) Athenische Todtenfeste waren allerdings auch die Hydrophorien, welche je-
doch weder in Berilhmtheit mit den Anthesterien und ihren Chytren wetteifern konnten,
noch auch im athenischen Kalender den Anthesterien so nahe standen als das Chytrenfest.

Erklirung der Kupfertafeln.

Taf. I. Epiphanie des Dionysos. Semele. Kora ?

1. 2. Dionysos, im Geleite der Chariten nnd der Friihlingshore neu erschienen (No. 1),
wird hienichst mit der aus der Unterwelt von ihm heraufgefiibrten Semele (No. 2) in Halb-
figur dargestellt. Schale mit schwarzen Figuren und Namensinschriften, in der Sammlung
Santangelo’s zu Neapel, oben erliutert in Anm. 107.

3. Ahnliche Darstellung, friber als Epiphanie des Dionysos und der Xora erklirt;
Amphora mit schwarzen Figuren in der Campana’schen Sammlung zu Rom, oben erwihnt

in Anm. 58.
Taf. II. Kora's Riickkehr mit Dionysos.

1. Xora zu Wagen, nebenher Dionysos, voranschreitend ein Silen; Lekythos mit
schwarzen Figuren aus Nola, im Besitz des Herausgebers, oben erwihnt in Anm. 156,
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2. Ahnliche Darstellung: dem Wagen gehen Apollo und Artemis zur Seite, Hermes
voran. Archaisches Lekythosbild, aus meinen ,Bildw.” Taf. CCCXVI, 1 wiederholt. Vgl.
oben Anm. 155.

3. Gétterzug der von Dionysos begleiteten Kora, vor welcher Artemis und Apoll, ferner
auch Pallas Athene und Hermes einhergehen, um der harrenden Demeter die lang vermilste
Tochter zuriickzufihren. Archaische Hydria, vormals bei dem Kunsthindler Basseggio zu Rom,
oben erwihnt auf Seite 179, vgl. Anm. 165.

Taf. III. Athene beim Aufgang der Kora.

1. Gétterzug der von Dionysos begleiteten Kora, vor welcher Artemis und Apollo,
Demeter und Hermes einhergehen; Vorderseite der moschinischen Vase zu Turin. Vgl. oben
S. 179. Anm. 166.

2. Athene zu Wagen in der oben Anm. 166 erliuterten Umgebung; Gegenbild der
moschinischen Vase zu Turin. Vgl. oben Anm. 166.

Taf. IV. Mysterienweihe zu Agri.

1. Demeter, Kora und Triptolemos als Gottheiten des athenischen Eleusinion, in
Umgebung zwei andrer Gottinnen und der zugleich mit Herakles dort eingeweibten Dios-
kuren; apulisches Gefils des Cabinet Pourtales zu Paris, oben erliutert S. 182 Anm. 179.

2. Dionysos und Plutos, Riickseite dertelben Vase, oben erliutert in Anm. 218.
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