;_.J‘ -.l-l.‘t]" R

e

F. SARTIAUX

— &uf““"?

_
;j— txnﬂqﬂquﬁ
L'origine et l'évolution de la métaphysique

et les religions de salut.

| Les origines de la philosophie grecque et les

religions de salut.

(Extraits des Actes du Congreés international
d'histoire des religlions
tenu & PARIS en Octobre 1923)

1925

.




M. F. SARTIAUX (Paris).

L'ORIGINE ET L'EVOLUTION DE LA METAPHYSIQUE
ET L'HISTOIRE DES RELIGIONS

L'histoire des religions a abordé avec succes el renouvelé les
recherches sur les origines du droit, de la famille, de la pro-
priété, de la société. Elle s’est encore peu exercée a rechercher
la genése de certains grands problemes, qui ont été formulés
par les philosophes el qui n'appartiennent pas au domaine de
I'expérience et de la science. Ces problémes n'onl jamais été
résolus ; ils ne comportent pas de solution, non en raison de l'in-
firmité de notre esprit, mais parce que ce sont des problémes
qui ne sont pas véritables, posés en des termes qui ne corres-
pondent & aucune donnée réelle. Inaccessibles & loute vérification,
ils se perpétuent sous des formes mulliples el sans cesse renais-
santes. La philosophie y est comme enfermée el s’y débat
vainemenl depuis trois mille ans. D'ou viennent-ils, pourquoi
persistent-ils avec cetle obstination ?

Ils ont leur source dans des spéculations beaucoup plus
anciennes, que la tradition a imposées avec 1'énorme poids de
conservation, qui est le propre des religions,

Toutes les spéculations religicuses n'ont pas abouti a de tels
problémes. Andrew Lang et Van Gennep ont montré que des
hypothéses du type scientifique ont été proposées, a quelque
degré, par des demi-civilisés ; des pratiques et des croyances
religieuses ou magiques ont contribué au développement des
connaissances.

C'est qu'il existe deux grands types de formes religieuses.
Toutes les religions sont un ensemble de croyances et de pra-
tiques par lesquelles les hommes se sonl mis en rapports avec
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un monde invisible, fictif, gu'ils onl construit pour doubler le
monde réel. Mais les unes, les religions naturalistes, ont ima-
giné le monde invisible en fonction du monde réel. Elles I'ont
représenté sous les nombreux aspects de I'expérience sensible et
lui ont demandé des moyens, que les hommes ne trouvaient
pas dans les pratiques réelles, pour agir sur les choses et amé-
liorer leur sort ici-bas.

Il n'en est pas ainsi d'une autre sorte de religions : les religions
de salut, qui ont arraché 'homme au monde réel et l'ont jeté dans
la poursuite obstinée d'une réalité prééminente et souveraine,
d'une connaissance et d'une certitude suprémes au dela de la
réalité, de la connaissance et de la certitude ordinaires. Elles
n'ont pas pour objet essentiel d'agir sur le monde visible,
ni de le connaitre. Leurs mythes et leurs rites ne réfléchissent
plus la diversilé el la mobilité des choses, ne concernent qu'ac-
cessoirement la vie présente ; ils sont coordonnés a un besoin
fondamental el prédominant ; échapper a la vie réelle, se déga-
ger de ses souillures, se racheter, pour se réfugier dans un repos
supréme, hors de toute atteinte de ce monde corruptible et péris-
sable.

C'est l'action profonde de ces religions qui a précipité la
pensée dans les spéculations insolubles, dont le theéeme est
identique au leur : le monde sensible esl un ordre de phénomeénes
plus ou moins illusoires ou inférieurs, subordonné, dont la con-
naissance n'est pas véritable ; il n’y a de connaissance vraie
que d'un ordre immuable, impérissable, soustrait a toul change-
ment: Tao de Lao-Tseu, Atman, Brahman, Purusha des Hin-
dous, Etre des Eléates, Idées pures de Platon, Etre de I'Etre
d’Aristole, Infini, Parfait, Absolu de la méthaphysique chré-
tienne, Etre en Soi, substance de Spinoza, principes absolus de
la raison, principes de raison suffisante et des causes finales de
Descartes ou de Leibniz, Choses en soi, Noumenes de Kanl,ele...
Le chemin qui conduit & cette réalité supréme n'est pas l'exer-
cice ordinaire de l'intelligence, il est analogue & cet entraine-
menl que mettent en ceuvre les rites et les procédés mystiques
des religions de salut pour élever I'dime au-dessus de la connais-
sance sensible, 1'en délivrer et lui ouvrir 'accés, dans un monde
transcendant, & une intellection et une certitude parfaites et
définitives.
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Ce renversemenl du sens réel ne s'explique ni par l'expé-
rience, ni par le raisonnement. Il a sa source dans un autre
besoin que celui de connaitre.

Il souléve deux ordres de problémes : des problémes d’histoire
et des probléemes de psychologie religieuses. Comment les spé-
culations du type que je viens de délinir, auxquelles je réserve la
dénomination de métaphysiques, procédent-elles historiquement
des religions de salut? Pour quelles raisons et par quel mécanisme
cerlains esprils en arrivent-ils a remplacer ces religions, qui leur
garantissent’le salut auquel ils aspirent. par des spéculations,
qui ne servent ni a mieux connaitre les choses, ni & salisfaire
les véritables croyants ? Ce sont les deux ordres de questions
que je veux brievement examiner dans leurs grandes lignes.

GENESE HISTORIQUE DES METAPHYSIQUES

Les principaux groupes de métaphysiques se sont formés sous
I'influence des religions de salut, dont elles traduisent, sous des
formes diverses, les tendances essentielles : les métaphysiques
hindoues dérivent des plus anciennes Upanishads, contemporaines
de la transformation de la vieille religion naturaliste du Véda
et des Brahmanas en religion mystique de la délivrance ; le
tacisme est né d'un mouvement mystique encore mal connu;
les premiéres métaphysiques grecques se sont développées sous
I'influence des religions de mystéres et des religions orientales,
qui se sont répandues au vi° siécle dans les milieux helléniques ;
la métaphysique judéo-alexandrine a été l'adaptation de la
métaphysique grecque au grand mouvement de renaissance et
d’expansion des mystéres ; la métaphysique médiévale est le
prolongement de la théologie sous ses diverses formes; la
métaphysique moderne a elfectué beaucoup moins quon ne l'a
dit une coupure avec les métaphysiques antérieures et en consti-
tue une adaptation nouvelle.

La littérature hindoue est une source privilégi¢e de renseigne-
ments pour l'étude de la formation de la métaphysique primi-
tive. Les premieres mélaphysiques grecques nous sonl parve-
nues en ellet sous une forme trés fragmentaire et 4 un stade
déja avancé ; les spéculations sacerdotales, qui ont did en pré-
céder le développement, ont & peun prés complétement disparu ;
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c¢'est pourquoi les hisloriens de la philosophie les considérent
trop souvent comme une production spontanée. Nous possédons
bien la plus grande partie de la littérature théologique dont
procede la philosophie médiévale, mais celte théologie est elle-
méme l'aboutissement de tout un mouvement religieux el méta-
physique antérieur el ne constitue pas un phénoméne primitif,

La métaphysique des premiéres Upanishads fait partie d'une
littérature liturgique et sacrée, abondante, trés ancienne, qui a
tous les caractéres de la mentalité qu'on rencontre chez les
demi-civilisés. Il n'est pas a craindre qu'elle dérive de méla-
physiques antérieures.

Il n'existe nulle part des témoignages aussi complels de la
formation d'une mélaphysique comme exégeése d'une littérature
sacerdotale. Nous avons la fortune de posséder dans les Védas
el les Brahmanas la plus riche des expressions de la menlalité
primitive ¢l en méme temps d'y trouver les germes de ten-
dances et d'idées, qui se développent en métaphysique dans les
Upanishads.

La grande transformation des Upanishads par rapport aux
Brahmanas est que la méditation y est considérée comme un
substitut du sacrifice réel, plus efficace que le sacrifice méme
pour atteindre le souverain bien.

Elle repose sur celte idée constamment exprimée que la pensée
est plus efficace que l'acte el que la parole dans l'accomplisse-
ment du sacrilice. Pour que l'acte s'accomplisse, il n’est pas
nécessaire de l'exécuter, le pouvoir magique de la parole n’est
méme pas indispensable : celui de la pensée suffit.

La pensée efficace est d’abord la connaissance exacte des
rites, puis la pensée dirigée sur 'objet du rituel. On voit enfin,
dans les Upanishads, apparaitre et grandir un autre objet: une
réalité ineffable, substitut de celle qui assure 'efficacité des rites,
en méme temps que l'espril se détache complélement, non seu-
lement de toute existence profane, mais méme des actes rituels.

La puissance magique, qui, selon les Brahmanas, soutient el
entretient le monde, est transportée dans 'homme, consacré par
les rites ou la méditation. Les Upanishads décrivent celte puis-
sance comme une réalité toujours identique i elle-méme, unique
et totale, essentiellement une, objet d'une certitude absolue et
ineffable, qu'elles entourent de vénération : 1'Un-Tout, qui
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prend les noms mi-personnifiés, mi-abstraits de Brahman et
d'Atman.

Le Brahman est étymologiquement et originellement la
formule magique, la parole rituelle, la priere, le pouvoir et le
savoir sacrés ; c'est la puissance du sacrifice, puissance cosmique,
engendrée par la coopération des [ormules, des chants et des
rites. Le Brahman, pouvoir du magicien, est devenu une réalité
une el universelle,

L’Atman est primitivement le souffle, I'essence de l'individu
(le Soi). Celte notion parait d’origine expérimentale. Mais ce qui
n'est pas suggéré par I'observation, c'est de I'élever i la hauteur
du Brahman, principe supréme de l'univers, opératlion d’origine
rituelle, qui procede de l'identification des parties des victimes
aux parties de 'univers dans les sacrifices.

Cette fameuse identification de P'atman et du brahman est
d'abord I'effet des rites, puis les rites sont remplacés par le
savolir sacré el enlin la notion de savoir, se détachant du rituel
dans l'ascétisme et la vie solitaire, le résultat est oblenu par
I'Upanishad, par la méditation. La transposilion est particulié-
rement intéressanle, car elle [ait saisic sur le vif ce que les
métaphysiciens primitifs entendaient par savoir et pourquoi
ce savoir est difficile & comprendre pour un cerveau profane ;
c'est qu'en réalité il est inutile de s'évertuer a comprendre,
car il n'y a rien & comprendre. La pensée métaphysique, &
son origine et dans son principe, est l'opération magique qui
engendre une puissance sacrée dans Uesprit et Uidentifie mys-
tiguement & cetle puissance, que sonl censés recouvrir les pheé-
noménes sensibiles,

La philosophie grecque est trop souvent traitée comme un
ensemble de concepts tout faits, que le génie hellénique aurait
produits spontanément. Elle contient incontestablement des
notions et des hypolhéses qui procédent directement de 1'obser-
vation ; mais on y rencontre nombre de notions et de spécula-
tions, qui sont le prolongement d'une tout aulre tradition.
L’histoire des idées grecques, pour étre comprise, ne doit pas
étre abordée directement par une discussion de concepts. Car
les plus essentiels de ces concepls ont une longue préhistoire,

Ils semblent s'étre formés dans des conditions analogues i

celles qui ont présidé i la naissance de la métaphysique hindoue,
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dans des milieux ou des traditions sacerlodales et ascétiques
similaires s'étaient développées. Avant d'en aborder I'histoire,
il faut faire le déparlt entre les idées & base d'observation et
d'expérience et celles qui dérivent des religions de salut.

La premiére philosophie ionienne, celle de I'école de Milet,
quels qu'aient été ses emprunts aux spéculations cosmogoniques,
a pour base des données sensibles el pour moteur la curiosité.
Elle reste en dehors des préoceupations, qui incitent les théolo-
giens & s'échapper hors du cercle du devenir et 4 perdre leur
pensée dans la conlemplation d'une réalit¢ immuable et absolue.
L'eau, 'apeiron, l'air de Thaleés, d'Anaximandre, d’Anaximéne
sont des réalilés concrétes, qui ressemblent aux entités d'ori-
gine expérimentale que construil la secience. Le systéme des
couronnes enflammées el des tubes circulaires d"Anaximandre,
la séparation meécanique des choses a partir d'un élat confus et
leur différenciation par condensation et dilatalion chez Anaxi-
mene, le dépot de la terre par les eaux et les observalions sur
les fossiles, 'expérience de la clepsydre qui réveéle le poids de
l'air, sont des hypothéses ou des constatations plus ou moins
naives, mais expérimenlales.

Il en est aulremenl des concepts et des spéculalions essen-
tielles des premiers pythagoriciens, d'Héraclite, de Xénophane
et de Parménide. lls ne doivent & peu prés rien & l'expérience
et c'est faute d’opérer le départ entre les idées & base d’observa-
tion et les idées mystiques que les historiens de la philosophie
ont commis l'erreur de les considérer comme des étres de rai-
son.

C'est des premiers pythagoriciens que date l'opposition radi-
cale, mystique, entre le monde sublunaire et le monde céleste.
Lorsque Philolaos fait tourner la terre autour du feu central,
ce n'esl pas une anlicipation scienlifique de I'héliocentrisme,
c’est, nous dit Aristote, « parce qu'au corps le plus noble doit
correspondre la plus noble place » et 'anti-terre n'a été inventée
qu’en raison de la perfection du nombre dix.

La célebre proposition : les choses sonl des nombres, n'est
pas non plus d'origine expérimentale. Elle se raltache a tout un
stock de spéculations, quon rencontre en Chine, dans I'Inde, en
Chaldée, en Perse et dans l'ovphisme, sur le caractére sacré
des nombres, spéculations qui dérivent peul-étre elles-mémes,
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comme paraissent le montrer des textes hindous et iraniens, de
I'identification des métres des hymnes avec les parties de 1'uni-
vers rituel. Les autres conceptions fondamentales des premiers
pythagoriciens sur la transmigration, sur le cercle des nais-
sances, sur la nature céleste des dmes et leur chute dans les
corps ou elles sont enfermées en punition de leurs faules, sur la
respiration du monde, les systémes de tabous, la puriﬁcation
par la musique, les trois vies, I'idenlification de la connaissance
avec une contemplation de l'essence des choses, procédent des
mystéres el des spéculations qu'ils ont engendrées. Le pythago-
risme est une réforme de lorphisme ou d'une religion de salut
apparentée, dont Pythagore a puisé en Asie-Mineure les
premiers éléments, quiil a développée dans son passage en
Créte et qu'il a achevée et répandue dans I'ltalie méridionale,
parce qu'il y a trouvé des cultes similaires .

Les sources de la pensée d'Héraclite sont plus complexes et
plus difficiles a préciser. Au carrefour de toutes les routes de
I'Orient qui convergent & Ephése, il vivait dans le synecrétisme
des cultes de mystéres phrygiens, lydiens, médiques, dionysiaques
el éleusiniens. Son flux des choses n'est plus la réalité physique
et expérimentale des Ioniens ; son feu n'est plus lié i des phéno-
ménes concrets | ¢'est une essence universelle déifiée, qui a les
caractéres du feu sacré dans le sacrifice mazdéen, véhicule
magico-religieux, qui circule dans l'univers, doué de la toute
puissance du sacrifice el auquel les prétres consacrent des
offrandes et adressent des prieres. Son logos semble appa-
renté a des entités hindoues et mazdéennes : Mathra-Spenta,
Vahu-Mano des mages, Vic, Manas, Brahman des Hindous.

Héraclite était en rapport avec le Grand Roi. Il atteste lui-
méme qu'il a connu les mages, qui pratiquaient leurs sacrifices
dans I'Artémision, on il s'était refugié ?,

{. Un certain nombre d'indices ont été mis en évidence : riles d'inhu-
mation, culles de Rhéa el de Déméler, superstitions de certains nombres,
du vétement de lin, interdiction de la féve, qui raltachent les croyances
de I'ltalie méridionale et de la Sicile, au vi¢ siécle, au grand mouvement
des religions de mystéres asiatiques, Voir A, Piganiol, Essai sur les origines
de Rome, Paris, de Boceard, 1917.

2. Ils y onl exercé des influences qu'a récemment rassemblées Ch.
Picard : nom persan du grand-prétre du temple, le Mégabye, identifications
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Sa pensée plonge au deln des mystéres helléniques et lydo-
phrygiens. Elle a transmis a I'antiquité grecque 1'écho de spécu-
lations plus lointaines, qui viennent de la Perse, de la Chaldée et
peut-étre de I'Inde.

Les fragments de Xénophane et le poéme de Parménide pré-
sentent des analogies, des identités extraordinaires avec les
conceptions hindoues des Upanishads. Ils ont derriére eux une
longue préhistoire de spéculations antérieures. Les philosophes
attribuent & la rigueur d'une argumentation logique la négation
que Parménide fait de tout changement : il I'aurait déduite du
concept méme de 'Un-loul. L'Un-tout est hindou et le mouve-
ment de la pensée de Parménide, dans ses soi-disant déductions,
est identique & celui des Upanishads. Les descriptions, que
donnent Xénophane el Parménide de cette réalité supréme, se
retrouvent également chez les théologiens de I'Inde. On peut
reconstituer les texles grecs avee des extrails des Upanishads.

Les discussions sur l'étre et le non-étre, qui inaugurent le
poéme de Parménide, abondent dans les Védas, les Brahmanas
et les Upanishads ; ce sont des spéculations rituelles greffées
sur les vieux mythes de I'origine du monde. Aprés avoir soutenu
successivement que c'est |'étre, puis le non-étre, puis ni I'étre
ni le non-étre qui sont & l'origine des choses, la Briadaranyaka
Up. conclut, comme Parménide, que I'étre n'est pas sorti du
non-étre et que I'Un-Tout, immobile et nécessaire, est le prin-
cipe unique des choses.

La contradiction que les anciens attribuaient a Xénophane
sur cel l:'.lre, qui n'esl ni fini ni infini, ni en mouvement ni
en repos, qui est a la fois sphérique el limité ou illimité et
infini, trouve son équivalent dans les définitions par les Upa-
nishads du principe supréme, qui esl toul et qui n'esl rien,
qut n'est ni ceci, ni cela, expressions célebres, dont on retrouve
I'écho mille ans plus tard, dans le dieu palyonyme et anonyme de
Denys I'Aréopagite.

Le dieu de Xénophane n’était pas nouveau au vi* siécle : il ¥
avait longtemps qu'Ahura-Mazda, le souverain, l'omniscient,

d’Apollon-Hélios & Mithra el d’Artémis & Anahila, représentations de saeri-
fiants ou de fidéles en costume persan, ete... Voir Ch, Pieard, Ephése el
Claros, Paris, de Boccard, 1922,
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était le plus grand, le plus puissant, I'unique parmi les dieux.
Xénophane ne I'a pas inventé, il I'a trouvé a Claros, dans la
mantique apollinienne, ou a Ephése dans les confréries ras-
semblées autour du sanctuaire.

La vie parménidienne n'est qu'une forme de la vie pythago-
ricienne et orphique. Le chemin que la déesse montre & Parmé-
nide est le réemploi d'une image orphique. Le fond d'idées
qu’il exprime est celui des mystéres et les mystéres rejoignent,
par le mazdéisme et le zervanisme, des conceptions plus loin-
taines.

Au v* siécle, les courants scientifiques et religieux se
mélangent dans la pensée d’Anaxagore et d’Empédocle, des
atomistes et des rhéleurs. Ils sont plus difficiles a départir.
Platon rassemble et synthétise toutes ces influences et, dans la
deuxieme partie de sa carriére, aprés un contact prolongé avee
les pythagoriciens de Sicile et les parménidiens de Mégare, il
donne, dans sa théorie des idées et de la connaissance, I'expres-
sion abstraite Ja plus achevée de l'espril des mystéres. Sa con-
ception des idées pures est celle des prototypes célestes de la
priere, de la parole, du sacrifice, des prétres, ete... dans les
Védas, les Brahmanas, les Upanishads et les Gathas de 1'Avesta.
Ses sources probables les plus proches sont les nombres pytha-
goriciens et peut-étre les Amshaspands mazdéens, qui, dans la
forme ol les présente I'’Avesta, sont postérieurs a I'époque de
Platon, mais dérivent de représentations beaucoup plus
anciennes, indo-iraniennes. Le mythe d'Er, qui remplit les
derniéres pages de la Reépublique, est d’origine iranienne., On a
suffisamment montré, depuis Rohde, ce que sa pensée doit au
pythagorisme et aux mystéres. L'analogie la plus frappante
me parait éfre le mouvement méme de son systeme qui, par
étapes successives, ressemblant aux épreuves des mystes dans
leurs détours & tatons dans l'obscurité, s'éleve i la clarté du
monde intelligible, dont le prototype est dans les objets sacrés
apparaissant en pleine lumiére aux initiés dans la cérémonie
finale du télesteion. Sa conception de la connaissance et la
cerlitude qu'elle engendre ne sont pas ce que nous appelons
connaissance et certitude : c'est la theoria des pythagoriciens,
I'identification de l'atman et du brahman des Upanishads,
I'union avec le principe divin des religions de salut.
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La genése et la portée de la philosophie grecque ne pourront
étre bien établies que lorsque I'histoire des religions aura pu
reconstituer dans leurs grandes lignes les spéculations sacerdo-
tales, qui ont été répandues dans 1’ Asie-Mineure par les prétres,
les ascéles, ou les initiés chaldéens, hittites, persans, phrygiens,
lydiens et les communautés de mystéres helléniques.

Il est inutile d'insister sur 'étroite filiation, qui rattache la
métaphysique alexandrine au grand débordement des religions
de salut, a I'époque hellénistique, et sur celle qui relie la méta-
physique médiévale i la théologie chrétienne.

Le but supréme du néo-platonisme n'est pas de connaitre au
sens que nous altachons i ce mot, mais de produire 'union de
I'dme avec Dieu. La théologie chrétienne est une variété de
spéculations judéo-alexandrines, fixées par les Péres el les
Conciles. Purement livresque, la mélaphysique médiévale ne
porte que sur d'anciennes théories, plus ou moins transformées,
non sur les choses, ni sur les faits.

Les métaphysiques modernes sont les expressions des efforts,
qui ont été fails par les philosophes, pour sauver ce qui leur a
paru les fondements essentiels de la foi et de la pensée chré-
tiennes, auxquelles ils ont continué plus ou moins consciemment
d’adhérer. Elles prennent des formes multiples, parce que l'idée
que les philosophes se font de ce qui est a sauver, différe sui-
vant les temps, les milieux et les individus ; que la foi chré-
tienne elle-méme a pris des formes diverses el que le dévelop-
pement de la pensée scientifique a fourni aux philosophes un
matériel d'idées et de mots sans cesse nouveau, donl ils se
servent pour édifier leurs constructions. Il va de soi d'ailleurs
qua ces éléments, qui procédent de la tradition religieuse,
s'en mélenl une foule d'autres, dont l'origine est différente et
que, comme chez les anciens, il est indispensable d'effectuer
chez les métaphysiciens modernes le départ entre le courant reli-
gieux el le courant scientilique. On s'apercoil alors qu'un grand
nombre de conceptions fondamentales, qui ont une apparence
scientifique, ont une toul autre origine que lexpérience et le
raisonnement expérimental,

La méthode et les tendances des métaphysiciens restent dans
I'ensemble intellectualistes, au xvi® el au xyue siecles, comme
elles 'ont été chez les Grees et dans la théologie orthodoxe.

Métaphysiq
alexandrin
el médis

vale.

Les métaphs

siques
dernes,

e
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Les philosophes ont encore foi dans la raison pour réparer
el restaurer ce qu'ils estiment étre les données fondamentales
du christianisme.

Pour prendre des exemples, la métaphysique de Descartes se
maintient dans la ligne de la scolastique, qu'aprés Campanella
el les philosophes italiens du xvi© siecle, il se propose de rem-
placer. Sa construction est moins touffue, mieux ordonnée el
plus élégante que celles du moyen édge, elle porte la marque du
grand mathématicien ; mais ses matériaux, ses fondements
sont les mémes : un Dieu absolu, infini, parfait, doué de volonté
el d’intelligence, origine et fin de toutes choses, une dme radica-
lement opposée au corps, qui ne sont que le Dieu et I'ime de
la théologie et du dualisme chrétien ; des vérités immuables,
des idées innées, qui préexistent a toute expérience et qui ont
été déposées dans l'esprit pour témoigner de l'existence de
Dieu.

Son fameux Cogito, dont 1'école de Cousin et les historiens
du xix*® siecle ont été les premiers & faire le point de déparl
de la philosophie moderne, a son antécédent chez saint Augus-
tin. L'idée de la primauté de la connaissance de soi remonte
méme probablement au delia. Le systéme hindou du Samkhya
déduit I'existence de I'ame absolue, le purusha, de lidée du
« Soi » et particulicrement du Je connais ; 'argument procéde de
la tres vieille idée que le manas du Brahman est la réalité supréme
qui fournit aux rites leur efficacité. Les Hindous ont dailleurs
fait du Cogito un usage plus complel que les modernes, car si le
Samkhya s’en sert pour démontrer la réalité transcendante de
I'ame, d’autres métaphysiques de I'Inde en font usage pour
démontrer le contraire : le caractére illusoire de ses opérations.

Kant a traduit dans un langage abslrait la transformation
essenticlle que le protestantisme avait réalisée dans la théologie,
en faisant d'une religion universelle et sacerdotale une religion
de lindividu, en contact direct avec le Christ, une religion
personnelle de la vie intérieure. Son systéme est le dernier des
grands systéemes scolastiques ; les conditions sociales, religieuses
et politiques de I'Allemagne expliquent qu'il ait pu se produire
a la fin du xvue siecle, apres d’Alembert et Voltaire. Il ne renie
pas les essences immuables et absolues des métaphysiques
antérieures, mais les intégre dans lesprit individuel, en les
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transposant en formes inconditionnelles et nécessaires. En rem-
plagant le Dieu de 'orthodoxie par les formes de la raison, Kant
a d'ailleurs senti qu'il en avait trop effacé I'image familiere, Il
s'emploie a la restourer dans sa Critique de la Raison pratique,
en lui restituant l'attribut qu'exigeait le plus impérieusement
son piétisme : le principe moral, Il l'introduit sous la notion
contradictoire de I'impératif calégorique, ou il conserve le
commandement du dieu personnel, qu'il a éliminé, en le contami-
nant par l'idée de postulat emprunlée au vieux rationalisme
métaphysique.

Les diverses métaphysiques du xix® et du xx* siécle sont
formées d'éléments de plus en plus complexes. Lorsqu'elles
restent intellectualistes, leurs thémes fondamentaux ne sont
que des transformations des thémes antérieurs. Je ne puis son-
ger a le montrer ici. Mais avec elles apparait un trait nouveau :
I'appel au cceur, au sentiment, aux intuilions et aux données
de la conscience intérieure, pour justifier les principes, que la
dialectique se sent moins assurée de sauver par les moyens
purement intellectuels. La plupart des métaphysiciens renient
en partie l'intellectualisme antérieur, toul en s'efforcant de le
conserver, et s'évertuent & résoudre, sous de multiples formes
sentimentales, mysliques, intuitionnisles et morales, cette con-
Lradiction qu'ils ont eréée.

Cetle transformation générale de la mélaphysique n'est pas
due a un changement dans la connaissance pratique ou scienti-
lique ; car les hommes du dernier siécle n'ont pas mis plus de
sentiment ou d'intuition dans leurs affaires et les savants n'ont
pas eu recours davanlage, pour établir et représenter les faits, &
I'intuition intérieure, a la conlingence, a la conscience morale ;
bien au contraire. Mais le rationalisme de la théologie était
usé el ne pouvait fournir des armes assez puissantes a 'ccuvre
de restauration et de défense religieuse et sociale, que toute
I"'Europe poursuivait aprés la Révolution.

L’appel au sentiment a d'ailleurs une histoire et cette histoire
est en grande partie religieuse. Il est lié 4 un mouvement de
I"apologétique catholique et protestante, francaise el surtout
anglaise el suisse, antérieur a la philosophie de Rousseau, qui a
cherché son appui hors de la raison, dans les décrels el les
intuitions de la conscience morale, dans la vie intérieure.
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Cette transformation s'opére dés la fin du xvn® siécle. On
en trouve des témoignages de plus en plus nombreux au début
du xvin®, Rousseau a emprunté au piétisme génevois el bernois
son esprit et ses formules mémes : la parole intérieure, la
voir divine, le guide de la conscience, I'égarement des fausses
lumiéres, etc..., el sa fameuse prosopopée du Vicaire savoyard
n'est que le remaniement lyrique d'un écrit, passé inapercu,
sur le Triomphe du sentiment '.

La pensée métaphysique nous apparait ainsi comme un
ensemble d'idées et de spéculations, qui se développent sur le
terrain religieux ; alors que la pensée pure et simple et la pen-
sée scientifique se développent sur le terrain des choses et des
acles réels. Il appartient a Uhistoire des religions de déter-
miner la filiation des idées et des tendances, que les philosophes
ont puisées dans les milieux religieux ou ils ontl véeu et qu'ils
ont transformées.

GENESE PSYCHOLOGIQUE DE LA METAPHYSIQUE

Ce besoin de transformer les données religieuses est extréme-
ment ancien. Quel en esl le fondement psychologique ? Pour-
quoi cerlains esprits, au lieu de se satisfaire des mythes et des
rites que leur religion leur fournit, les transposent-ils en termes
abstraits et remplacent-ils les spéculations théologiques par des
spéculations métaphysiques ? Par quels procédés s'opére celte
substilution ?

Au stade primitif, chez les auteurs des vieilles Upanishads
el chez les premiers pythagoriciens par exemple, la transforma-
tion est due & un ensemble complexe de conditions sociales
et psychologiques, qui ont substitué la méditation ascétique &
I'exercice du culte. Elle est liée au développement de I'ascétisme.

Les facteurs sociaux de cette transformation sont, dans
I'Inde, le prestige et la prééminence d'une classe de mendiants

i. Voir P. M. Muasson, La profession de foi du Vicaire savoyard de
J.-J. Rousseau, Paris, Hachette, 1914 ; La formation religieuse de Rous-
seau, Paris, Hachelte, 1916 ; A, Monod, De Pascal i Chateaubriand, Paris,
Alcan, 1916,
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itinérants, dont 'importance a été grandissante, qui se sont dis-
tingués des prétres el onl rassemblé en eux une puissance équi-
valente a celle du sacrifice, apprenant aux hommes, sans doute
déja enclins & I'inaction, que l'exécution des rites est inulile,
que la concentration en soi el certaines pratiques, affranchies du
rituel et de la tulelle sacerdotale, conduisent mieux que les rites
a I'Etre des étres et au repos supréme. En Asie Mineure, lors-
qu’il apparait dans [histoire, I'ascélisme se présente sous la
forme convéntuelle de confréries, qui ont transformé des rites
primitifs en religions de mysléres.

La source psychologique de l'ascélisme el des méditations
solitaires et inactives qui I'accompagnent me parail étre essen-
tiellement le besoin de simplifier la vie et l'activité intellec-
tuelle. Il est plus facile de se priver de beaucoup de choses que
de les acquérir et de les conserver par le travail, de renoncer
aux jounissances que de faire constamment effort pour les modé-
rer, de spéculer dans le vide que d'agir, d'observer, de faire des
rapprochements et des expériences. A ces lendances profondes
s'ajoutent des croyances, comme celle qu'on trouve dans les
vieilles théogonies sur l'échauffement des macérations, qui est
censé aussi efficace que les rites pour agir sur l'invisible ; plus
tard, des croyances relatives a la purification, au rachat des
fautes par I'abstinence, & I'union avec un principe supréme, etc...
Enfin, les conditions mémes de la vie solitaire, oit le rituel tra-
ditionnel s’est simplilié, conduisent a le remplacer par des pra-
tiques et des méditations ; la croyance a I'efficacité de la pensée
dans l'action sacrificielle achéve l'assimilation.

Dans les temps historiques, ces causes trés anciennes se sont
elfacées. Mais on en retrouve le substitut, par exemple, dans la
croyance a la supériorité de la vie méditative sur les autres
formes d'action, qui s'est exprimée chez les Hindous et les
Grees par la théorie des trois vies, o la théorétique 1'emporte
inliniment sur les autres. Les métaphysiciens modernes restent
convaincus, comme les vieux auteurs des Upanishads et les
pythagoriciens, que les pratiques traduisent un besoin religieux
de 'ame, que les religions plus « spirituelles » les onl remplacées
par le recueillement, les élévations, la priére, el que la véritable
connaissance consiste a prendre conscience de celte réalilé

profonde.
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Ils ne sont plus des croyants;ils se sont détachés de leur
foi sous diverses influences, mais ils veulent a toute force lui
trouver un fondement et justifier les survivances inconscientes
qu’ils en ftrouvent en eux ou chez les autres, afin de ne pas
rompre complétement avec des habitudes qui se sont affaiblies
sans disparailre ; ils consenlent a les modifier, mais non a s’en
passer. Leur attitude est essentiellement une attitude mixte, de
conciliation ; tout leur effort est de transformer en conservant.

La recherche métaphysique est 1'expression intellectuelle de
ce besoin ; elle est l'explication que le sujet se donne a lui-
méme et aux autres de tendances, d'actes, de notions, d'habi-
tudes qu'il rencontre en lui ou dans une tradition vénérable,
qui ne le satisfont plus, qu'il ne comprend pas, parce qu'il n'en
connait pas l'origine et la genese, mais qu'il se croit obligé de
maintenir, en les modiliant, pour les adapter aux besoins diffé-
rents de sa mentalité,

Le raisonnemenl mélaphysique consiste ainsi i conserver,
dans les croyances, les éléments qui paraissent indispensables,
pour satisfaire les divers besoins qu'on éprouve de les mainlenir,
el & modifier ceux qui ne semblent pas s’accorder entre eux, ou
a d'autres idées, ou a I'expérience.

Ce raisonnement aun double caractére : il est un raisonnement
de justification, comme Ribot et Rignano ! 'ont bien montré ;
mais il ne l'est pas exclusivement, car il ne se propose pas
seulement de justilier, mais de corriger pour adapler.

Il n'est pas plus spécialement a base affective ou imagina-
tive que les autres raisonnements ; l'affectivité et I'imagination
y dépendent du tempérament de ceux qui l'emploient; elles
sont plutot limitées par la préoccupation de justifier.

Ce qui le distingue essenliellement des raisonnements pra-
liques et scienlifiques, c¢’est qu'il opére sur un groupe particulier
de données traditionnelles religieuses, auxquelles le métaphysi-
cien tient tout particulierement, alors que l'intelligence pratique
et scientifique s'applique a des données réelles sans autre objet
que de connaitre.

Ses contradictions sont le plus souvent irréduclibles ; il les a

I. Th. Ribol, L’évolution des idées générales, Parvis, Alcan, 1897 ;
Rignano, Psychologie du raisonnement, Paris, Alean, 1920,
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posées lui-méme dans ses prémisses; les faire disparaitre serait
ruiner les données religicuses, essentielles mais divergentes,
qu'il veut a toute force conserver.

Turgot a remarqué que le raisonnement métaphysique
substitue aux phénoménes des expressions abstrailes, qui
n'expliquent rien et dont « on raisonne comme si elles étaient
des étres, de nouvelles divinités subslituées aux anciennes! ».
La science remplace aussi les perceptions par des entités ; mais
celles-ci sont des condensations de faits ou d'idées convertibles
en données d'expérience, celles de la métaphysique ne le sont
pas. Elle raisonne a vide. Ses idées fondamentales ne sont pas
a proprement parler des idées fausses dues a des erreurs, 4 des
observations insuffisantes ou des généralisations trop hitives ;
elles ne sont le plus souvenl ni vraies ni fausses, elles n'ont pas
de valeur explicative, parce qu'elles ne sont pas réductibles a des
données réelles, parce qu'elles sontl des survivances de rites et
de croyances religieuses, qui n'onl pas de relation avec I'expé-
rience.

En un mot : le travail métaphysique est une adaptation de
Cespril & un fonds de croyances traditionnelles qu'il se croit
obligé de maintenir, alors que la connaissance pratique et scienti-
fique est une adaptation de lesprit auz faits.

Cette adaptation métaphysique n'est qu'un cas particulier d'un
phénoméne beaucoup plus général, qui domine I'histoire tout
entiére des transformations religieuses et qui éclaire la genése et
I'évolution de la métaphysique en la situant dans un ensemble
plus vaste de faits.

Les éléments religieux, qui sont doués de la plus grande stabi-
lité, sont les rites, qui constituent 'armature méme de I'institution
religieuse. A mesure que la mentalité colleclive ou individuelle
challge. les rites, qui persistent, perdent leur signilication anté-
rieure. L'objet des spéculations rituelles, liturgiques et théolo-
giques est essentiellement d'en fournir une nouvelle, adaptée a
ce chungement. Les métaphysiques sonl aux théologies ce que
les théologies sont aux mythes el aux rites. Elles expliquent,
épurent et rationalisent les théologies, commes celles-ci
expliquent, épurent el rationalisent les mythes et les rites. Elles

1. OEuvres, L. 1, Paris, 1913, Alean, p. 315-316.
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sont provoquées par le méme besoin de conserver en adaptant ;
elles sont soumises aux mémes lois de tranformation par trans-
position ; elles dépendent des mémes mouvements religieux. Il
existe un grand courant, qui commence avec l'institution reli-
gieuse elle-méme, qui va des rites aux mythes el des mythes
aux théologies. La mélaphysique n'en est que la continuation,
le dernier terme,

L'histoire des métaphysiques se rattache ainsi étroitement
et essentieilement i I'histoire des religions ; elle est I'histoire
des transformations que les idées religieuses, et particuliérement
celles des religions de salut, ont subies pour s'adapter & une
mentalité différente.

Les notions de philosophie et d’histoire de la philosophie n'en
conservent pas moins leur signification et leur porlée. L'histoire
de la philosophie est une synthése des résultals, préparés par
I'histoire des sciences et I'histoire des religions; de méme que
la philosophie est une synthese, une anticipation ou une généra-
lisation des connaissances fournies par les diverses sciences.

Il n'est pas interdit aux philosophes de jeter de larges vues
sur les choses, de construire méme des systémes qui dépassent
les données de 'observation et des seiences, mais a la condition
de rester constamment en contact avee le monde de I'expérience
el ses données reelles. « De méme que le papier-monnaie, s'il
n'est finalement convertible en objets de consommation,... est
un pur néant, qu'on peul enlasser dans sa caisse sans rien pos-
séder que des apparences ; de méme, si les plus hauls symboles
de I'abstraction ne sont pas réductibles aux données de 'expé-
rience, on peul, comme il arrive trop souvent, enlasser, mani-
puler, échafauder des concepts et étre en état de banqueroute
intellectuelle permanente !, »

{. Th, Ribot, L'évolution des idées générales, Paris, 2¢ éd., Alcan, 1904,
p. 125,
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LES ORIGINES DE LA PHILOSOPHIE GRECQUE
ET LES RELIGIONS DE SALUT

L'histoire de la philosophie grecque, comme celle de toutes
les philosophies, a é1é faite surtout par des philosophes, qui
_ trop souvent acceptent les concepls et les systémes tout faits,
sous l'aspect de I'éternité, et les manipulent sans se demander
comment ils se sont formés, & partir de tendances ou d'idées
plus anciennes.

Des savants se sont efforeés de délimiter les connaissances et
les acquisitions scientifiques des premiers philosophes hellénes ;
mais ils étaient peu exercés 4 reconnaitre les influences reli-
gicuses. Plus récemment, des historiens des religions se sont
atlaqués i ces premicres spéeulations et ont cherché a les ralla-
cher & des spéeulations antérieures ; mais, par un exces inverse,
ils n'ont pas distingué les concepts et les problémes expérimen-
taux de ceux qu'a engendrés la persistance religieuse.

Ce départ est cependant essentiel & faire, si I'on veut com-
prendre l'évolution de la pensée grecque el sa portée dans
I'histoire. L'antiquilé nous a invilés elle-méme a y procéder, en
discernant, dés Aristote, la philosophie des théologiens et celle
des physiologues, deux courants, dont Diogéne Laerce disait
encore qu'ils découlent, I'un d’Anaximandre, l'autre de Pytha-
gore.

Mais il ne suflit pas de distinguer le courant expérimental et
le courant religieux ; celui-ci est Ini-méme double. L histoire
des religions s'altache de plus en plus & définir deux types de
religions anliques : les religions naturalistes et nalionales des
Cilés el les religions mysliques de salut.
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Si toutes ces religions ont agi sur les premiéres philosophies,
elles ont joué un role inégal dans la genése d'un groupe trés
important de spéculations, les spéculations métaphysiques',
dont il ne sullit pas de dire qu'elles ont des sources religieuses :
elles doivent leurs tendances profondes, la plupart de leurs
notions et de leurs problémes essentiels aux religions de
salul,

LA PREMIERE PHILOSOPHIE 1ONIENNE

Eisler? a cherché & montrer que les conceptions générales
des philosophes ioniens procédent de cosmogonies répandues en
Asie Mineure avant le vi® sicele. Mais il n'a pas distingué ces
cosmogonies des mysiéres, qui par I'ascétisme el I'eschalologie,
par l'aspiration & I'union avec un principe immuable et absolu
et par le mépris des choses présentes, onl engendré un tout
autre courant de pensée. Quels qu'aient été les emprunts des
physiologues aux spéculations religicuses antérieures, leur phi-
losophie est restée en dehors des préoccupations qui ont incité
les théologiens a s'échapper du monde réel pour faire un bond
dans l'absolu. Elle a pour hase des faits el des données sen-
sibles. Les anciens nous attestent d'ailleurs, 4 mainte reprise,
qu'elle était fondée sur des considérations météorologiques, bio-
logiques el physiques, telles que I'évaporation et la congélation,
I'humidité de la semence. la croissance des plantes, les allu-
vions fluviales, ete. ... Le peu d'estime, que les métaphysiciens
anciens et modernes témoignent i ces démarches empiriques,
confirme celte inlerprétation des textes fragmentaires dont nous
disposons.

L'eau, I'apeiron, I'air des Milésiens, quelles que soient leurs
altaches avec les vieilles cosmogonies, ne sont pas des prin-
cipes substantiels, des substrats de I'étre, ni des principes de
finalité, comme les enlités ontologiques de Platon et d’Aristote.
Les physiologues en donnent des représentations conerétes qui

. Je réserve ce lerme & des spéculations dont je définis plus loin le

théme général, théme essenliel qu'on retrouve, sous diverses [ormes,
dans toute I'hisloire de s philosophie,
2, Weltmante! und Himmelzell, Munich, 1910, T. II, 635 et suiv.
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ressemblent bien davantage aux entités d’origine expérimentale
que construisent les sciences. Le systéme des couronnes enflam-
mées el des tubes circulaires, le dépot de la terre par les eaux,
la séparation mécanique des choses & partir d'un état confus sont
des conceptions plus ou moins naives ou inexacles, mais expeé-
rimentales : la théorie de la différenciation des états de la
matiére par condensalion el par dilalation esl une hypothése
fondée sur des données sensibles, qui se trouve élre une élon-
nante anticipation de la science moderne.

Les premiers loniens reconnaissent un échange perpéluel de
maliere entre le ciel et la terre et traitent les corps célesles
comine 1('.‘5 ("l?l'll!“"! [i‘l'l'l‘--‘"‘l]‘(_‘.ﬁ. ’1"! l‘l)lll euvre (il' hil\'ill”?’i (1] i!ﬁil'l“
nomie, en cartographie, en histoire. Ils ont du savoir la méme
notion que le sens commun el la science el ne s'égarenl pas
dans l'opposition padicale entre la connaissance absolue, (ui
participe d'une réalité transcendante, el la connaissance illusoire
des ohjets de I'expérience. L'esprit qui les anime est un espril
de recherche et d'invention. S'ils ont connu les mystéres, ils
n'en ont pas incorporé les tendances dans leur vue des choses,
ils ne les ont pas introduils dans Uétude de la nature, qu’ils

trailent comme un objet de science '

LES THEOLOGIENS

Il en est autrement des théologiens, Pythagore, Xénophane,
Parménide. Ils nous transportent dans le monde des mystéres |
ils accomplissent entre la notion de science et celle de philoso-
phie le divorce profond qui subsistera jusqu’i nos jours,

Alors que la philosophie des premiers loniens élail une histoire
naturelle des choses, une recherche des connaissances dans lous
les domaines, exprimée en termes neulres, celle des premiers
Pythagoriciens el des [léales fail passer le monde réel 4 larriére-

plan; elle présente les données multiples de nos sens el de nos

{. Le « monde plein de daimones « de Thalés n'esl pas une conceplion
mystique, mais animisle, Le passage on Anaximandre parle « des choses
qui se donnenl muluellemen réparalion de leurs injuslices réciproques »
est donné par Théophraste comme une image poétique ; délaché du con-

texte, sa siznification el sa porlée nous ¢chappent.
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perceptions comme plus ou moins illusoires, ou comme un ordre
de choses péjorativement qualifié d’inférieur, ou de corruptible ;
4 cet ordre elle en oppose un autre, quelle revét d'une dignité
supérieure, ordre immuable, impérissable, soustrait & tout chan-
gemenl. Leur philosophie n'est plus, comme celle des Ioniens,
I'eeuvre ordinaire de l'intelligence mue par la curiosité, elle est :
un ¢ chemin de vie », une « contemplation », un moyen d’échap-
per & la « roue des naissances », au « cercle du devenir 0y
une « purification v, Ces conceptions présentent les analogies les
plus frappantes avec les tendances et les idées fondamentales de
religions, les religions de salut, dont l'objet essentiel n'est plus
d’améliorer le sort des hommes ici-bas, mais de leur assurer
dans une autre vie la félicité et le repos suprémes que le monde
réel leur refuse, el qui ne cherchent plus a connaitre les phéno-
ménes pour les prévoir el les diriger, mais & y soustraire I'esprit,
a I'en délivrer pour lui fournir un refuge immuable hors des
atteintes du monde périssable.

La transformalion mystique de la premiere philosophie grecque
s'opére précisément au moment ott un grand mouvement reli-
gieux de ce Lype ébranle les anciennes religions naturalistes de
I'Inde, de la Perse, de la Mésopotamie et de I'Anatolie. Les soli-
tuires de I'Inde substituent vers le début du vie siéele, dans les
premiéres Upanishads, au rituel et a la magie des Brahmanas
l'ascétisme et 'union contemplative avec le principe supréme,
Les Gathas, 4 une époque encore indélerminée, mais anlérieure
aux Achéménides, répandent en Médie 1'évangile de la pureté el
de la foi fervente dans le triomphe du Bien sur le Mal, Une reli-
gion astrale prend naissance en Mésopotamie 4 la fin du nouvel
Empire babylonien el apparente les ames aux essences célestes
éternelles. Les culles de mysteres de Cybele et d'Altis, de Dio-
nysos, d'Orphée, des Courdtes el des Corybantes, d'Eleusis, et
peut-8tre déja de Mithra, se développent en Cappadoce, en
Phrygie, en Lydie, dans la Thrace, en lonie, en Gréce el dans
les iles. Un grand courant de croyances et de représentations
religieuses nouvelles circule dans toute I’Asie, sur les routes que
depuis plusieurs siécles les Hillites avaient déjiv [rayées, et
atteint, a la faveur de I'expansion persique, comme de récentes
découverles archéologiques le montrent, les rivages de l'lonie,
Un vaste synerétisme se forme qui rassemble loules ces influences
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autour des grands sanctuaires de Sardes, d‘Eplu‘:se et de Claros.
Le courant déborde I'Asie el la Gréce, I'émigration le répand
dans les comptoirs et les colonies helléniques el étrusques de
I'Egypte, de la Sicile et de I'ltalie méridionale.

C'est dans ce renouvellement religienx que [I'histoire et
I'archéologie, comme les analogies internes des idées, nous
invitent & rvechercher l'origine de la nouvelle philosophie, qui
submerge les premiers efforts de la science naissante en lonie;
un si¢ele plus tard, Platon la fera triompher & Athénes el un
second grand débordement des religions de salut, apreés les
conquétes d'Alexandre, 'enracinera pour de longs siecles dans
tout le monde civilisé, déplagant « pour toujours peut-étre l'axe
de la philosophie ! ».

PYTHAGORE ET LES PREMIERS PYTHAGORICIENS

Pour effectuer le départ des idées expérimentales et des spé-
culations mystiques chez les premiers pythagoriciens, il serait
nécessaire de faire le bilan de leurs connaissances exactes. La
question est difficile ; mais il s’avére de plus en plus que leur
bagage scientifique ¢tait restreint. En physique. ils n'ont
apporlé aucune conlribution nouvelle | ils n'ont fait que
reprendre la physique ionienne. Leur astronomie ne parait pas
avoir dépassé beaucoup celle d’Anaximandre. Mais leur méthode
devait étre assez dilférente, i en juger par les raisonnements
que tenait encore au v° sicele Philolaos. Clest chez lui, en effet,
(ue nous rencontrons pour la premiére fois I'une des idées fonda-
mentales du vienx pythagorisme : I'opposition radicale entre la
région sublunaire et la région qui s’étend de la lune aux conlins
de l'univers ; les corps célestes sont formés d'éléments purs et
apparentés aux dieux, les corps sublunaires sont des mixtes,
soumis i la corruption et a la génération. A lui également
remonte, dans nos lextes, I'idée (ue la terre tourne autour d'un
foyer central. Ces idées ne sont pas expérimentales. La pré-
miére dérive de I'astrolatrie chaldéenne et du dualisme persan.
Aristote nous dit que, si les pythagoriciens font tourner la
terre autour du feu, ¢'est que pour eux « au corps le plus noble

{. P. Tannevy, Pour Uhistoire de la science helléne, Paris, 1887, p, 182,
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doit correspondre la plus noble place », et le feu central regoit
de Philolaos les noms les plus propres 4 en exprimer l'excel-
lence : foyer de l'univers, demeure de Zeus, mére des dieux,
autel de la nature ; conception étroitement apparentée a l'astro-
logie mazdéo-chaldéenne. Philolaos oppose a la terre un corps
obscur, l'antichlone, parce qu'a la série des éloiles fixes, aux
cinq planétes, au soleil, & la lune et & la terre. il fallait ajouter
un dixiéme corps, pour parfaire I'excellence du nombre dix.
Les distances des astres étaient établies de fagon analogue par
la mystique des nombres, comme en Chaldée. Il y a des chances
pour que les idées de la sphéricité de la Llerre el de la circularité
des orbiles, qu'on peut altribuer & Pythagore, procedent de la
croyance a la « perfection » du cercle et de la sphére céleste !,
qui s'impose encore, deux siécles plus tard, i Aristote et qui
a persisté jusqua Keépler,

Cetle myslique esl le caractére essentiel de la doctrine pylha-
goricienne. Tant qu'un classement chronologique un peu précis
des croyances el des pratiques des dilférentes sectes pythago-
riciennes n'aura pas ¢1é élabli dans leurs relations avec celles de
l'orphisme?, leur contenu primilif restera largement conjectural.
On peut néanmoins en retracer les grandes lignes, d'apres les
textes antérieurs & 'époque d'Alexandre®. Ce sont : l'origine
céleste et la chute des dmes, leurs transmigrations dans le cercle
des naissances, I'immortalité céleste acquise par l'ascétisme et
la contemplation, la mystique des nombres, une série d'interdic-
tions alimentaires, de vétement et de conduile ; conceptions et
pratiques étrangéres a la philosophie ionienne.

La eroyance a l'immortalité, qu'il faut soigneusement distin-
guer de la croyance & la survivance dans le royaume des morts,
est commune a plusieurs groupes indo-européens : Hindous,

1. Aristole, De Coelo, 1, 13: les Pythagoriciens ne cherchenl pas a
appuyer leurs explicalions sur l'observalion ; ils plienl au conlraire les
phénoménes & leurs explications [Diels, p. 278, 1, 9-10).

2. Le travail a été enlrepris pour le pylhagorisme par M. Delatle.
(Etades sur la littéralure pythagoricienne, 1915 ; La vie de Pythagore de
Diogéne Laerce, 1922}, et pour l'orphisme par M. Boulenger (communica-
Ltion sur I'Orphisme au présent Congris).

3. Beaucoup de texles postérieurs ne font d'ailleurs que ressusciter des
eroyances plus anciennes.
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Medes et Perses, Thraces, Celles'. Mais pendant une longue
périmle, trés ancienne, le souci des choses terrestres reste chez
eux en équilibre avee celui de l'au-dela.

La révolution religieuse du vu®el du vi¢ siécles rejetle les
intéréts d'ici-bas dans le domaine de l'erreur ou de 'illusion el fait
passer au premier plan la préoccupation d'une immortalité bien-
heureuse. Le mouvemenl a été propagé, en opposition avec les
cultes olliciels des Védas, de I'Avesta, des Cilés grecques el
romaines, par les ascétes de 1'Inde, par le prophéte des Gathas,
par les iniliés des mysieres. Il parait di au prestige croissant
d'inspirés ou d'ascetes, favorisé par un relichement, une dissolu-
tion de l'autorité sociale el sacerdotale dans cerlaines couches
de population, qui demandent a l'au-deli les salisfactions que
les malheurs des temps leur refusent ici-bas. L'orphisme et le
pythagorisme sonl des expressions de cetle elfervescence reli-
gieuse, qui adapte a des croyances nouvelles le vieux mythe
indo-européen de 'immortalité et d'anciens cultes agraires de
I'Asie Mineure, de la Créte, de la Gréce et de 1'ltalie méridionale.

L'immortalité a pris de bonne heure, chez les Pythagoriciens,
la forme d'une croyance astrale *. Ce n'était pas une conception
grecque ; Aristophane caractérise la religion des Barbares par
le culte des astres, qu'il oppose aux cultes grecs des dieux per-
sonnels. La doctrine, comme de récentes recherches ¥ paraissent
I'établir, a pris corps en Mésopolamie, au vi* siécle, sous le
nouvel Empire babylonien, au conlact du mazdéisme avee I'as-
trologie chaldéenne. L'idée fondamentale de la parenté des ames
avec les corps célestes, sur laquelle elle repose, est la base de
cetle astrologie. Les idées connexes qui s’y rattachent : I'oppo-
sition radicale entre l'essence divine des dmes et les corps ol
elles sont enfermées, leur chute, la nécessité cruelle qui les
enchaine, leurs descenles el monlées enlre le ciel el la lerre

L. Dlapres Pausanias (IV, 32, §), les Hindous et les Médes auraienl éLé
les premiers b la professer.

2. Arvisltophane, Pair, 832,

3. M. Jastrow, Die Religion Babyloniens und Assyriens, T. 11, 1912,
p. 5 el suiv. ; E. Pleilfer, Studien sum anliken Sternglauben, 1916, p. 113
el suiv. ; voir F. Camont, Astrology and religioh among the Greeks and
Romans, 1912, p. 36 el suiv., et After life in roman paganism, 1922,
p. Y5, -
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commandées par la loi cosmique, leur circulalionh Lravers la ma-
tiére dans le cycele élernel des générations, sont d'origine orientale.

La crovance & la lransmigralion se rencontre chez les druides,
chez les orphiques et les pythagoriciens, chez les brahmanes el
les mithriastes !, Elle apparail en méme lemps dans 'Inde, en
Gréce et probablemenl en Perse, Son role dans l'eschalologie,
dans les théories pessimistes el fatalisles sur le temps, le deve-
nir, le cercle de la nécessilé, dans la doclrine zervanisle * du
Kala, est identique & celui du Samsdra hindou. L'expression
méme de « cercle des naissances » est contemporaine dans I'Inde
et la Gréce. Ces coincidences sonl Lrop précises pour pouvoir
étre fortuites. Eisler® pense que le Kala persan el le Samsira
hindou se sonl développées dans I'lran et I'Inde vers I'époque
des conquétes de Cyrus. Je crois avec Cumonl® que toul ce
groupe d'idées apparentées a élé imporlé en Gréce de I'Asie.
Hérodote (I, 123) en cherchait l'origine en Egypte. Mais la
transmigration n'y exislait pas anciennement el les analogies que
Fimmen " a récemment rassemblées, aprés d'aulres, entre les
doctrines grecques el égyptiennes sur les imes, sont bien vagues.
1l est possible néanmoins que l'eschalologie hindoue se soit
propagée en Egypte au vi* siécle, comme l'astrologie, et quau
courant qui a amené les influences hindoues et persanes en Gréce
par 1'Asie Mineure se soit superposé un courant dérivé par
I'Eg}'pte.

Le salut s'opére dans les mystéres par des préparations el par
une action rituelle d'union avec la divinité. Duns le pythago-
risme, les préparalions rituelles sonl remplacées par l'exercice
de la piété et la pratique de la vertu, et les'rites d'union par la
contemplation, Une transformation religieuse identique s’effectue
4 la méme époque chez les Perses et chez les Hindous; cest
elle qui inspire les Gathas et les premiéres Upanishads /.

{. Porphyre, De abstinentia, IV, 16, fr. 253 Nauck.

2, Que Plalon reprendea dans ses doetrines du devenir, de lu rémi-

niscence el de l'immortalité.

3. Weltmantel und Himmelzell, p. 50%, 736.

§. Aflerlife. oo podTT

5. Zur Entstehung der Seelemvanderungslehre des Pythagoras, dans
Arvch. [. Religionswiss., XVII, 1914, p. 513, 522,

6, Le milien social el politique que déerivenl les Gathas el leur langue
sonl anlérieurs aux Achémeénides. Les iranisles sonl aujourd’hui presque
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Parmi les interdictions alimentaires des pythagoriciens, celle
de la feve se rencontre chez les Perses ! el le respectl religieux
de la vie animale leur est commun avee les Perses et les Hindous.
L'extréme souci des purifications caractérise a la fois le pylha-
gorisme, lorphisme et le mazdéisme. La purilicalion par la
musique, gu Arisloxéne rapporte & Pythagore, dérive de pra-
liques et de croyances qui onl ¢été entrainées dans le méme
courant : les rites bruyants el les danses rituelles, qui élaient
praliqués a une époque Lrés reculée en Phrygie el qui se sont
propagés a Lphése el en Crote, avant le vi© sicele, dans les
danses des Couretes et des Corvbantes. Leur vertu purificatrice
a été empruntée aux pythagoriciens par Platon el Aristote dans
leur théorie de la purification musicale de I'dme. « L’harmonie
des sphéres » est une association de 'astrologie avee cetle con-
ceplion de la musique.

L'une des réformes principales de Pythagore parail avoir été
d’accorder a la contemplation seule la vertu de délivrance que
les rites conferent aux fidéles, Une révolulion semblable s’accom-
plit & la méme époque en Perse el dans 1'Inde. Dans les Galhas,
la foi dans le prophétle et la pratique de la vertu sont les sub-
stituts efficaces des rites. Chez les Hindous, la transformation
est idenlique & celle des pythagoriciens et les premiéres Upa-
nishads permettent d'en suivre les étapes. Le point de départ
est la croyance que la pensée est plus efficace que les rites et
que la parole pour réaliser I'elfel du sacrilice, Celte pensée est
d’abord la connaissance exacte des riles, puis sa concentralion
sur L'objet du rituel, enfin la contemplation d'une réalité inéf-
fable, substitut de celle qui assure eflicacilé des rites, qui
I'elface, en méme temps que U'esprit se détache, non seulement
de toute existence profane, mais méme de l'action rituelle 2.

Ce role de Ia pensée est exactement celui de la theoria des
pylhagoriciens, pensée supréme, contemplation de la vérité

tous d'accord pour les faire remonter, avee la réforme zoroaslrienne, au
vii® sitele. Les indianistes placenl les premiéres Upanishads au plus tard
au début du vi® siéele,

i. Eisler, Weltmantel, p. 729, n. 8.

2. Ce détachement est engendré dans I'Inde, par l'aspiration a 'absolu,
associé i la croyance dans le pouvoir de l'ascélisme pour remplacer les
riles.
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immuable, seul objet digne de la philosophie, dont la nolion est
ainsi profondément transformée. L'idéal du philosophe devient
la sérénité, l'ataraxie; la contemplation esl assimilée 4 une
connaissance superlative, a une vole de salut, elle est un ascé-
tisme de l'esprit purilié. L évolution esl loul a [ait paralléele el
identique a celle de I'lnde.

La théorie des trois vies, l'apostolique, la pratique el la
Ilu«.nréliqms_c|u'.\1'ihlnl.-‘ reprendra dans son fﬁ'ffu'r;w.a aussi son
parallele dans les Upanishads, ou la vie du vanapasthra, comme
la théorétique, 'emporte infiniment en ellicacilé sur les aulres.
Clest de celle attitude que procéde en grande partie le dedain
pour le travail, qui sera si persistant chez les l;hilnsupluzs de
la Gréece el de I'lnde,

La mystique des nombres est 'un des éléments essentiels du
vieux pylhagorisme : « les choses sont des nombres ». Il ne
s'agit pas d'une simple image, d'un symbolisme ou de modéles
extérieurs : mais de véritables identifications. Aristote nous dit
que les nombres étaient pour les pythagoriciens les éléments
des choses. Ils invoquaient la tetractys (somme des qualre pre-
miers nombres) dans leurs serments, comme contenanl « la fon-
taine et la racine de I'éternelle nature », formule ancienne, (ui
remontle i la secte des Acousmaliques.

L'origine mystique de cetle conceplion n'esl pas douleuse.
On la rencontre sous des formes diverses dans les rituels chi-
nois, hindous, persans, chaldéens et dans les écrils orphiques.

Ce sont les textes hindous qui nous fournissent les sugges-
tions les plus inléressanles sur sa premiére genese. Un de leurs
thémes essentiels consiste a identilier magiquement les objets du
rituel, notamment les strophes, les vers, les syllabes, les métres,
récités ou chantes, aux parties de l'univers et au supréme du
Brahman, Or ces paroles sont rythmées et leurs métres, comme
Bergaigne 1'a montré !, présentent des combinaisons numériques
détermindes el répétées. Les nombres altachés aux métres n'ont
pas seulemenl une significalion sacrée, ils sonl magiquement
et mystiquement identifiés a l'univers et au Brahman. Clest

exactement la conception pythagoricienne, telle qu’Aristole la

{. Recherches sur la liturgie védigque, extrail du Journal asiatique, 1889,

p- 42.
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définit ; son sens originel me parait devoir étre cherché dans
des identifications de ce genre.

La liturgie avestique, dans ses parlies les plus anciennes,
présente des identificalions et des combinaisons métriques ana-
logues. Schultz et Eisler ont signalé toute une série d'identifica-
tions de nombres a des lettres ou a des syllabes sacrées dans
les textes orphiques ; I'époque en reste toutefois douteuse. Mais
d’autres éléments s’y sonl superposés. Les Babyloniens avaient
abouli, au vu® siécle, & une myslique astrologique, qui a péné-
tré dans le monde gree. Car il n'y a pas de doute que la pre-
miere astronomie de I'éeole de Milet soit d'origine chaldéenne ;
or lastronomie et l'astrologie mésopotamiennes sonl insépa-
rables. Et & Babylone, comme dans I'Inde, en Perse et chez les
pythagoriciens, la conceplion du nombre était trés dilférente de
celle que nous en formons, Le mot el le nom y avaient un pou-
voir magique et les nombres possédaient une force active, des
propriétés et des attributs sacrés!. Il est probable que c'est par
l'astrologie chaldéenne que la myslique des nombres s’est intro-
duite dans le pythagorisme. Elle n'est certainement pas d'origine
expérimentale, car il est impossible d'attribuer aux premiers
Pythagoriciens les idées scientifiques qui supposent l'introduc-
tion de la mesure dans la physique.

La doctrine du vieux pythagorisme, qui est une mystique et
non une science, est done largement tributaire du grand mou-
vement de renaissance religieuse de 1'Asie 2. Les plus anciens
historiens qui y font allusion ne le séparent pas de l'orphisme.
['histoire de la fondation de la Société pythagoricienne est trop
peu avancée pour qqu’on puisse délinir avee certitude leurs relations
réciproques. Je crois que le pythagorisme n'a été a l'origine qu’une
variété des sectes orphiques, ou de sectes apparentées, dont il
s'est distingué surtoutl par la substitution de la contemplation
au rituel et par linterprétation astrale des notions de péché
originel et d'immortalité ?,

1. Cumonl, Astrology ..., p. 30.

2. Les relations des villes de la e6le avee Uinlérieur onl élé beaucoup
plus étroites que ne le pensenl les historiens de la philosophie ; dans
toute leur histoire, la prospérité de ces villes a toujours dépendu étroile-
menl de la civilisation et de Pactivité de hinterland.

3. L'orphisme étail lui-méme une variélé des mystéres de Dionysos. Son
mythe du péché se rattache divectement au Zagreus crétois et au Cabire

Congrés. Histoire des Religions. — 11. 8
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Pythagore avait trouvé en Asie !, avant d'émigrer en Italie,
les principaux éléments de sa doctrine, Les relations étroiles, en
partie légendaires, que toute 'antiquilé lui préte avec les brah-
manes, les mages, les chaldéens, les prélres égyptiens, quoique
tardives, ne doivent pas étre complétement dénuées de fonde-
ment. Les mages el les prétres chaldéens, qu’il est souvent
difficile de distinguer dans la tradition, onl exercé en Asie
Mineure. et en particulier sur le grand sanctuaire d'Ephése des
influences qui ont été récemment mises en évidence 2.

Sous les premiers Achéménides, les mages élaient élablis en
Arménie et en Cappadoce. Ils essaimérent bientot dans la Gala-
tie, la Phrygie et la Lydie ¥, Formant une caste fermée, qui ne
pouvail se recruter sur place, ils étaient en partie ambulants,
constamment sur les routes . Ils se sont surtout répandus aprés
la conquéte de Sardes (546) dans 1'Tonie, qui est restée presque
sans interruption sous la domination persane jusqu'en 334, Leurs
colonies se sonl développées autour de I'Arlémision, d'ou elles
ont propagé les idées persiques. Plutarque et Cicéron les
évoquent parcourant les rues d'Ephése, lors de l'incendie allumé
par Eratostrate. L'attention des Grees s'est dailleurs porlée de

de Samolhrace ; il a une couleur orientale prononcée el se rallache & un
cercle d'idées qui, comme le mylhe indo-européen de l'immortalité, élait
probablement Lrés ancien ; on en trouve des éléments dans le Rig Veda.

1. Voir les suggestions d’Eisler sur les rapporls de Polyerale avee l'or-
phisme, Wellmantel, p. 679, n. 3, 730, n. 8. Ibychos, qui esl le premier i
mentienner Orphée (vers 600), élail en relalions avee le pérve de Polycrale,
qui le fil venir de Rhegium & Samos, avant le milien du vi* siécle. Sur les
relations entre 'orphisme et le zervanisme persan (Chronos ageratos el
Zervan akarana ; Zeus diskos orphique, veprésenté sous le type familier
d’Ahura Mazda ; Di-orphos, nom du fils de Mithra ; image orphique de
Phaneés de style mithriaque), voir Eisler, Orpheus the fisher, 1921, p. 5 el
suiv., et sur l'aneienneté du zervanisme P. Alfaric (qui en fait & tort une
doctrine grecque), Revue d'histoire et de littérature religicuses, 1921, et
réponse de F. Cumont, ibid., 1922, Sur les inlluences persiques 4 Ephése
voir le magistral ouvrage de Ch. Picard, Ephése et Claros, 1922

2, Ch. Picard, Ephése el Claros.

3. F. Camonl, Monuments et Mystéres de Mithra, T. 1, p. 9, 21, 234,

&, Darmesteter, Le Zend Avesta, T. I, p. 9%, n. 75; comme les Galles de
Cybéle, clergé nomade el mendiant, qui se groupail aussi autour des sane-
tuaires répulés, et dont Uinstitution remonte au néolithique [évieation par
un coutean de pierre).
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trés bonne heure sur les doctrines et les praliques religieuses
des Perses. Xanthos, le Lydien, avail composé un ouvrage inli-
tulé Magica ; l'intérél qu'excitaient les théories et le rituel du
clergé mazdéen resta tres vif jusqu'a Dinon, qui, peu avant la
chute des Achéménides, s'en occupait longuement dans le
Persika .

Ch. Picard a rassemblé dans son grand ouvrage Ephése et
Claros tous les témoignages archaiques qui subsistent de l'in-
fluence perse sur les deux sanctuaires : Apollon lelios, con-
fondu avec Mithra el le couple Apollon-Artémis avee la dyade
Mithra-Anahita ; le grand-prétre de 'Artémision, le mégabyse,
I'égal en lonie des satrapes du grand Roi, portant un nom d'ori-
gine persane ; les sacrilicateurs et les fideles représentés en
costumes persans, ele. . . Leurs sacrifices étaient pratiqués encore
a la fin du v® siécle, soit aulour du sanctuaire, soil dans le
sancluaire lni-méme, Héraclite fait mention des mages.

Nous avons, d'autre part, des indices suflisasamment précis de
I'existence en Italie méridionale, avant l'arrivée de Pythagore,
de thiases du type orphique. Les rites d'inhumation, les culles
de Dionysos, de Rhéa, de Déméter, les superstitions de certains
nombres, des vétemenls de lin, linterdiclion de la féve, sont
communs aux Sabins et aux Pythagoriciens *. Les doctrines de
Pythagore se sont développées dans les cités italiques, colonies
de la Gréce asiatique, parce qu'elles y ont trouvé des cultes
anciens, apparentés a ceux de la Créte et de I'Asie Mineure, el
déja transformés en religions de salul. Sur la route qui va de
Samos & Crotone et a Métaponte, Pythagore a enrichi son
bagage mystique de pratiques et de doctrines, qui sont com-
munes & toule la renaissance religieuse de I'Anatolie et du
monde méditerranéen.

XENOPHANE

Xénophane nous transporte de Samos el d'Ephese a l'oracle
voisin de Claros, le sanctuaire de Colophon, qui a subi les mémes
influences que I'Arlémision, quoique 'hellénisme v soit resté

i. F. Comont, Monuments et Mystéres de Mithra, T. I, p. 22.
2. A. Piganiol, Essai sur les origines de Rome, 1917, p. 131.
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plus indépendant. Il n'était pas un savanl; « ses tentatives
grossiéres en physique, dit Tannery'!, ne dépassent guére en
raleur scienlifique les mythes théogoniques, auxquels il prétend
substituer ses explications ».

Le savanl historien de la science grecque lui attribue cepen-
dant « un effort d'abstraction considérable, pour concevoir son
dieu? » et les philosophes font de ce monothéisme une produc-
tion spontanée de Xénophane. Or plusieurs oracles clariens
s'expriment d'une fagon tout & fail analogue. Ils sont sans doute
postérieurs & son époque ; mais Ch. Picard a montré? que « sl
le monothéisme simplanta facilement dans la doctrine apolli-
nienne de Claros, ¢'est quil se trouvait superposé a un fonds
local ancien et considérablew. Le clergé de Claros, d'esprit
développé par la pratique de la mantique apollinienne, s’inté-
ressa loujours aux questions de théologie. « L'oracle s’adjoignit
de trés bonne heure des cultes de mystéres dérivés de loin-
taines sources orientales et mystiques. .. Il avait établi a Claros
la pratique des secrétes épreuves qui devaient procurer a ses
iniliés la vision de Dieu, 'union avee les forces supra-terrestres,
partant le privilege de I'immortalité ».

Ce monothéisme de Claros n'est pas di a l'action de Xéno-
phane. Il n'était pas nouveau au vi® siecle en lonie ; il y avait
longtemps qu'Ahura Mazda, comme Varuna ou Prajapali, élait
« le plus puissant el le plus grand parmi les dieux ». Ahura, il
étail le créateur, le souverain de l'univers ; Mazda, I'intelligence
supréme, l'omniscient. Comme le dieu de Xénophane, il embrasse
tous les actes des hommes, il sait et il voit tout. On trouve dans
I'Inde, dans les anciennes Upanishads, une conception non
seulement apparentée mais identique ¥ & celle de Xénophane.
Les mémes idées y sont ressassées i 'égard du Brahman et de
I'Atman sous tant de formes, que, si Xénophane les avait
connues, il n'aurail en qu'a choisir. Les expressions méme
qu’elles emploient sont celles de Xénophane. On peut reconsti-
tuer tout son texte par des extraits des Upanishads.

1. Lae; cit,; p. 127,

2. P. 138.

3. I‘:'phr".ﬂ.' et Claros, p. 705, 713, 714, 776, 720,

k. Le Brahman esl un, inengendré, élernel, il n'éprouve aucune faligue,
il est partout, toul entier el égal en lous sens, il voil, il entend, il pergoil,

il pense lout, etc. .,
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Simplicius ajoute que le dieu de Xénophane n'étail ni limité,
ni infini, ni en mouvement ni en repos ; certains textes nous le
déerivent comme sphérique et limité, d'autres comme illimité
et infini. Les philosophes se sont ingéniés a résoudre philoso-
phiquement ou historiquement cette contradiction. Or I'idée que
Dieuest i la fois toutes les choses les plus opposées et qu'en méme
temps il n'est aucune d’elles, est un théme fréquent dans plu-
sieurs vieilles liturgies et notamment dans les plus anciennes
Upanishads. Le Brahman omniscient, tout yeux el toul oreilles,

esl en méme temps sans yeux el sans oreilles, sans voix, ni (-lmis

ni mince, ni lumineux ni obseur,ete. .. Il n'est ni ceci ni cela .
L'étrangelé des conceptions, que les lextes de Simplicius, dude
Melisso, ete... prélent & Xénophane, n'est aucunement une

aison de douter de leur authenticité. Zeller reconnait dailleurs
que « le monothéisme de Xénophane n'avail pas un caraclére
rigoureusement philosophique. .., qu'il ne concevail pas I'étre
primordial d'une maniére purement métaphysique, comme I'étre
pur et simple sans autre détermination; il le concevail d'une
maniére théologique 2. » Celte maniére théologique, les vieux
textes religieux nous le montrent, va bien plus loin que ne le
pensait Zeller.

Xénophane n’a pas invenlé son dieu : une pareille conception
ne s'invente pas, elle est le développement d'une longue tradi-
tion. Il I'a trouvé a Claros, dans la mantique apollinienne, ou i
l;lphitse dans les confréries rassemblées aulour du temple, ou
encore i Elée dans un vieux fonds de cultes mystiques. Il a pu
aussi recevoir I'écho, comme Héraclite, des spéculations théo-
logiques d'un clergé mazdéen, ou méme brahmanique, dont il
n'est pas impossible qu'il ait précédé en Asie Mineure les mis-
sionnaires bouddhistes de I'époque d’Agoka. Les routes lerrestres
et maritimes, qui relient I'Inde & 'Asie Mineure n’onl jamais
cessé d'étre pratiquées depuis le deuxieme millénaire; il n’y a
pas de raison qu'elles naient pas éLé empruntées par des Lhéo-
logiens. La fameuse inscription de Bogahz-Keuie nous montre
que les dieux de Ulnde étaienl connus des Hittiles dés le

I. L'Aidn du zervanisme persan, quon relrouve dans [Héraclite, élail
égalemenl inelfable el sans nom.
2, Histoire de la philosophie, T. 1, p. 552-553 de la 50 éd, allemande,
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xv® siecle, et les leltres d'El-Amara, qu'en sens inverse, a la
méme époque, les dieux hittites voyageaient jusqu'en Egyple.

PARMENIDE

Avece Parménide, nous atteignons « I'élre primordial congu
d'une maniére purement métaphysique ». Le dieu de Xénophane
s'identifie avee I'Etre et 1'Etre avee le monde. Le monde devient
ainsi un, éternel, absolument immuable el sans changement ; ce
qui n'est pas compris dans cette unité n'a aucune réalité ; la
multiplicité et la mutabilité des choses n'existent pas, elles sont
une apparence, un non-élre. Celtle négation de toule réalité
sensible ne derive ni de l'expérience, ni du raisonnement ; elle
mérite d'étre expliquée d'aulant plus que, depuis Parménide
Jusqu'a nos jours, elle est devenue en quelque maniére le fonde-
ment de toute mélaphysique, car si cerlains mélaphysiciens
accordent au monde visible quelque réalité, ils la considérent
toujours comme subordonnée et d'essence inférieure.

Les historiens philosophes sont presque unanimes ! & attribuer
les conceplions de Parménide @& la rigueur de l'argumentation
logique, par laquelle il aurait déduit du concept méme de I'Etre
son unité et son immultabhilité %, Les plus anciennes Upanishads
répétent cependanl infatigablement des formules identiques et
personne ne s'est avisé de les attribuer a la rigueur de leurs
raisonnements : car elles sont incontestablement des adaptations
de spéculations sacerdolales untérieures sur 'élre et le non-étre.
L'examen comparé du texte de Parménide me parait conduire a
la méme conclusion. Son poéme n'est pas une cuvre de logique ;
c¢'est, au premier chel, une apocalypse.

Diels a révélé une série d'analogies de cadre et de forme, qui
le rattachent étroitem:nt & toute une litlérature prophétique
répandue au vi° siécle en Grece et dans I'l[talie méridionale ¥, Le

{. Zeller, Brochard, Rivaud, Burnel, Gomperz, ele.

2. Ce serait une application des principes d'identilé el de contradiction,
dont Parménide aurail été le promier i saisie loule portée. Il y aurait plu-
10t liew de vechercher si ce fameux principe, qui n'est pas scienlilique, ne

serail pas lni-m&me nne survivance de vieilles spéculalions sur 'élre el

le non-étre.
3. EL pacticuligrement an polme sur ln bataille du Sagra en Sicile :
Il. Diels, Parmenides Lehrgedichi, 1897, p. 11-25,
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mysticisme de Parménide esl bien plus profond : il n’est pas
seulement dans la forme, mais dans le fond.

Le chemin qu'il suil vers I'objet supréme n’est pas celui de la
science : ¢'est une route ou les cavales, conduiles par les lilles
du soleil, I'entrainent jusqu’'aux porles verrouillées ou la déesse
I'attend. Elle lui explique quil y a deux chemins, celui du Jour,
qui est celui de I'Etre el confére la certitude absolue, celui de
la Nuit, qui est celui du Non-étre et ne fournit que l'opinion
incertaine des mortels. L'étre esl, il n'est pas sorti du non-étre,
qui n'est pas. Penser et étre sont une méme chose., L'étre est
un, inengendré, impérissable, complel, il contient toules choses
et est indélinissable. Il se tient immobile dans des chaines puis-
santes, tout entier en tous lieux,

Les deux routes sonl dans les Upanishads : la route des peres,
pitriydna, qui raméne sur la terre, la route des dieux, devayina,
qui délivre du cercle des naissances el, par le vrai savoir, donne
acces & l'éfre supréme !,

Les discussions sur |'élre et le non-étre, qui remplissent tout
le début du poéme, abondent dans les Brahmanas et les Upani-
shads *. La conclusion de Parménide que l'étre ne peut sortir
du non-étre est dans la Chandogia Up. L'origine de ces discus-
sions est importante a déterminer, car elles retentiront pendant
longtemps dans la philosophie helléne. Ce sont, dans les textes
hindous, des spéculations grellées sur de vieux mythes de l'ori-
gine dumonde, [l a di en étre de méme chez les Grecs.

La coneception positive du non-étre, comme une chose, une
réalité, dont dispulent Parménide, Platon et les auteurs des
Upanishads, est particulierement curieuse. Elle semble d'abord
une simple réalisation verbale. W. James la considére comme
I'effet d'une exaltation mystique : « 'Atman a pour appellation
non! non ! il n’y a pour le désigner rien au-dessus de : il n’est
pas ». C'est le Dieu est un pur rien de Denys I'Aréopagite?. Je

| EA i','fl-‘i'm."r'»‘qf.'c -"."p.. V, 10 ; Brihad. .""‘U., VI, 2, 15-16.

2, Par exemple : Rig Véda, X, 120 ; X, 72; Satapatha Br., V, I,1; X,
5, 3, 1; Taittiriya Br., 11, 2, 9, 1; Chandogia Up., 111, 19, 1.

3. The Varieties of religious experience, Londres, 1002, p. 413-417 ; voir
Oldenberg, Do Lehre der Upanishaden, Gottingen, 1915, p. 64. « Les théo-

logiens milhriaques onl pu se liveer i des disserlations analogues » (Cumont,
Textes el Monuments, L1, p. 204, n. 3).
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erois qu'il y a encore autre chose derriére celle singulidre qua-
lification de pur rien pour désigner I'Etre des étres. Certaines
méditations des Upanishads sur ce sujel apparaissent & propos
d'un rituel, qui a pour objet d'écarter les influences néfastes. Je
soupgonne que ce non-étre, qui est devenu la plénitude de
I'étre, élait antérieurement ce qui est trop dangereux pour étre
nommé, Il procéderait ainsi de vieux rites apolropaiques. Quoi
quilen soit, il est certain que ces spéculations qu'agite Parmé-
nide avaient un long passé derriere elles,

L'identification de la pensée a l'étre, sur laquelle les historiens
philosophes ont beaucoup disserté, est une autre spéculation
trés ancienne, Burnel nie a4 juste titre que Parménide ait pu
avoir dans lesprit la théorie idéaliste moderne. Mais il a eu
certainement une conception apparentée a celle qui fait I'un des
objets principaux des [Tpunishads : l'identification de 1I'Atman
au Brahman, de la pensée individuelle an principe des choses,
identification déja familitre & Héraclite. Elle a dans les textes
hindous une origine rituelle : I'identification de la pensée du
magicien ou du prétre a la puissance de I'acte qu'il accomplit.

Les descriptions de 1'étre éternel, immuable, égal en tout lieu,
qui remplit toutes choses, n'onl rien non plus d'une déduction
logique ; les raisonnements de la Déesse sur ce sujet ne sont ni
plus développés, ni plus cohérents que ceux des [Upanishads.
L unité de I'Etre s'est constituée par une série d’élapes théolo-
giques el rituelles, qu'il est facile de suivre dans la littérature
védique I. Son immutabilité, éternel repos, est 'un des themes
essentiels des Upanishads, expression du besoin d'échapper a
I'action, aux réalilés transitoires, qui anime loutes les religions
de salut. L'opposition de la certitude et de 'opinion a la méme
origine.

L'identification des choses apparenles avec les noms?* devail
aussi avoir derriére elle une trés ancienne histoire. Dans la Chan-
dogia Up. (VI, I, 3-5), Uddalaka explique & son fils, comme la

{. Depuis la forme sporadique des Védas jusqu'a la forme achevée des
Upanishads, au moyen d'élements complexes emprunlés a 'expérience et
au rituel et linalement associés a 'aspiration mystique el ascétique de sor-
tir du monde réel et de trouver le repos absolu, au sein de I'Un-Toul
éternel el immualile,

2, Fin de la premiére partie du discours de la déesse, Diels, 8, 38-41,
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Déesse o Parménide, que lous les objels particuliers et leurs
changements ne sont que des noms. Clest 'interprétation mys-
tique de vieilles discussions sur le nom et la forme qu’on retrouve
dans d'aatres passages des Upanishads et dans les Brahmanas.
Dans la Chandogia Up, le nom n'est pas encore une illusion :
c'est une magie décevante, dont il importe de se délivrer; le
sysleme Védanta transformera plus lard ce nom en maya illu-
soire, comme le fail déja Parménide.

L'idée que I'Etre supréme posseéde a la fois loutes les déter-
minations et aucune d'elles est celle du Dieu polyonyme et ano-
nyme, que reprendra Denys I'Aréopagite mille ans plus tard ;
on la trouve déja dans les Brahmanas, el les Upanishads en sont
remplies.

Nous saisissons mieux u'ailleurs, dans la riche littérature
sacrée de I'lnde, la genése et 'évolution de ces nolions el de
ces gloses sacerdotales. Nous les retrouvons ou les devinons
sous des formes analogues, mais plus incomplétes, dans le
Temps élernel du zervanisme iranien, dans l'orphisme et le
pythagorisme. Auquel de ces mystéres se rallache la pensée de
Parménide ? Quels véhicules ont amené jusqu'a lui ces lendances
et ces spéculations répandues depuis longlemps en  Asie
Mineure et en Grande Gréce, ou le pythagorisme et 'orphisme
ne sont que laboutissement de mystéres el de rituels plus
anciens ?

La seule connexion préecise que nous possédions est avec
Xénophane et le pythagorisme. 1l est & peu prés démontré que
Parménide a été en relations élroites avee Xénophane ; il con-
naissail en tous cas ses idées. C'est sous l'influence d'un pytha-
goricien, Aminias, qu’il se convertit 4 la « vie philoso-

A qui il voua une telle admiration qu'il lui éleva un monument
| l

phique » ; il eut pour ami un autre pythagoricien, Diochaités,

aprés sa mort. Vivre & la fagon de Parménide estl donné par
Cébes comme synonyme de vivee & la maniére pythagoricienne.
Parménide approuvait et pratiquait le genre de vie des pytha-
goriciens, sans adopter leur systéeme dualiste.

La vie pythagoricienne est celle des communautés, que les
tablettes dites orphiques nous montrent installées dés la fin du
vi* siécle, dans I'[talie méridionale et dont les mystéres ensei-
gnatent aux dmes leur route dans le monde de 1'au-dela. La plu-
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part des orphiques paraissent originaires de Sicile el d'Ttalie.
Le chemin que la Déesse apprend i Parménide est un réemploi
de leurs vieilles images ; le fond de tendances qu'elle exprime
est le méme que celui des mystéres. Clest le seul contact histo-
rique précis qne nous possédions.

Il est probable que la doctrine d'Héraclite, « roi d'Ephése »,
prétre de la branche ionienne des mysléres d'Eleusis, vivant
dans le synerétisme de tous les cultes phrygiens, lydiens, persans,
dionysiaques qui se coudoyaient autour de 1'Artémision, et
dont la pensée était profondément imprégnée de magisme, a
fortement ébranlé l'esprit de Parménide, comme le suggire
Gomperz. Par IHéraclite, il a pu rejoindre des conceptions plus
lointaines. Ce qui me semble certain, ¢'esl que les coincidences
de sa philosophie avec celle des Upanishads sonl trop précises
el trop nombreuses pour étre dues au hasard. Ce ne sont pas
de vagues analogies, mais de quasi identités de tendance, de
pensées, d'expressions mémes entre mouvements d'idée contems-
porains. Il n'est guére possible qu'il y ait en d’'emprunts directs ;
ce n'est pas entre les doctrines sous leur forme achevée que le
contact a di s'élabliv. Il faul remonter plus haut : aux spécula-
tions sacerdotales de cultes, dont Vendryes! a montré qu'ils ont
eu un voeabulaire liturgique commun dans les traditions indo-
iranienne el italo-celtique. A partir de ce fond commun, des
évolutions paralléles se sont poursuivies, dans un grand mou-
vement mystique et ascétique de renouveau religieux, qui s'est
saisi en méme temps de 1'Orient et de 1'Occident et qui s'est
¢tendu au vi* siécle dans le monde anlique toul enlier, de I'Iran
a 1'Inde, a la Mésopotamie @ 1'lonie, & la Crete et a I'[talie du

Sud.

PLATON

Ce mouvement, qui s'était grellé et développé sur de vieux
cultes primitifs de mystéres et avait cherché a fonder de véri-
tables organisations religieuses el sociales, avail échoué en

1. J. Vendryes, Les correspondances de vocabulaire entre Uindo-iranien
el l'italoreeltique, dans Mém. de la Soc. ling, de Paris, 1918, T. XX, p. 26%-

28%5.
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Grece ! avec le triomphe de la démocratie et la chute des partis
politiques, qui, comme celui de Pisistratides, 'avaient favorisé.
Mais il continua A exercer son influence sur les siécles suivants.
Platon tenta de restaurer I'idéal d'un Etat monastique, imité a
bien des égards des communautés orphico-pythagoriciennes. I1
rassembla et sysltémalisa surtout dans la forme achevée de sa
métaphysique, sous U'influence de I'éléatisme. du pythagerisme,
de I'astrologie et des mystéres, ces anciennes lendances, qui
n'ont jamais disparu. Grace a lui, elles ont joué un role consi-
dérable dans I'histoire des idées et des religions. Aussi la genése
de sa pensée a-t-elle une importance capitale.

Je ne puis songer & 'aborder ici. On commence & voir depuis
Rohde ce qu'elle doit au pythagorisme et aux mystéres, avee
lesquels Platon est entré en contact prolongé durant ses séjours

en ligypte, en Italie el en Sicile ; on a pu dire que le deuxiéme
groupe de ses dialogues, depuis le Gorgias, témoigne d'une véri-
table conversion au pythagorisme, Je ferai seulement deux
observations : l'une sur sa théorie des [dées ; 1'autre sur l'allure
générale de son systéeme,

La théorie des Idées est 'expression abstraite d'une tendance
religieuse tout a fait générale, consistanl & doubler le monde
réel d'une réalité transcendante, qui en est le soutien et le moteur
secret. C'est une conception dérivée de 'animisme et du rituel
magique. Cette réalité cachée a pris chez Plalon une forme par-
ticuliere : 1'Un-Tout des Hindous, de Xénophane et de Parmé-
nide s'est brisé en une multitude de réalités transcendantes qui
doublent les catégories des objels, Cette conception n'a rien de
rationnel. D'Acosta, au xvi°® siéele, et Laflitau, au xyn® ont eu
I'intuition remarqguable que les [dées de Platon ressemblent aux
divinités arché-types des Indiens du Pérou, découverte reprise
par le Président de Brosses et vulgarisée par Tylor: celui-ci a
appelé l'attention sur les conceptions similaires des Indiens de
I'Amérique du Nord el des Finnois, qui imaginent derriére
chaque groupe d'objets un haltia, génie protecteur qui I'a eréé et
s’y est attaché. C'est d'un stock d'idées de ce genre que cette

1. 11 réussit dans U'Inde, oft I'Etat étail sans moyens de résistance ; il se
concenlra el se développa dans la puissanle organisation bouwddhique, qui
sul s'imposer, sous Acoka, au pouvoir politique, comme le christianisme i

Constanlin,
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fameuse théorie procede ; mais peut-on désigner ses sources avec
plusde précision ?

Les nombres des pythagoriciens ontl joué un role important
dans la formation des ldées platoniciennes. Ils lui ont certaine-
ment fourni un modele. Aristote I'atleste, lorsqu’il nous dit que
la pi0:2i, la participation platonicienne des choses aux idées,
n'est quun autre mot pour désigner la pipnsiz, l'imitation pytha-
goricienne, el dans le systeme de Platon les nombres et les
concepts mathémaliques jouent un role intermédiaire entre les 2
idées et le monde sensible. Mais Platon n'a-t-il pas subi d'autres
influences ?

[l re¢ut du pythagorisme, ou d'une tradition plus directe
. comme parait en Lémoigner le mythe d Er, les doetrines mazdéo-
chaldéennes de la montée des imes dans le ciel i travers la
zone planétaire, de leur séjour dans celle région purificatrice, de
| leur immortalilé astrale, de leur parenté avec les astres « dieux

visibles », qu',-‘\risl.uleu inum'p:_n‘ﬁ.eslluns si :m'-tn|_1|:‘\'$iquu. Dans le
| Timée (A1D E), le démiurge fait un mélange qu'il divise en un
| nombre d'imes égal & celui des astres el en donne une a chacun
:, d’eux, alin qu’elle soit portée par lui comme sur un char. Ces
| Ames-étoiles divines, comme les Idées-nombres, lui ont servi de
modeles pour ses Idées pures; elles diversifient & linfini
| I'Etre indivisible de Parménide. Mais il y a peut-élre encore
autre chose.

Darmesteter ! a invoqué l'analogie étroite des Idées et des
hypostases avestiques pour conclure 4 un emprunt de I'Avesta
sassanide au néoplatonisme. Les Amesha-Spenta, dans la forme
qu'en présente 1'Avesta, sonl postérieures 4 Platon. Mais les
Gathas, ou on les renconlre déja, sont antérieurs, el Darmesleter
lui-méme a monlré, dans son ouvrage sur Ormasd et Ahriman *,
| queles Amshaspands sont une conception beaucoup plus ancienne,
| qui remonte i l'|_'-.}1m]u|- indo-iranienne. Les hypostases des phé-
| nomenes de la nature, des affections des hommes, des prieres,
| des actes et des objets du rituel ete. .. sont un théeme constant
des Brahmanas et des Védas. Les Amshaspands ont dailleurs
des équivalents dans les Adityas hindous.

| \. Le Zend Avesta, T. 1Y, p. Lu-Lvi.
' 2, Chap. IV, VII el IX. |
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Er, fils d’Armenios le Pamphylien, dont le mythe sur la
préexistence des ames remplit les derniéres pages de la Heépu-
blique, était déja identilié avec Zoroastre au m® siecle av. J.-C.
par Colotés (Proclus, in Remp..p. 59), qui connaissait 'origine
irano-babylonienne de la religion astrale. D'aprés Clément
d’Alexandrie (Stromata, V, T10), qui reprend cette tradition,
il aurait existé un récit, perdu dans la suile, qui commencait
ainsi : « Zoroastre, lils d’Armenios le l’:unph‘\'liun, ayant vécu
dans l'autre monde, raconte ce qu'il y a vu ». Ce sont les mots
memes du début du m‘yll]e d'Er dans la Hf'}'i!i’i')[.*-f]”f’. Platon
connaissait les doctrines des mages ; il parle d’eux avec éloge
(Aleibiade, 1, 122). Selon Philippe d’Opus, son disciple con-
temporain, auteur présumé du dialogue de I' Epinomis. qui date
de la vieillesse de Platon et qui est profondément imprégné
d’astrologie orientale !, Platon recut la visite d'un « Chaldéen »,
qui l'instruisit des découvertes faites dans son pays *. Arislote
nous dit qu’il est resté en contact permanent avee les idées
d'Héraclite, dont les relations avee les Mages me paraissent
assurées. Enfin j'ai mentionné les aflinités des mystéres et des
spéculations zervanistes. Il ne semble done pas trop audacieux
de supposer que les sources prochaines des ldées platoniciennes
ont ¢Lé, avec les nombres pythagoriciens et 'astrologie orientale,
les hypostases iraniennes *.

Le systéme de Platon est une éluboration symbolique el sysle-
matique des aspirations el des riles des religions de mysteres,
qui délivraient 'homme des apparences changeantes de ce monde
périssable, pour I'élever et l'unir, par une série d'étapes, a la
réalité immuable et supréme, le monde intelligible des essences
pures, dont la connaissance, entierement allranchie des données
sensibles, confére seule la certitude absolue.

Le monde intelligible est I'itre supra-sensible des mystéres
helléniques, phrygiens, iraniens et du mysticisme des Upani-
shads. Les étapes qui y conduisent sont la série d'épreuves, que
subissent les mystes éleusiniens dans leurs longs délours i
titons dans l'obscurilé du sanctuaire. La connaissance a laquelle

L. Camonl, Astrology, p. 48 el suiv.

2, Papyrus d'Herenlanum, Acad. Phil. Ind. Hercul., ed. Mekler, p. 13,
col. I11, 36, cité par Cumonl, ibid,, p. 49.

3. Les hyposlases égyptiennes onl pu exercer leur inlluence, mais les

analogies sonl moins précises.
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aboulit cette dialectique et la certitude gqu'elle engendre ne sont
pas la connaissance et la certilude du sens commun et de la
science ; ¢'esl une purilication, une pénétration de lumiére dans
'esprit, une participation ; purification, qui délivre les inifiés
des troubles el des souillures; illamination qui fait apparaitre
dans la lumiére du sanctuaire les objels sacrés, gages d'immor-
talité ; union que l'accomplissemenl des rites opére avec la
réalité supréme, dans un élal parfait el définitil, tres différent de
la connaissance telle que nous la concevons.

CONCLUSION

Ces conceptions fondamentales, quont développées sous des
formes diverses les philosophes de la Gréce et qui ont survéeu
jusqua nos jours dans loules les métaphysiques, ne sont pas
dans la ligne du savoir et de la science, lelle qu'Anaximandre et
les physiciens de I'lonie lavail tracée les premiers. Elles con-
stituent un véritable renversement du sens du réel, consécutif
au grand mouvement qui, au vu® et au vi© siéeles, a Lransformé
les vieux cultes asiatiques el méditerrannéens préhelléniques en
religions mystiques de salut el de la délivrance.

L'histoire des religions a établi depuis trois quarts de siécle
que nombre de mythes antiques remonlent 4 la période indo-
européenne. Plus récemment, l'archéologie a montré qu'une
grande aire commune de représentations religieuses s'étend sur
I'Orient asiatique et la Médilerranée dés le deuxiéme millénaire,
el la linguistique a révélé toute une terminologie cultuelle indo-
iranienne et italo-celtique, élaborée dans des colléges de prétres
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et d'initiés. Les gloses de ces colléeges sacerdotaux sur les riles
et les mythes onl formé des séries de couches. superposées et
mélangées, dont ['histoire est a entreprendre. Les spéculations
mélaphysiques sont de nouvelles gloses grellées sur les précé-
dentes. Les notions expérimentales, qui s'v mélent, doivent en
étre soigneusement distinguées. Les concepts fondamentaux et les
problémes essenliels de la métaphysique ne sonl pas des pro-
ductions spontanées ; ils onl une genése, qu'il appartient a 'his-
toire des religions, associée 4 |'histoire des sciences, de retracer.




