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LA

LEGENDE DU PAGR DE SAINTE ELISABETH DB PORTUGAL

ET LES

NOUVEAUX DOCUMENTR ORIENTAUX

Le théeme de la Legende du Page dans I'lade au me siecle de notre ére. —
Deux branches de celte famille de contes pénétrent de I'Inde en Chine a
cetle époque. — La fournaise ardente est-elle un trait spécialement euro-
péen? — Le théme des Bons Conseils : une forme primilive bizarre expor-
tée de 'Inde parallelement ala forme remaniée. — De la mosquée a 1'église
ou de I'église a la mosquée ? — Substitution providenticlle de personne et
substitution de lelfre. — La lellre substituée, en Orient el en Occident. —
Le Dit de UEmpereur Constanl. — Le Panthéon de Godelroy de Viterbe
(1186) et les empereurs d’Allemagne Conrad |l et Henri 1ll. — Comment,
il y adix-septsieclesetdavantage, leslittérateurs bouddhistes manipulaient,
dans I'Inde, les vieux contes tradilionnels. — Ete., ete.

Quand, en janvier 1903, nous avons eu I'honneur de donner
a la Revue des queslions hisloriques notre étude La légende du
Page de sainle Elisabelth de Porlugal el le conle indien des « Bons
Conseils », nous savions bien que ce travail, si long qu’il fat,
exigerait, prochainement peut-étre, ce qu’on appelle vulgaire-
ment des rallonges. Dés le mois de juillet suivant, nous avions
4 lui en mettre une, que nécessitaient des recherches nouvelles
et des observations recues au sujet de notre article . Nous de-
manderons aujourd'hui la permission de récidiver. Nous avons
eu connaissance, dans ces derniers temps, de documents si in-
téressants et d’une si réelle importance, notamment d’un docu-
ment tout a fait inattendu, que vraiment ce serait dommage de
les laisser inutilisés : on y trouvera, ce nous semble, relativement
A nos remarques et a nos théses, des confirmations et précisions
de grande valeur.

t La Légende du Page desainte Elisabeth de Porlugal et les conles orienlauz

(Post-scriptum).
L



Rappelons d'abord bridvement les principaux faits que nous
avons constatés autrefois :

En 1562, une Chronique franciscaine, écrite en portugais, met
au jour un prétendu épisode de la vie de sainte Elisabeth de
Portugal, épisode inconnu & tous les hiographes précédents. Cet
épisode, c’est I'histoire, devenue fameuse, du verlueux page de
la sainte reine. On connait partout cette aventure : le page acensé
calomnieusement auprés du roi, par un autre page envieux,
d’étre trop bien vu de la reine ; puis envoyé par le roi & des chau-
fourniers auxquels il devra demander si 'ordre du rol est exécuté,
eb qui, -au regu de ce message, le jetteront dans le four ; enfin
échappant a la mort parce que, selon la recommandation derniére
de son peére, il s’est arrété dans une église pour y entendre la
messe @ pendant ce Lemps, en effet, le calomnialeur, dépéché
par le roi auprés des chaufourniers pour savoir si la commission
a ¢té faite, arrive le premier au four & chaux, adresse aux chau-
fourniers la question fatale et cst jeté dans la fournaise.

Ce prétendn fait historique n’est autre, — nous 'avons mon-
tré, pitces en main, — que I'adaptation & des personnages his-

toriques (la reine Llisabeth de Portugal et son mari Don Denis)
d’un de ces contes, de ces evempla dont au moyen dge les prédi-
caleurs aimaient 4 renforcer et & égayer leur argumentation.
Une aventure identique est racontée, en effet, au sujet d’un jeune
Gilhelmus, serviteur d’un roi anonyme, dans le Prompluarium
Ezemplorum de Martinus Polonus, mort en 1278, alors que la
future reine de Portugal n'avait que sept ans. En 1261, le domi-
nicain Litienne de Bourbon avait déja fixé par écril, toujours
a l'intention des prédicatenrs, une variante de ce conte dans son
Liber de Donis. Une allusion & ce méme conte se rencontre aussi
dans un poéme latin d’'un moine allemand du x1¢ siécle, le
Ruodlieb.

De 1'Occident nous nous somies, dans nos deux articles,
transporté en Orient, et nous avons salué, dans un conte popu-
laire de I'Inde du Sud, les principaux traits de I'exemplum des
vieux prédicateurs. Une seule différence était & relever, indé-
pendamment de ce qui se rapporte 4 la couleur locale, trés ac-
centuée : dans le conte indien, I’accusatioq calomnieuse conktre
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le bralimane est portée devant le roi, non par un envieux, mais
par la reine, une reine adultére, dont le brahmane se trouve
par hasard connaitre les relations criminelles avec le ministre
du roi, et qui, craignant d’étre dénoncée, cherche a se débarrasser
d'un témoin dangereux en 'accusant lui-méme. Du reste, cette
différence particlle du récit n’entraine aucun changement dans
la suile des aventures : dans I'Inde comme dans notre Occident
le roi veut venger 'outrage sur celui qu’il croit coupable et qui
est innocent, et un retard providentiel sauve le brahmane et
perd son ennemi (ici, le ministre, complice de la reine).

Sur le long chemin entre I'Inde et notre Occident, c'est la
forme indienne (avee la reine coupable et calomniatrice) que
nous avons rencontrée partout, et chez des écrivains arabes des
X1e, xire, xive sieeles, qui, le plus souvent, rattachent ce conte
i des personnages historiques (second article, p. 211-215 =
7-11 du tirage & part), et dans un conte géorgien, fix¢é par écrit
au XvII® ou au xvine siécle, et dans une légende liturgique, un
synazaire, de 'Eiglise gréco-russe (premier article, p. 21-23 =
19-20 du tirage a part).

. s

Nous avons noté aussi (I, p. 30-31 = 28-29 ; II, p. 214 = 10)
I’existence, en Orient et en Occident, d'une autre branche de
cette famille de contes, dans laquelle, bien que le fond du réeit
soit le méme, la calomnie est toute différente : le calomnié est
accusé d’avoir diffamé le roi en disant qu’il est lépreux ou qu'il
a ’haleine infecte, et le calomniateur est un envieux qui, par ses
artifices, sait rendre son accusation vraisemblable.

(est, — ainsi que nous 'avons expliqué en détail (I, p. 32 =
30), — ce trait de I'envie qui, introduit dans la premiére forme
indo-orientale, I'a modifiée de fagon & en faire le conte devenu
en Occident I'exemplum des prédicateurs du moyen age et la
Légende du Page. Ces modifications sont, du reste, beaucoup
moins profondes qu’elles ne paraissent au premier abord.

.

Enfin, nous avons signalé (I, p. 33-35 = 31-33), comme se
rattachant encore au tronc commun, une branche dans laquelle
il n'y a plus de calomnie, ni par conséquent de calomniateur
puni. Le grand personnage qui envoie le héros a la mort, ne le
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fait point parce qu'il aurail ¢bé Lrompé sur son compte par de
faux rapports ; c¢'est spontanément qu’il agit, poussé par I'é-
goisme. Gest done lui-méme qui sera puni par 'action provi-
dentielle, et, s’il ne l'est pas en sa propre personne, il le sera
dans la personne de I'étre qui lui est le plus cher, de son fils.

Un conte, faisant partie de la grande collection indienne le
Kalha Saril Sigara (« ’Océan des fleuves de contes » ), versifiée
au x1¢ siccle de notre ¢ére par Somadeva de Cachemire, d’aprés
un recueil plus ancien !, vient se ranger, malgré ses particula-
rités étranges, dans cette branche de la famille.

Dans notre travail d’autrefois, nous avons laissé de coté une
derniére branche qui, pour I'idée, est trés voisine de celle que
nous venons d’indiquer : la, le grand personnage écrit & quel-
qu'un de sa parenté de faire périr le porteur de la lettre qu’il
envoie, et ¢’est au jeune homme, de lui détesté, qu’il remet
cette lettre ; mais, durant le vovage, a I'insu du jeunc homme,
une autre lettre est substituée a la lettre fatale, et, dans cette
letire supposée, ordre est donné de marier au jeune homine
la fille du grand personnage ; ce qui a lieu. Dans cette derniére
forme du théme, il y a done toujours subslilulion, mais non
substitution de personne : c’est un ordre écril qui est substitué
a un autre, tout différent.

Parfois, les deux thémes sont juxtaposés dans le méme conte ;
alors I'ennemi du héros voit non seulement son fils tué ala place
de celui qu'il envoyait & la mort (théme précédent) ; il voit
encore sa fille mariée & ce dernier par un singulier concours de
circonstances.

Cette juxtaposition des deux aventures, nous la rencontrons
dans un document de premiére importance par son fge, un conte
indien, traduit en chinois par le bouddhiste Seng-houei, mort
en l'an 280 de notre ére. Nous allons donner le résumé de ce trés
curieux réeit, qui nous apporte la preuve positive que, dés le
1I]e siécle, nolre famille de conles, représenlée loul au moins par
deuz de ses branches, exislail dans ' Inde.

t Sur Somadeva on peul voir, dans la Revue biblique internalionale des
Dominicains de I'Eeole biblique de Jérusalem, notre travail Le Prologue-cadre
des Mille el une Nuils, les Légendes perses el le Livre d'Esther (1** article, jan-
vier 1909, p.19-20 = 14-15 du lirage a part).
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Ce conte sino-indien est encore inédit ; on pourra le lire pro-
chainement dans un recueil considérable de Conles bouddhiques,
importés trés anciennement de I’Inde en Chine & diverses dates,
et dont M. Edouard Chavannes, membre de I'Institut, va pu-
blier la traduction en francais : 'éminent sinologue a bien voulu
nous communiquer les épreuves de ce grand travail, en nous au-
torisant 4 en faire usage. Notre conte porte, dans la série des
cing cents contes traduits par M. Chavannes, le no 45, et il fait
partie des quatre-vingt-huit contes dont se compose le Lieou
low Isi king, recueil de sodlras 1, traduit du sanserit en chinois
par Seng-houel 2.

Si ancienne qu’en soit la rédaction, le récit sino-indien offre,
sur divers points, des allérations évidentes de la donnée ori-
ginale, allérations dont certaines existaient peut-étre déja dans
le vieux conte que le rédacteur bouddhiste a pris pour en faire
un djalaka, une des histoires des existences successives du
Bodhisattva,le futur Bouddha, le Bouddha in fieri. Quoi qu'il
en soit, voici en abrégé cette histoire :

A T'une de ses innombrables naissances, l¢ Bodhisattva est
devenu le fils d'un homme pauvre, qui ne veut pas I'élever et qui
le dépose a une croisée de chemins. Or, selon les coutumes du
rovaume, ce jour est un jour de féte, et un brahmane, voyant les
gens se divertir, prophétise que, s’il leur nait, ce méme jour, un
garcon ou une fille, cet enfant «sera élevé en dignité ct, en outre,
sage. » Parmi les auditeurs se trouve un homme riche, un « maitre
de maison », sans enlants. Il fait chercher partout un enfant aban-
donné qu’il puisse adopler. Le petit garcon, exposé par son pére
el qui a été recueilli par une veuve, lui est indiqué, et il le prend
chez lui pour I'élever. Un peu plus tard, sa femme lui ayant donné
un fils, il regrette ce qu’il a fait, et il cherche 4 diverses reprises
i se débarrasser de I'enfant adoplé ; mais, chaque fois, saisi de
remords, il l¢ reprend chez lui. Finalement, voyant que, devenu
grand, I'adopté est plus intelligent en toutes choses que son fils
propre, le maitre de maison écrit une lettre & un fondeur de mé-

!t Les soulras, chez les Bouddhistes, sont ce qu'on pourrait appeler des ser-
mons, mis dans la bouche du Bouddha et contenant I'exposé général de la
doclrine.

* Bien que les Cing cenls conles el apologues exiraits du Tripilaka chinois
soient publiés aujourd'hui (trois volumes, Paris, 1910-1911), nous tenons a ne
rien changer a ces lignes, qui témoignent, et de 'extréme amabilité de
M. Chavannes el de notre profonde reconnaissance.



— 6 —-

taux qui est a son service et qui demeure 4 quelque distance de
Ia ville, ¢t il lui intime 'ordre de jeter dans la fournaise I'enfant
qui lui apportera la letire. Puis il remet la lettre au jeune gargon,
en lui disant d’aller faire 'inventaire de I'argent et des objels
précicux qui se trouvent chez le fondeur ; « car, ajoute-t-il, ce
sera la votre fortune, que vous posséderez jusqu’a la fin de vos
jours. » — Quand I'enfant passe sous la porie de la ville, il apergoit
son frére cadet, le fils du maitre de maison, qui, avee des gar¢ons
de son Age, joue a lancer des noix. Le frére cadel I'arréte et lui
dil : « C’est une chance pour moi que vous soyez venu ; vous allez
me regagner ce que j'ai perdu. » Le frére ainé parle alors de 'ordre
du pére, qui doit étre exéculé. « Je m’en charge, » répond le frére
cadet. Il prend done la Jetire, et la conséquence, ¢'est qu'il est
jeté dans la fournaise.

Plus tard, le mailre de maison, encore plus décidé a faire périr
I'adoplé, lui dit de se rendre dans un de ses palais, fort éloigné,
pour vérifier les comples de I'intendant du domaine, ¢tilluidonne
une letire pour cel intendant. Or la letire contient 1'ordre de se
saisir du jeune homme, de lui attacher une pierre a la ceinture
ct de le jeter dans une eau profonde. — A mi-chemin du palais,
le jeune homme s’arréle chez un brahmane, grand ami de son
pere adoptif, ol il est trés bien regu. La fille du brahmane, sage
et clairvoyante, vient pendant la nuit furtivement regarder le
jeune homme ; elle voit la lettre, I'ouvre, la lit ¢t lui en substitue
une autre, dans laquelle le pére adoptif ordonne a 'intendant du
palais d’envoyer au brahmane des cadeaux de fiangailles pour
Ie mariage de la fille de celui-ci avee son fils. — Le mariage se
fait, et le maitre de maison, quand il en est informé par I'intendant,
tombe gravement malade. A cetle nouvelle, le jeune homme
éclate en sanglots el s'empresse de se rendre aupres de son peére
adopltif, accompagné de sa femme. Celle-ci ayant fait au maitre
de maison de grandes démonstrations de piété filiale, le richard,
suffoqué de fureur concentrée, meurt, Le jeune homme se conduit
alors en véritable {ils, el Lout le royaume le loue.

La moralisation de cette histoire est celle-ct @ « Telle est la
maniére dont la pdramila de patience religieuse du Bodhisattva
pratique la patience des injures 1. »

{ Les paramilas, au nombre de six, parfois de dix, sonl les perfections des
vertus cardinales, par la pratique desiuelles les Bodhisaltvas parviennent a la
dignité de Bouddha.
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Ce conte, que le bouddhisme du Nord (bouddhisme de langue
sanscrite) a inséré, & une époque qu'on ne saurait fixer, mais
certainement, trés ancienne, dans ses livres d’édification, et qui
de la est parvenu en Chine au 111 siécle, a pris place aussi dans les
-livres canoniques du bouddhisme du Sud (bouddhisme de langue
pali) ou, pour étre plus exact, dans des commentaires autorisés
de tels livres, & une époque ancienne aussi, quoique moins loin-
taine. Elle se rencontre dans le Dhammapada-Allakalhd, com-
mentaire sur le Dhammapada, écrit par le célebre bouddhiste
Bouddhaghosha, et dans un autre ouvrage du méme auteur, le
Manoralha Poiirani, commentaire sur 'Angoullara-Nikdaya 1.

Nous indiquerons, au cours du récit, les principales différences
enlre ces deux versions de I'"Hisloire de Ghosaka ? :

Le déva Ghosaka, par suile de fautes, doit quitter le monde
des dévas et devenir homme 3 ; il renait, dans la ville de Kosambi,
d'une courlisane qui, voyant que ce n’esl pas une fille, le fait
jeter dehors. L’enfant est recueilli par un ouvrier au service du

! Le grand indianiste Albrecht Weber (Monatsberichte der Akademie zu
DBerlin, janvier 1869, p. 10 seq.) fixail sans hésitation au commencement du
ve siecle de notre ere la rédaclion du commentaire du Dhammapada. Un autre
Maitre en indianisme, notre ami M. A. Barth, n'est pas si affirmatif. Ce
commentaire, nous fait-il remarquer, est allribué d Bouddaghosha, qui vivait
probablement vers 430. Mais cette attribution, du moins pour le texte Lel que
nous l'avons, est sujette a forte caution, surtoul pour les hisloires qui y sont
enchissées. Beaucoup de ces récils se retrouvent, en effet, dans d'autres
commentaires de livres canoniques, commenlaires également altribués a
Bouddhaghosha, et avec des variantes telles, petites et grandes, que loutes ces
versions ne peuvent éire soriies de la méme plume. Et c’est précisément
le cas pour la légende en question (la Légende de Ghosaka, on Ghosika, Ghosita,
variantes du nom, parfois dans le méme récit), laquelle est reproduite avec de
notables divergences dans le commentaire de Bouddhaghosha sur I'Angoultara
Nikiya du canon pali.

* Un savant allemand, un prétre calholique mort prématurémentil y a
sept ou huit ans, Edmund Hardy, a publié¢ en 1898, dans le Journal of the
Royal Asiatic Sociely of Great Brilain and Ireland (p. 741-798), le lexte pali
et la traduction anglaise des deux versions, accompagnés de remarques et de
rapprochements (avec d’autres contes indiens) des plus intéressants.

% Le Bouddhisme a conservé le monde des étres divins, des dévas, avec
Indra, leur roi ; mais il a, si 'on peut parler ainsi, baissé ce monde d'un
cran : les dévas ne sont plus des dieux, mais quelque chose qui a donné aux
traducteurs anglais (et a M. Hardy aussi) I'idée de les appeler des « anges »,
expression qui certainement ne vise pas a l'exactitude théologique. — Au
fond, nous dit M. Barth, les Bouddhistes n'onl pas innové sous ce rapport
autant qu'on pourrait I'imaginer. Pour loute la haute spéculation hindoue,
les dévas sont simplement des étres surhumains. Leur immortalité, ainsi que
leur puissance, est limitée, etle saint, — c'est-a-dire I'ascéte aux médilations
intenses, aux effroyables austérités, — peut les humilier.
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sellhi (c'est-a-dire du chef de la ghilde des marchands) de Kosambd.

Ce jour-li méme, le setthi, rencontrant le pourohila (le chapelain
du roi), lui demande ce que disenl les éloiles. Le pourohita fait
ses calculs et répond : « Telle et telle étoile ; aujourd’hui, sous
cette étoile est né un enfant qui deviendra chef des marchands. »

Le setthi, dont la femme est enceinte, se dit que ¢’est évidem-
ment qu’elle vient de lui donner un fils, son fulur successeur ; mais il
n'en est rien. Alors il fail chercher dans Kosambi quel enfant peut
&tre né ce jour-1a, et il achete a 'ouvrier le pelit gargon. « S’il me
nalt une fille, pense-t-il, je Ia marierai avee lui ¢t je lui obtiendrai
la charge de setthi; s'il me nait un gargon, je me débarrasserai
de cet enfant frouvé, qui empécherail mon fils d'étre setthi. »

La femme du setthi ayant mis au monde un fils, le setthi cherche
plusieurs fois & faire périr le petit Ghosaka en Pexposant a divers
dangers ; mais I'enfant est constamment couvert d’une parti-
culiére protection. Pendant ce lemps, les deux gargons ont grandi.
Un jour, le setthi va trouver son potier et, aprés lui avoir donné
de I'argent, il convient avee lui que, tel jour, a telle heure, il Jui
enverra Ghosaka !'; le potier le jettera dans sa glagure brilante
(le vernis qu’il applique a ses pots) 2

Ghosaka est donc envoyé chez le potier, avec mission de dire :
« Hier, mon pére vous a commandé un ouvrage ; faites-le. » Mais,
sur la route, le fils du setthi, qui joue aux billes avec des camarades,
voit Ghosaka et court aprés lui : « Mon frére, en jouant avec les
gargons, j'ai beaucoup perdu ; regagne-le moi done. — Je¢ n'ai
pas le temps, répond Ghosaka ; mon pére m'a envoyvé chez le
potier pour une affaire pressante, — IEh bien, mon frére, j'irai. »
Ghosaka y consent, el le fils du setthi est jeté par le potier dans
le liquide brilant.

Ensuite, le setthi envoie Ghosaka porler a4 l'intendant de ses
« cenl villages » une lettre dans laquelle il ordonne A cel intendant
de tuer le jeune homme et de le jeter dans un puisard 3. Ghosaka

t Dans P4 takathd, le selthi, parlanl au polier, dil de Ghosaka, on ne sait
pourquoi: « Il y a un mien fils de basse naissance (avajdiaputiaka, fils de
concubine esclave). » — Dans le Manoratha Pourani, il dit simplemont :
« [l y a dans ma maison un pelit gar¢con de basse naissance. »

t ] y a la, dans le récit, une complication Lrés peu vraisemblable. Le
potier doit d’abord couper le jeune gar¢on en morceaux i coups de hache,
puis le metire dans une jarre et faire cuire la jarre dans la glaguve. L'idée
primilive est évidemment de le jeter dans le liquide brilant du polier,
comme le jeune gargon du conte sino-indien doit étre jelé dans la fournaise
du fondeur.

4 Encore ici, le setthi, dans I'dakathad, qualifie Ghosaka de « un mien [ils
de basse naissance ».
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part, avec la lettre allachée au bord de son vétement. (Le sellhi,
n'ayant pas fait apprendre a lire & Ghosaka, ne craint pas que
celui-ci prenne connaissance de la letire.)

Le jeune homme fait halte, selon ses instructions, chez le setthi
d’un certain village. Or la fille de ce setthi avait été, dans sa qua-
trieme existence (avant son existence présente), la femme du futur
Ghosaka ; aussi son ancien amour se réveille-t-il. Elle lit la lettre,
pendant que Ghosaka dort, la déchire et lui en substitue une
aulre, dans laquelle I'intendant est invité a demander pour Gho-
saka la main de la jeune fille, ete. .

Tout se fait conformément a la fausse letire. En apprenant le
mariage, le setthi tombe malade d’un flux de sang. 11 veut faire
venir Ghosaka, afin de le déshériter ; mais la jeune femme em-
péche Ghosaka de parlir jusqu'a cc qu’elle sache que le setthi
est dans un élat désespéré. Et, griace a elle, Ghosaka devient
grand marchand 2.

Nous étudierons chacune des trois parties dont se composent
ces trois contes bouddhiques, variantes d'un méme original :

L’introduction (la prédiction lors de la naissance du héros) ;

L’envoi & la fournaise ;

La lettre substituée.

Nous commencerons par I’Envot a la fournaise, qui se rapporte
directement a la Légende du Page. L'introduction sera examinée
en méme temps que I'aventure de la Lellre subsliluée (nous au-
rons a citer, notamment, une curicuse légende historique du
moyen Age). § 1 :

L’ENVOI A LA FOURNAISE

Dans cette partie des trois contes bouddhiques, nous retrou-

t Dans chacune des deux versions, la lettre est rédigée d'une facon difiérente.

* Dans U'Atakathd, Ghosaka ne sait rien du plan de sa femme ; elle ne
I'averlit de la maladie du setthi qu'au troisicme message. Quand ils sont
arrivés chez le setthi mourant, celui-ci déclare devant le receveur de ses
revenus qu’il aurait bien envie de dire qu'il ne donne rien de sa forlune a
son fils Ghosaka, mais qu'il la lui donne lout de méme. Alorsla jeune femme,
craignant que, s'il parle encore, il n'exprime une intention différente, feint
le désespoir et se jette a corps perdu sur le setthi en lui frappant violemment
de la téte la poilrine, el le sellhi meurt. Cest seulemeut quand Ghosaka esl
devenu grand marchand qu'il apprend qu'il doit tout 3 sa femme. — Dans
l'autre version, Ghosaka est informé de tout, et, indépendamment du coup de
téle si opportun de sa femme, ¢’est par la fraude qu'il arrive a se faire donner
par le roi la charge de grand marchand, les serviteurs du setthi, subornés,
I'ayant déclaré fils de leur maitre,



vons tout a fait les traits essentiels de certains contes indiens
que nous avons cités dans notre premier travail (p. 33-30 = 31-
33). Nous rappellerons ce conte du Bengale dans lequel le mi-
nistre d’un roi, craignant d’étre supplanté dans la faveur de son
maitre par certain jeune gargon, charge celui-ci d'une lettre
qui ordonne de mettre & mort le porteur. Sur son chemin, le
jeune garcon rencontre un enfant, le fils du ministre, qui lui
demande de cueillir un bouquet, et cela immédiatement, pendant
que lui-méme ira porter la lettre. Et 'enfant meurt victime
de l'ordre sanguinaire de son pére. De méme, daps le grand
recueil de Somadeva de Cachemire (x1° siécle), mentionné plus
haut, le brahmane Phalabhouti, envoy¢ par le roi pour étre im-
molé et pour fournir ensuite la matiére d’un mets magique,
rencontre le jeune fils du roi, qui le prie de s’occuper sans re-
tard de lui faire fabriquer des pendants d’oreille et qui va, & la
place du brahmane, faire la commission au cuisinier.

Nous ferons remarquer que, dans cette aventure, telle que la
donne le conte sino-indien, le réecit primitif a été modifié, assez
maladroitement, par le rédacteur bouddhiste. L’invenlaire chez
le fondeur a été ajouté sans aucune raison a la vieille histoire,
et la preuve, ¢'est que le fils adoptif ne fait nulle difticulté de
remettre la lettre & son frére, le fils du « maitre de maison »,
estimant qu’ainsi la commission sera faite ; il ne dit pas un
mot qui puisse faire penser qu’il ail été chargé d'unc opération
de comptabilité, exigeant de sa part une démarche personnelle
chez le fondeur. Du reste, la rédaction pali, bien que postérieure
en date (ve siécle,ou peut-étre plus tard, au lieu du e siécle),
a beaucoup mieux conservé la physionomie primitive de ce
passage.

Jusqu'a ces derniers temps, entre la chaudiére d’huile bouil-
lante dans laquelle le vieux brabmane de I'Inde méridionale
doit étre jeté (comparer la glagure bralante des contes pali)
ct le four & chaux ou la fournaise de forge des contes de I'Eu-
rope occidentale, il pouvait sembler qu’il y et une grande
lacune : dans les contes littéraires arabes, dans le conte géor-
gien et méme dans le synaxaire de I’Eglise gréco-russe, le
jeune hommie calomnié doit étre non bralé, mais décapilé. Un seul
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conte, — un conte russe qui nous avait échappé en 1903 et qui
appartient 4 la méme branche que les contes sino-indien et pali, —
fait écrire par le riche marchand Marko : « Aussitot la lettre
recue, va a la savonneric avec le porteur de ce message et jette-
le dans une chaudiére bouillanle. » (Cité par feu Alexandre Vesse-
lofsky. Romania, 1877, p. 189.)

Et voila, — grice 4 la publication de M. Chavannes, — que,
dans I'Inde méme, 4 une époque antique, trés probablement
antérieure au 111¢ siécle de nolre ére, apparait la fournaise de
fondeur, la fournaise de Ribadeneyra (I, p. 9 = 7) et de Rétil
de la Bretonne, versifié par Schiller (I, p. 16-17 = 14-15) .,

Entre 'Inde et I'Europe, nous avions déja, depuis nos pré-
cédentes publications, rencontré cette méme fournaise dans un
trés singulier petit conte arabe, qui a été recueilli dans I'Irdk
par un assyriologue bien connu, M. Bruno Meissner, professeur
4 'Université de Breslau,« pendant son séjour sur les ruines de
Babylone », et publié en 1903 2 : ;

Un marchand de sorbels au raisin a Phabitude de colporter
ses sorbels dans les rues en eriant : « Celui qui glorifie Dieu ne
sera pas confondu. Si tu creuses une fosse pour y faire tomber
un autre, tu y lomberas bientdt toi-méme. » Or, certain person-
nage de la ville, fatigué d’entendre ce refrain, se dit qu'il va se
débarrasser du bonhomme. 11 le fait venir et le charge de porter
a4 Mailre Un Tel [probablement un forgeron] un billet sur lequel
est écrit ceci : « Quand arrivera le porteur de ce hillet, jetic-lo
dans le feu du fourneau 2. »

Le¢ marchand de sorbets part avec le billet, et rencontre un
jeune garcon, frére de celui qui I'envoie. Le jeune gargon lui
demande ou il va. « Ton frére m’a remis ce billet pour Un Tel,

t En 1869, Albrecht Weber (op. cif., p. 46) ne pouvait connaitre aucun
conle indien de cette (amille ou figurat véritablement la « mortpar le feu »;
car ce qu'il dit au sujet du conte de Somadeva, rappelé un peu plus haut,
est fort peu probant. Pour lui, « il y a, dans l'envoi au cuisinier, 'indication
implicite que le jeune garcon périt dans le few du four s. Mais ot Weber
a-t-il vu qu'il y ait un four dans cette horrible histoire ? Pour préparer avec
de la chair humaine un mets magique, le cuisinier devait préalablement
égorger la viclime el non la briler vive. :

2 BrunoMeissner: Neuarabische Geschichtenaus dem Iraq(Leipzig,1903), n® 4.

3 M. Bruno Meissner a bien voulu nousexpliquer que son conleur emplovait
ici le mot koura, signifiant fourneau de forge. (Dans la Bible, le mot kour
ale sens de fourneau, de fournaise ou l'on fond les métaux.)
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répond I’homme ; mais je ne sajs pas ou il demcure. — Je le sais,
moi, dit le jeune gargon, et je porterai le billet. » C’est donc le
jeune garcon qui est jeté dans la fournaise. Quand toul se dé-
couvre, le persorinage qui voulait faire périr le marchand de sor-
bets s’écrie : « Celui qui est avec Dieu, Dicu est aussi avec lui. »

Ce petit conte des Arabes de I'ancienne Babylonie appartient,
comme on voit, & la méme branche que le conte sino-indien et
ses variantes pali : dans tous ces contes, le héros est envoyé &
la mort par un personnage plus ou moins considérable, qui le
déteste, et un incident providentiel fait que ce n’est pas lui qui
périt, mais le fils méme de son ennemi (dans le conte arabe,
c’est par suite d’une altération que la victime est le frére et non
le fils de cet ennemi).

Ce que crie le marchand de sorbets en offrant sa marchandise
rappelle tout 4 fait la maxime que le vieux brahmane du conte
de I'Inde du Sud prononce chaque malin devant le roi en venant
le saluer : « Celui qui seme le bien récoltera le bien ; celui qui
séme le mal, récoltera le mal » (I, p. 20 = 18), maxime que le
brahmane Phalabouti du conte de Somadeva ne cesse de ré-
péter a la porte du palais (I, p. 34 = 32). Déja nous avions eu
a signaler (11, p. 214 = 10), dans un livre arabe du x1ve siécle,
le Soukkarddn, un conte de cette famille, dans lequel un vizir,
en venant saluer le roi, prononce chaque matin ces paroles
« La bonne action du bon recevra sa récompense, ct la mau-
vaise action du mauvais recevra son chatiment. »

Il est certain, comme nous l'avons fait observer autrefois,
que cette formule, répétéc pour ainsi dire Jiburgiquement, est
beauconp mieux a sa place dans la bouche d’un membre de la
caste sacrée des brahmanes que dans celle d'un vizir. Dans la
bouche du marchand de sorbets, une maxime de ce genre, accom-
pagnant le cri de vente,devient tout a fait baroque; mais ¢’est
un lien de plus pour rattacher a4 I'Inde le petit conte de I'Irdk.

Si court qu’il soit, ce petit conte a son importance ; il nous
permet d’enregistrer un fait : la fournaise de fondeur du vieux
conte sino-indien a voyagé, de I'Inde vers 'Occident, paralléle-
ment & la chaudiére bouillante des vieux contes pali et du conte
traditionnel de 'Inde du Sud ; mais la chaudiére bouillante ne
parait pas avoir dépassé la Russie.
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Le four d chaux de la Légende du Page,cet autre instrument
de mort par le feu, vient-il, lui aussi, de I'Orient ? En lisant cer-
tain conte de cette famille que les Malais ont traduit du persan,
il semblerail qu’il en serail ainsi ; mais peut-étre ce conte malayo-
persan donnera-t-il des inqui¢tudes. Envoyé avec un message
chez un chaufournier, le héros s’arréte en route pour faire sa
pricre dans une mosquée. Deux ressemblances si précises avee
nos contes de I'Europe oceidentale, se présentant d'une maniére
tellement inattendue, dans un méme conte oriental, ¢’est beau-
coup a la fois.... Mais faisons d’abord connaitre ce conte, tel
qu’il a pénétré, en Extréme-Orient, dans la littérature malaise 1:

Sapodr 2, jeune homme de bonne famille, mais pauvre, entre
au service du roi de Damas et devient trésorier de celui-ci. Sa
beaulé et sa jeunesse atltirent sur lui Patlention de la reine, el,
un jour que le roi, en tournée d’inspection, l'envoie chercher son

t Le conte de Sabotr qui n'a pas é1é brulé vif a élLé résumé par un savant
hollandais, feulJ. Brandes, dans son article Jels over het Papegaai-Boel: zooals
het be de Maleiers voorkom! (publié par la revue de Balavia Tijdschrift van
het Bataviaasch Genoolschap van Kunsten en Welenschappen. Deel XLI, 1899,
p. 431-497). 1l se trouve a la p. 471 et forme le n° 13 des contes d'un des
manuserits du recueil malais le Hikayal Bayan Budiman, |’ « Histoire du Sage
Perroquet », que le rédacteur dit expressément élre lraduite du persan en
malais.

La littérature persane posséde, effectivement, un ouvrage célébre de méme
cadre et & peu prés de méme titre, le Touti Nameh,le « Livre du ’erroquel »,
lequel dérive Jui-méme du livre indien la (‘ouka-saptati, les « Soixante-dix
[Récits] du Perroquet. »

Nous devons faire remarquer que le conte de Sabosr nese rencontre dans |
aucune des recensions connues du Touli Nameh; mais il peut parfaitement
avoir figuré dans une recension particuliere, aujourd’hui disparue, le propre
de ces recueils orientaux de conles élant la liberté que se donnent les Lrans-
cripteurs successifs d'ajouter des contes au noyaun primitif ou d'en suppri-
mer : ce serait donc avec une telle recension qu'il serail arrivé chez les
Malais.

L.e manuscrit malais, analysé par M. Brandes, est conservé a la Bibliothéque
de la Société des Sciences et Arts de Batavia (n° LXX du Catalogue des ma-
nuscrits malais de cette Sociélé, publié en 1909 par M. Ph. S. Van Ronkel).
— Un contle de méme titre el, selon toule apparence, de méme contenu, fait
partie d'un autre livre malais, le Hikdyat Baktiyar, |’ « Histoire de Baktiyar »,
traduit aussi du persan {(méme revue de Batavia, méme année, p. 206).

M. Gédéon Huet, bibliothécaire a la Bibliothéque Nationale, a dit, dans la
Romania de juillet 1904 (p. 404), quelques mols de ce 13° récit du Sage Per-
roquet.

? Nom emprunté par les Persans aux Arabes et qui signifie « le Patient, »
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chapelel qu'il a oublié dans sa chambre, la reine veul le retenir.
Il g’6chappe et rapporle au roi le chapelel. Au retour du roi, la
reine porte conlre Sabolr 'accusation habiluelle, et le roi ordonne
au mailre d’un four a4 chaux de jeler dans le feu le jeune homme
qui lui apporteraungroscilron,comme celui qu'il montre au chau-
fournier. — Sabolr part avec le citron. Passanl devant la mos-
quée, il y entre pour faire sa priére. Pendant qu’il y est encore,
le roi envoie un de ses gens s’assurer si ordre a élé exéculé.
L’homme apergoil le citron, que Sabofir a déposé dans le vesti-
bule de la mosquée ; il le prend et s’en va au four a chaux. Dés
que le chaufournier voit le citron, il jette 'homme dans le feu.
Cependant Sabolir, qui, & sa sortie de la mosquée, a cherché en
vain le citron, arrive au four a chaux et comprend que le roi a
voulu le faire périr. Son innocence est reconnue.

En prenant ce qu’on pourrait appeler le signalemenl exact
de ce conte malayo-persan, on notera d’abord que, si ce conte
appartient a la méme branche de la famille que la Légende du
Page, il n’appartient pas au méme rameau.

Dans un premier rameau, on l'a vu, la reine est coupable,
et, craignant que sa faute ne soit révélée au roi, elle calomnie
le héros pour le faire envoyer & la mort; mais, grace & 'action
providentielle, c¢’est le complice de la reine qui périt, et non
I'innocent calomnié.

Dans un second rameau, la reine n'est aucunement coupable ;
aussi n'est-ce pas elle qui calomnie le héros, mais un envieur,
et c’est cet envieux qui finalement est mis & mort au lieu de celui
qu’il a voulu perdre.

Ce second rameau est celui auquel appartient la Légende du
Page, ainsi que tous les erempla des prédicateurs et autres contes
similaires de I’Europe occidentale ; — le conte malayo-persan
appartient au premier, comme tous les contes orientaux et les
légendes pieuses, actuellement connues, du monde gréco-byzan-
tin 1.

! Le conte malayo-persan, assez embrouillé parfois dans son texte (et cela
n’élonnera aucun de ceux quiont suivi dans la littérature malaise les contes
imporlés) présente une grave allération. Ce n’est pas un complice de la
reine, c'est un brave homme quelconque qui est jeté dans le four a chaux au
lieu de Sabour. Toul un épisode a éLé omis el, par suite, il n'y a pas dans le
récit malais de complice de la reine, laquelle ne fait montre de son déver-
gondage que dans l'épisode ol elle essaie de corrompre Saboudr. La forme
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Ou et quand I'élément de envie, emprunté & une autre bran-
che de cette famille de contes (voir plus haut), a-t-il été greffé
sur la branche voisine, qui alors a produit son second rameau,
¢’est ce que sans doute on ignorera toujours. Tout ce qu’on peut
affirmer, c’est qu'au temps des prédicateurs du xie siécle
et de leurs erempla mis par écrit, ce second rameau était déja
vigoureux.

En ce qui concerne les transformations dont le terme final
est, d’un co6té, le trait de 'assislance d la messe, commun & tous
nos contes européens (de I'Orient comme de I'Occident), et,
de I'autre, le trait de la priére d la mosquée, du conte malayo-
persan, nous ne sommes pas plus avancés ; mais il y a moyen de
suivre, depuis I'origine, ces transformations par lesquelles s’épure,
de plus en plus, une donnée au commencement trés grossiére.

La pri¢re & la mosquée sauve Sabolr, en retardant son arrivée
au four a chaux, exactement comme l'assistance a la messe
sauve le page. Remonlons, ainsi que nous 'avons fait autrefois,
Jusqu’a la forme brute, embryonnaire, de cet épisode.

Un conte indien (I, p. 26-29 = 24-27) nous montre comment
I'obéissance absolue, aveugle, & une maxime bizarre devient pour
le héros le salut. « Ne refuse jamais la nourriture préte, » dit la
maxime donnée au héros par un fakir 1, et voila qu’au moment

complete de ce conte, avec les deux épisodes, se rencontre, ce qui est bizarre,
dans la seconde partie de ce méme conte de Sabour. La, le conteur juxtapose
ala premiere hisloire une seconde, dans laquelle Sabour, qui jusque-la était un
adolescent, se trouve avoir laissé dans son pays femme el enfants, el demande
au roi la permission de les aller voir. Comme dans le vieux poéme germa-
nico-latin du Ruodlielb, mentionné plus haut, le roi, en donnanlt congé a
son fidéle serviteur, Papprovisionne de bonnes maximes, notamment de
celle-ci : « Ne loge pas chez un homme vieux, qui a une femme jeune »,
maxime qui est la troisieme de celles du Ruodlied :
Quo videas, juvenem guod habet senjior mulierem,
Hospitium tribui tibi non poscas iteranti (c’est-a-dire ilineranti).

Sabolr peut se convaincre, a ses dépens, de l'utilité de cette maxime.
S'étant arrélé chez un sien frére, nommé Djibour, vieillard presque cente-
naire, qui vient d’épouser une fille de dix-huil ans, il a bientét a repousser
cetle femme, laquelle avait déja trompé son mari avec certain joaillier.
lei, conformément a la poétique du genre, c'est ce joaillier qui est tué par
les cipayes que Djibolir a apostés. (Le joaillier & ramassé et mis sur sa téte
une tres précieuse coilfure, donnée par Djiboiir a Sabodr pour le désigner
aux coups des cipayes, et que Saboiir a jelée, parce qu'elle le génait.)

* Le nom de fakir, qui proprement est arabe el s'applique aux religieux
mendiants musulmans, « est employé, dans I'lnde moderne, pour désigner
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d’aller porter la lettre fatale qui, a la suite de I'accusalion ca-
lomnicuse portée contre lui par la reine, doit le faire décapiter,
le héros se souvient de la maxime, et, pendant qu'il prend le
repas auquel sa femme I'appelle, la commission est faite par un
autre, 'amant de la reine, qui y laisse la vie.

Ici, pas la moindre idée de la Providence, récompensant une
action bonne en sol : la maxime & laquelle on ohéit, agit par sa
vertu propre, par une sorte de magie.

(V¢tait trop, méme dans I'Inde, pour cerlains esprits, que ce
contraste violent entre I'absurdité du moyen et I'importance
du résultat, et I'élément religieux a été introduit dans le récit.
La maxime que le brahmane du conte de I'Inde du Sud a regue
de son pére, lui ordonne sans doute de ne pas refuser un repas ;
mais quel repas ? le repas qui rompt le jetine du onziéme jour
de la lune, un repas rituel auquel la présence obligatoire d’un
brahmane apporte la consécration religieuse (I, p. 27-28 =
20-26; 11, p. 208-211 == 4-7). Ein acceptant, bien que trés pressé,
Pinvitation de son ami, le brahmane n’a pas uniquement le mé-
rite de I'obéissance aux conseils paternels ; il prend part & un
acte que la loi religicuse hindoue considére comme cuvre
pie, et la récompense providenticlle en paraitra moins éton-
nante.

Le caractére religieux de 'acte qui sauve le héros va s’accen-
tuer. En pays chrétien, il deviendra I'acte de piété par excellence,
I'assislance @ la messe ; dans le monde musulman, la priére d la
mosquée. Ici, ce qui appelle I'intervention divine salvatrice, ¢’est
'acte lui-méme : 'czuvre pieuse sera récompensée, parce qu’elle
est bonne d'une facon absolue, quand méme elle n’aurait pas
été recommanddée, enjointe par la maxime paternelle. De la

" vient que, dans la plupart des versions de la Légende du Page,
il n’y a plus de conseils du pére ; ces conseils ont disparu aussi
du conte malayo-persan.

Chose extrémement suggeslive par rapport 4 la migration des
contes indiens : & c6té de la forme complétement épurée (la
troisiéme), les deux formes (premiére et seconde), qu’on pourrait

toute espéce de saint personnage, quelle que soil sa religion » (R. C. Tem-
ple : Wide Awake Stories, Londres, 1884, p. 321).
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qualifier de préparaloires ¢L dont I'une est si [onciérement in-
dienne, se rencontrent hors de 1'Inde.

Nous le savions déja pour la seconde forme, et nous en avions
constaté (I, p. 27-28 = 25-26) 'existence au x1© siécle, dans le
poéme du Ruodlieb : « Ne refuse jamais, si quelqu’un t’en prie
avec insistance pour 'amour du doux Christ, de rompre le
jedine; car tu ne le rompras pas vraiment, mais tu accompliras
ses préceptes. » A quelles aventures se relait, dans I’histoire
du chevalier Ruodlieb, U'obéissance & cette maxime, devenue
ici, comme nous l'avons montré jadis, la solution d'un cas de
conscience, tandis que, dans 'Inde, la rupture du jetine implique
un acte rituel ? Le poéme du moine de Tegernsee étant incom-
plet, il est impossible de le savoir. Mais la ressemblance malé-
rielle avee la maxime léguée par son pére au brahmane est [rap-
pante.

Bien frappant aussi est le pendant arabe que nous pouvons
aujourd’hul mettre en regard de la premiére maxime, de la
maxime baroque : « Ne refuse jamais la nourriture préte. » Dans
un conte de I’Arabie du Sud en langue mehri, provenant du
littoral du golfe d’Aden?, le héros a acheté Lrés cher trois conseils,
dont le dernier est : « 51 tu passes auprés de gens en train de pré-
parer du café, ne t'en va pas avant que le calé ne soit prét. »
Par obéissance & ce conseil, le héros, serviteur d’un roi, ca-
lomnié par la reine adultére et envoyé vers des soldats avec une
lettre qui doit le faire décapiter, s’arréte en chemin, et I'amant
de la reine, un autre serviteur du roi, le voyant s’attarder, se
fait donner la lettre et va ainsi & la mort. (Notons que, dans ce
conte de I’Arabiec du Sud, comme dans le conte du Soukkardin
arabe, précédemment cité, et dans le conte malayo-persan, le
jeune homme est envoyé par le roi son maitre chercher un cha-
pelet oublié.)

De la seconde forme, ol et quand est-on arrivé a la troisieme
et derniére (sous ses deux aspects, chrétien et musulman) ?

IEt d’abord, peut-on supposer que ce changement final se
serait effectud, d’'une maniére indépendante, & tel moment dans
le monde musulman, & tel moment dans le monde chrétien ?

t Alfred Jahn : Die Mehri-Sprache in Siidarabien [Vienne, 1902), ne 16.
P
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Cela nous semble Lrés peu vraisemblable 5 car, en réalilé, ce Lrait
de la parlicipalion d'un brahmane a un repas, parlicipalion don-
nani d ce repas un caraclére riluel, n’appelle pas forcément, ni
méme tout naturellement, sa transformation en assislance a
la messe chez les chréliens, en priére a la mosquée chez les musul-
mans, Arriver, ici et 13, sans entente préalable, & des transfor-
mations tellement semblables, cela ne va pas du tout de soi.

Le changement final doit s’étre fait, & une certaine époque,
soit chez les uns, soit chez les autres. IEnsuite la pricre a4 la mos-
quée des musulmans serait devenue l'assistance 3 la messe des
chrétiens, ou vice versa.

Si I'on considére, dans I'histoire de la migration des contes,
le processus habituel, on serait porté & penser que ce serait d’a-
hord dans le monde musulman, en Perse, que ce changement
final aurait cu lieu, et qu’il aurait ¢bé ensuite lui-méme l'objet
d’une modification, d’une adaptation chrétienne 1. (Le trait du

serviteur s'allardanl d prier dans une mosquée, — tout a fait
comme le Page, — figure, isolé, dans un ouvrage célébre de

Djelal ed-din Roumi (1207-1273), le plus grand poéte du mysti-
cisme panthéistique persan, qui, tres probablement, a pris ce
trait dans un récit populaire 2), Mais il y a la une question de
dates qui ne laisse pas d’étre embarrassante : le trait de I'assis-
tance a la messe se rencontre, des le xi¢ siécle, dans ce poéme
germanico-latin, déja plusieurs fois cité, du Ruodlieb (I, p. 12-14
= 10-12).

Sans doute nous savons que la Perse, — cette voie ordinaire
par laquelle les contes indiens, écrits ou oraux, ont passé pour

t On peut étre sir que ce ne sont pas les Malais qui auraient introduit le
trait de la priére a la mosquée dans le conte persan de Saboiir, en le tradui-
sant. Les Malais, — nous en avons des exemples stupéfianls, — ne sont que
trop capables d'allérer, jusqu'a les rendre parfois inintelligibles, les contes
qu'ils empruntent & d'autres pays; quant a les modifier d'une maniére intel-
ligente, l'ont-ils jamais fait ?

* Au Livre lll de son poéme didactique le Mesnevi (le « poéme a double rime »,
chaque demi-vers rimant avec Pautre), dont M. E. H. Winfield a publié la
traduction, compléte pour la partie doctrinale et abrégée pour les récits inter-
calaires (Masnavi i Ma'navi. Translaled and abridged by E. H. Winfield.
Londres, 1887, p. 147), I'auteur persan donne, dit M. Winfield, comme éclaircis-
sement dans une de ses discussions, « I'anecdote d’un esclave qui obtient de
son mailre la permission d’aller dire ses priéres dans une mosquée, mais y
reste si longtemps, que l'on ferme les portes, el qu'il ne peut plus sortir, ni
son maitre enlrer ».
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peénétrer dans les régions & l'ouest de 'Hindoustan, — étail
devenue musulmane bien avant le x1¢ siécle (la conquéte arabe
remonte au milien du vie siecle), et I'épisode en question aurait
eu matériellement le temps de prendre en Perse une forme isla-
mitisée, qui se serait christianisée ensuite dans le monde byzan-
tin et dans notre Occident. Mais on peut se demander, malgré
tout, si la marge aurait été assez large.

Il vy a bien une autre hypothése : la transformation finale
aurait eu lieu d’abord en pays chrétien, dans le monde byzan-
tin ; puis, de ce monde byzantin, le conte christianisé serait
rentré en Perse, peut-étre a une époque relativement récente,
pour s’y faire islamitiser. Assurément la chose n’est pas impos-
sible ; mais voild bien des allées et venues, et nous n’avons certes
pas affaire ici au cas si simple de ce Juil qui, dans la France du
x111¢ siécle, prend une version de notre conle, ayant cours dans
le milieu chrétien ou il vit (une version a4 peu prés identique 4
la Légende du Page), la met en hébreu afin de I'insérer dans un
recuell de contes moralisés, habillés & la juive, et, pour donner
a4 ce conte le costume de rigueur, transforme I'assistance a la
messe en assistance a un office de la synagogue (II,p. 215-216 =
11-12).

.k

On a pu remarquer que nous n’avons parlé que du monde
byzantin, et non de notre Europe occidentale, la région ot ont
été rédigés les exempla des prédicateurs du moyen age et la Lé-
gende du Page.

C'est que,si 'on veut mettre en regard du conte malayo-per-
san un conte christianisé qui lui corresponde exactement pour
Pensemble, c¢’est dans ce monde byzantin ou dans ses dépen-
dances, non loin de la Perse, qu'on le trouvera. Nous ne connais-
sons comme tel, en effet, qu'un conte géorgien, fix¢é par écrit
au xviit ou au xvimne® siécle (I, p. 23 = 21) : tout y est, du conte
de Sabodr, y compris les deux épisodes indiqués plus haut ;
tout, excepté le four a chaux. La (premier épisode), le héros,
serviteur d’un duc, repousse les propositions de la femme de son
maitre ; ensuite (second épisode), envoyé en commission par le
duc, il trouve dans la chambre de celui-ci cette méme femme,
en compagnie d'un autre serviteur. (Suit l'accusation calom-
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nicuse el la décapitation du vrai coupable, pendanl que le ca-
lomnié assiste & Poflice divin.)

Dans notre Europe occidentale, — il faut insister sur ce point,
— le trait de la reine coupable n’existe pas : la reine, au contraire,
est un modéle de vertu. Cetle simple remarque sulfit pour mon-
trer que, si un conte christianisé est rentré dans le monde mu-
sulman pour s’y faire islamitiser, ce n'étail certainement pas le

conte de 'Europe oceidentale, notre Légende du Page.

Nous avions cru, un instant, avoir découvert en Orient le
personnage de la reine non coupable avee tout son encadrement
de la Légende du Page; mais, eny regardant de plus prés, nous
avons pu nous convainere que nous ¢tions en présence d’un
conte qui, pour I'ensemble, différe complétement de notre groupe
de contes de I'Europe oceidentale, et dans lequel a ¢été inter-
calé, sans rime ni raison, I'épisode de l'envoi d la morl.

Le conte oriental en question est encore un conte malais,
traduction d'un original arabe ou persan ; ¢’est feu J. Brandes
qui en a publi¢ le résumé, comme il I'a fail pour le conte de
Saboiir ' ; I'original a ¢té Lraduit, en 1805, par le baron Lescal-
lier, sur un texte persan 5 en 1883, par M. Ren¢ Basset, sur un
texte arabe &

Les récits persan ct arabe sont I'histoire d’une princesse qui
a éLé forede, a la suite d'une guerre ot son pére le roi de Perse
a ¢té vaincu, d’épouser le vainqueur, le roi d'Abyssinie. D’un
préeédent mariage, cetle princesse a un fils (longue introduction
la-dessus dans le conte arabe) ; mais le roi d’Abyssinie n’en sait
rien.

Une fois ¢tablie en Abyssinie, la princesse trouve moyen de
faire venir le jeune homme el de 'attacher au service du roi. Pen-
dant quelque temps, elle se contient ; mais, un jour que le roi
est a la chasse, clle appelle son fils e¢b Ie serre dans ses bras. Un

U Tijdschrift voor Indische Taal-, Land-en Volkenkunde, L. XXXVII (Batavia,
1895), p. 227 seq.

* Baron Lescallier : Bakliyar ou le Favori de la Fortune. Conle (raduil du
persan (Paris, 1805), conle vir.

3 Renc¢ Bassel : Contes arabes. Histoire des Diz Visirs, traduite et annolée
(Paris, 1883), X¢ journée, p. 193 seq. (Ce conle se trouve aussi dans la tra-
duction allemande des Mille et une Nuils, de M. Henning (1893-1899), t. XVIII,
p- 99 seq.).
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esclave, qui I'a vue, va faire son rapport au roi, et celui-ci, jugeant
d’aprés les apparences, ordonne a4 un de ses gardes de metire a
mort le coupable ; mais le garde a pitié du jeune homme ef le cache.
Cependant, une vieille fort savante, qui habite le palais et en
qui le roi a toute confiance, voyant la reine plongée dans la tris-
tesse, 'interroge et lui fait raconter son histoire. Alors elle va
trouver le roi ¢t lui donne un prétendu « Lalisman », qu’il posera
sur Ja poitrine de la reine endormie el qui forcera celle-ci a lui
révéler ses plus inlimes secrebs. La reine, prévenue par la vieille,
feint de dormir et, questionnée par le roi, clle raconle ses aven-
tures. Le roi regrette alors sa précipitalion, et il est trés heureux
d’apprendre que son ordre n’a pas été exécuté. I traite désormais
l¢ jeune homme comme son fils.

Le conte malais présente différemment la derniére partie du
récit ; mais l'idée, au fond, est la méme. Ce n'est pas un pré-
tendu talisman qui provoque une comédie de prétendus aveux
forcés ; ¢’est I'explosion d'une douleur trés réelle qui, & la nou-
velle (fausse) que le jeune homme est mort, arrache & la mére
toute une confession devant le roi. Mais, ici et 13, le résultat
est le méme : la vérité éclate ; le roi regrette 'ordre qu’il a donné
et il se réjouit d’apprendre que le fils de la reine est toujours en vie.

Dans ces deux versions d’'un méme conte, il y a, sans doute,
une reine innocente ; mais, est-il besoin de le faire remarquer ?
ce n'esl aucunemenl la reine innocenle de la Légende du Page;
¢'est un tout autre personnage, et qui restera tel aprés que le
conte malais (ou le conte dont il est la traduction) aura inséré,
on ne sait pourquoi, dans un récit pourtant bien complet, I'épi-
sode inutile que voici :

Au lieu de donner &4 un serviteur I'ordre de tuer Chadad (le fils de la
reine), le roi ordonne & un de ses ministres de mettrea mort un jeune
homme qu’il lui enverra et qui sc¢ présentera devant lui avee un
morceau d’éloffe blanche. ISt il lui envoie Chadad, avec I’étoffe.
En chemin, Chadad rencontre des enfants en train de jouer ; il
donne 'étoffe & Pun d’cux, qui lui ressemble & 8’y méprendre et
qui, s’é¢tant offert a porter I'étoffe ou I'on voudra, est exéculé
chez le ministre & la place de Chadad. Celui-ci élant arrivé [que
venail-il faire, puisqu’il avait donné & un autre 'étofle & porter ?],
le ministre reconnajt son erreur. 1l interroge Chadad et apprend
de lui qu'il est fils de la reine. Alors il cache le jeune homme.

Cet épisode, assez incohérent, ne sert, cela est évident, abso-
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Jument & rien dans I'ensemble du récit. Ce qui améne le dénoue-
ment, répétons-le, c’est explosion de douleur de la reine. Et
alors tout est au mieux, — excepté pour le pauvre jeune garcon
qui a ¢té mis & mort a la place de Chadad, tout a fait en contra-
diction avec les lois de la justice distributive des contes.

¥ »

as plus que la reine innocente du conte de Chadad, le four
a chanz du conte de Saboir ne peut étre considéré comme un
indice d’emprunt & notre Occident. Si, pour le moment, le four
a chaux ne se rencontre en Orient que dans le conte malayo-
persan, peut-&tre en sera-t-il autrement demain. Est-ce que, il
y a dix ans, 'on connaissait la fournaise de forgeron du petit
conte arabe de I'Irik ? Ist-ce que ce n'est pas aujourd’hui seu-
lement qu'on trouve, dans I'Inde, la fournaise de fondeur du
conte bouddhique du e siécle ? Assurément, comme instru-
ment de mort par le feu, le four & chaux n’a rien de plus singulier,
méme en Orient, que la fournaise de forge L.

[ei, — et nous devons étendre cette réflexion a toute cette
question de islamilisalion ou de la chrislianisalion du conte in-
dien, — les documents, actucllement, sont encore trop peu

nombreux pour nous permettre de porter un jugement en pleine
connaissance de cause.

. «

Revenons aux contes bouddhiques, ou plutot a la branche de
notre famille de contes a laquelle ils appartiennent et dans la-
quelle l'instigateur de meurtre est puni dans la personne de
Pétre qui lui est le plus cher, de son fils.

Aux contes albanais et grec-moderne, cités dans notre pre-
mier travail (I, p. 33-34 = 31-32), nous ajouterons un petit
conte trés curieux du Tyrol, récemment publi¢ 2 :

Une jolie paysanne épouse un veuf, qui a un tout jeune fils,
Loisl ; elle-méme bientot donne a son mari un petit Joerg. Les
deux enfants sonl déja grandelets, quand la femme s'éprend
follement d’un jeune et beau ehaufournier. Le mari devient soup-

t Dans la Bible, Isaie lire une métaphore du four a chaux (voir, dans le
Dictionnaire de la Bible, de M. 1'abbé Vigouroux, l'arlicle Chawx).
* Jeitschrift des Vereins fitr Vollskunde, année 1906, p. 278.
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conneux et fait a Loisl des questions auxquelles I’enfant donne
des réponses trés significatives dans leur naiveté. La femme réussit
a se¢ disculper ; mais elle se dit que, pour étre tranquille, il lui faut
se débarrasser du petit gargon. Elle se concerte avec le chau-
fournier : elle lui enverra avec une commission Loisl, et le chau-
fournier le jettera dans le four & chaux. Loisl est donc envoyé;
mais, en route, il s'arréle pour prier dans une chapelle de la
Sainte Vierge. Pendant ce temps, Pautre enfant, le petit Joerg,
qui a voulu suivre son frére, arrive au four a4 chaux, ct le chau-
fournier, qui ne connait pas assez les deux enfants pour les dis-
tinguer 'un de 'autre, jette dans la fournaise le fils de la femme
adultére.

Dans ce petit conte, le théme de la punition dans la personne
du fils est combiné, d’une fagon nullement malhabile, avec le
théme de la reine (ou plutét iei de I'épouse) coupable. Clest,
jusqu'a présent, le seul exemple, & nous connu, de l'existence
de ce second théme dans 'Europe occidentale; et encore, &
causc de la combinaison, n'est-il pas a 'étal pur : ainsi, pour
ne relever que ce point, 'amant de la femme adultére n’est pas
jeté dans le feu ; ¢’est lui-méme qui y jette le fils de la coupable.

Dans un conte arabe d’Algérie, recueilli a Tlemcen, ce théme
de la punition du pére dans la personne de son fils a subi ce qu'on
pourrait appeler un relournemenl, trés singulier ! :

Le sultan des Beni-Yefren (dynastie berbére), en bdatissant
Tlemeen, veut assurer la prospérité de la ville future, et, dans
cette intention, il décide de sacrifier son fils. 11 appelle donc le¢
jeune gargon et lui donne une lettre en lui disant d’aller la re-
mettre au chef des ouvriers occupés & construire la porte de la
ville : or, cetle lettre ordonne au chel ouvrier d'égorger le por-
teur et d'enterrer son corps dans les fondations de la porte.

A moiti¢ chemin, le jeune garcon rencontre un petit Juif, qui
d’ordinaire fait les commissions pour le sultan. Le Juif s'offre 4
porter la lettre ; le fils du sultan accepte, et le Juif est égorgé a
sa place, el son corps enterré dans les fondations de la porte.
« Ce Juil s’appelait Kechhout, et c'est pour cela que la porle
fut appelée dans la suite Bdb Kechhoul. »

Le conte ajoute : « Ainsi le sultan voulait faire enterrer son

! W, Marqais : Le dinlecte nrube parlé & Tlemcen (Paris, 1902), p. 261 seq.
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fils pour procurer au pays la paix et la bénédiction, parce que
¢’était un fils de grande tente, un vrai musulman, une dme pure ;
et il se trouva qu’a sa place on tua un Juif, fils de charogne.
C'est pour cela que la ville eut & souffrir quatre-vingt-dix-neuf
guerres ; et c’est entrée des chréliens qui a complébé le nombre
de cent. »

Inutile de faire remarquer comment, dans cef étrange conte,
tout s'est relourné : au lieu d’envoyer un ennemi a la mort, le
sultan y envoie délibérément, par fanatisme, son propre fils,
et sa punition, ¢’est qu'un autre et, qui plus est, un étre impur,
est immolé a la place de la vietime pure désignée par lui.

§ 2

LA PREDICTION ET LA LETTRE SUBSTITUEE

Dans les branches ct rameaux de cette famille de contes que
nous venons d’étudier, c'est une subslifulion de personne qui
sauve le héros envoyé a la mort, et il importe peu que le message
a délivrer a 'exécuteur soit un message oral (une phrase conve-
nue) ou une lettre. En fait, la lettre se trouve rarement dans
tous ces contes.

Tout au contraire, daus la derniére branche, a laquelle nous
arrivons, la lettre est indispensable ; car ¢’est une subslilulion
de lellre qui sauvera le héros ; bien plus, qui lui assurera le bon
heur, en faisanl tourner & son avantage les machinations de son
ennemi.

« %

Avant d’entrer au coeur méme de notre sujet, constatons qu'il
existe dans I'Inde un théme tout a fait simple de la Lellre sub-
sliluée.

Dans un conte oral indien, dont plusieurs versions ont éLé re-
cueillies, notamment dans le Bengale et dans le Pendjab 1, une
rakshasi (ogresse), ayant pris la forme d’une femme admirable-
ment belle, se fait épouser par un roi, qui a déja sept femmes,
et bientdt, & I'instigation de la rakshasi, les sept reines sont
jetées en prison, aprés quon leur a arraché les yeux. Plus tard,
la rakshasi veut perdre aussi I'enfant de Uune d’elles, qu’elles

t Miss M. Stokes : Indian Fairy Tales (Londres, 1880), n°* x1el xxiv. — Mis-

tress F. A. Steel et R. C. Temple: Wide-awake Stories (Londres, 1884),
p- 98 seq.
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ont élevé dans leur cachot, le « fils de sept méres ». Elle envoie
done le jeune garcon chercher un certain objet dans le pays des
rakshasas et lul remet, sous prétexte de lui assurer protection,
une lettre pour la vieille rakshasi, sa mére. « Quand le jeune gar-
con arrivera, tuez-le et mangez-le, » dit en réalité cette lettre.
En chemin, la lettre est lue par une jeune fille (ou par un fakir),
qui y substitue une autre lettre, disant de donner au porteur
tout ce qu'il demandera et de veiller a ce qu’il ne lui arrive au-
cun mal .

.

Dans notre famille de contes, le theme de la Lellre subsliluée
est, cn régle générale, amené dans le récit parune prédiclion. D’une
fagon ou d'une autre, il a été prédit qu'un jeune homme d’hum-
ble naissance deviendrait le successeur, ’héritier d’un grand
personnage : celui-ci cherche, par tous les moyens, a faire mentir
cette prédiction ; mais la destinée est plus forte que les hommes.

Pour que le héros atteigne le but vers lequel il se dirige in-
consciemment, divers ohstacles sont a écarter, et notamment
des obstacles permanents :

— Dans certains contes, le grand personnage a un filset une fille;

— Dans d’autres, il a une fille ;

— Dans d’autres enfin, it a un fils.

11 y aura lieu d’examiner d’abord les contes des deux premiers
groupes, qui peuvent parfaitement étre réunis dans une méme
section de ce travail. Les contes du troisiéme groupe (qui se
bornent presque aux trois contes bouddhiques résumés plus
haut) font bande & part.

SECTION A

Dans I'Inde, appartiennent au premier groupe trois contes,
qui ont ¢té fixés par éerit a des dates inconnues. Deux se trouvent
dans la littérature de la secte des Djainas 2 ; le troisieme a été
rédigé par un fervent adorateur de Vishnou et de Krishna.

! Peul-étre sera-t-il intéressant de noter que, dans le conte du Pendjib
(Steel et Temple, p. 103), la missive est écrile sur un tesson de pot, un de ces
ostraka, comme on en a tant trouvé en Egypte, employés pour remplacer un
feuillet de papyrus.

* Le djainisme, dont la fondation est conlemporaine de celle du boud-
dhisme, n’a pas disparu de 'Hindoustan comme ce dernier: il s’y est main-
tenu et y comple partout, notamment dans le Nord-Ouest, de nombreuses et
florissantes communautés.



Le premier conte que nous résumerons figure dans le Kathd-
ko¢a (le « Trésor des Contes »), livre qui a été composé, pour
Iédification des fidéles djainas, de toute sorte d’ « historiettes »
(kathdnakas), tirées trés probablement en grande partie d’écrits
plus anciens de la méme secte 1 :

Un jeune gargon appelé Damannaka, fils de marchand, a perdu
ses parents el il est réduit A la misére. Un jour il sc présente pour
mendier & la porte du riche marchand Sagarapota. Deux ascetes
mendiants le voient, et le plus 4gé dit a Pautre que, d’aprés les
marques, les signes distinetifs du jeune gargon, on doit conclure
qu’il deviendra un marchand, majlre de la maison devant la-
quelle il se tient. Sigarapota I'entend et il résout de faire périr
ce successeur dont il est menacé. 11 soudoie donc des assassins ;
mais ceux-ci se contentent de couper le petit doigt de Dadmannaka
pour le présenter au marchand comme preuve de l'exécution de
ses ordres. Le jeune garcon est recueilli par le patre de Siagara-
pota et se fait bienlot aimer de toute la famille.

Un jour, Sigarapola vient inspecter son bétail. Il s’informe de
ce qu'est. Damannaka, et la réponse, jointe au doight coupé, ne
lui laisse aucun doute. Il écrit aussitot une lettre et dit & Daman-
naka de I'aller porler chez lui, & la ville. En chemin, non loin de
la maison de Sagarapota, le jeune homme, fatigué, s’endort dans
le temple du dieu de I'Amour. It voila que, pendant ce temps,
la fille du marchand, appelée Vishi, vient adorer le dieu. Elle
voil Damannaka et, tandis qu’elle le contemple, ses yeux tombent
sur la lettre, attachée au bout du biaton du voyageur. Elle la lit :
¢’est un ordre adressé par le marchand & son fils Samoudradatta :
« Avant méme que ce jeune homme ait le Ltemps de se laver les
« pieds, donne-lui du poison (visha) et délivre mon coeur de ’épine
« du souci. » La jeune fille se dit que sans doute son pére a trpuvé
14 un mari pour elle et que, dans sa précipitation, il a écrit visha
au licu de son nom a elle, Vishd. Immédiatement clle prend un
peu du noir qui peint le bord de ses paupiéres (le kohl des Arabes)

Y The Kathdkoga, or Treasure of Stories, traduit par C. H. Tawney (Lon-
dres, 1895), p. 168 seq. — Sur certaines historiettes djainas et sur leur exis-
tence dans la lradition djaina, que I'on peul remonter jusqu'aux vi*, v, 1ve sié-
cles de notre ére, voir, dans notre travail de la Revue bibligue, Le Prologue-
cadre des Mille el une Nuils, etc., auquel nous avons déja renvoyé plus hault,
les pages 16-17 et 35-37 = 10-11 et 29-31 du lirage a part.
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ct fajt la correction de visha en Vishd. Puis elle scelle de nouveau
la lettre, la remet en place el rentre 4 la maison. Aussitot lecture
de la lettre, Dadmannaka est marié o la fille du marchand.

Dans une derniére partie, — ol vient se juxtaposer & ce
théme de la Lellre subsliluée le théme, plus voisin de mnotre
Légende du Page, dont nous parlions plus haut, — le marchand
aposte des assassins auprés du temple de la déesse protectrice
de la ville, et il y envoic au crépuscule son gendre et sa fille
taire leurs dévotions. Mais, en chemin, ils rencontrent le fils
du marchand, qui leur demande ou ils vont si tard et leur dit
qu'il ira a leur place adorer la déesse. Il y va, et les assassins le
tuent. Quand le marchand l'apprend, son cceur se brise et il
meurt.

Passons & un conte qui forme un épisode d’un autre livre in-
dien, le Jaimini Bhéarala®, ouvrage relativement ancien, car
M. Barth nous apprend qu’il en existe une traduction en langue
canarése, remontant au xr® siécle 2. Le Jaimini Bharala est
un remaniement, sectaire (dont on ne posséde plus qu'une partie)
du grand poéme hindou le Mahd Bhéraia, et, comme reflet reli-
gieux, il est plus exclusivement vishnou-krishnaite que lori-
ginal, lequel est éclectique 3.

Quelle que soit la date a laquelle s’est fait le remaniement en

t Albrecht Weber : Ueber eine Episode im Jaimini Bhdrala (Monalsberichle
der Akademie zu Berlin, 1869, p. 10 seq.).

* Les Canaréses, qui, au nombre d’environ dix millions, habitent principale-
mentvers le centre de la péninsule indienne, parlent une langue non indo-euro-
péenne, appartenant, comme le tamoul, le télougou, elc., a ce groupe de lan-
gues diles dravidiennes. legs des populations qui étaient élablies dans I'Inde
avant l'arrivée des Aryas.

* Krishna est, pour ses dévols, 'incarnation de Vishnou, considéré par eux
comme le dieu supréme. — Il n’y a pas hien longtemps, a I’Académie des Ins-
criptions /séance du 12 novembre 1909), 'éminent indianiste, M. Emile Senart,
insistail sur ce que cette religion populaire de Vishnou-Krishna est beaucoup
plus ancienne que le prélendent cerlains critiques. Et M. Senart montrail,
dans une inscription récemment déchiffrée sur une stele de Besnagar (dans
Pancien royaume indien du Maloua), un cerlain personnage érigeant, au
commencement du e sidcle avant notre ére, un monument en 'honneur de
« Vasoudeva (autre nom de Krishna), diew des dieux ». Donc, a cetle époque
du 1e siecle avant Jésus-Christ, Krishina Viasoudeva était déja élevé au rangde
dieu supréme et identifié, comme Lel, avec Vishnou, ni plus ni moins que
dans la religion actuelle du Vishnou-krishnaisme.

La couleur vishnou-krishnaite du Jaimini Bhdrala n'est donc nullement
l'indice d’'un remaniement de basse époque.
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question, unc chose certaine, c¢’est que I'épisode du Jaimini
Bharala présente une forme beaucoup moins rapprochée de la
forme primitive que le conte djaina du Kalhdkoga.

Cet épisode, c¢’est, pour le fond, le conte djaina, mais forte-
ment, retravaillé et transporté du monde des marchands dans le
monde des rois. Parsuite de cette Iransposition,le héros n’est plus
un fils de marchand, réduit & la misére par la mort de son pére ;
il est le fils d’un roi, du roi des Kountala, dont les Etats ont été
pris, & sa mort, par un autre roi. Aussi la prédiction, — faite ici
par des « sages », qui correspondent aux ascétes du conte djaina
el qui, eux aussi, ont observé les « marques » de 'enfant, igé de
cing ans, — annonce-t-elle qu’il deviendra roi. Mais le grand
personnage qui entend cette prédiction et qui, si la lransposi-
lion avait été bien faite, devrait étre un roi, est devenu seule-
ment un minisire, et I'on ne saisit pas bien pourquoi il est si
« désagréablement impressionné » (unangenehm berithrl, dit le
résumé d’Albrecht Weber) par une prédiction qui ne le concerne
pas. (est ce ministre Drishtabouddhi (le ministre du roi, maitre
actuel du royaume appartenant auparavant au pére de I'enfant)
quiordonne de tuer le petit gargon, et e’est a Jui que le doigt coupé
est apporté, comme dans le conte djaina (ici on a donné & l'en-
fant six doigts au pied gauche, ce qui permet de couper sans
grand dommage le doigt surnuméraire !).

L’enfant est recueilli par un roi, — non point par celui qui a
pris les Litats de son pére, mais par un petit roi, vassal du conqué-
rant, par le roi des Koulinda, et non par le roi des Kountala
(ne nous embrouillons pas dans tous ces rois !), — et il recoit le
nom de Tchandralifisa. A I'dge de quinze ans, il se signale par
ses exploits et triomphe de tous les ennemis de son pére adoptif
el aussi de ceux du suzerain de celui-ci, le roi des Kountala. A
sa rentrée dans la petite capitale des Koulinda, il est proclamé
par son pére adoptif héritier du trome. It a déja concuis cette
haute situation, quand le ministre Drishtabouddhi vient visiter
la ville des Koulinda, ville toute nouvelle, et il reconnait dans
Tchandrahfsa lenfant de la prédiction.

L’arrangeur du récit nous montre ici le ministre bouleversé
par cette découverte, qui le remplit d’appréhension au sujet
du sort futur de son fils.... Pourquoi cette frayeur ? ¢’est ce qu’on
se demande : le roi dont Tchandrahasa est U'héritier présomptit
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n’est, en offet, qu'un vassal du souverain que représente le mi-
nistre, et un vassal si peu redoutable qu'un peu plus tard, en
I'absence de Tehandrahasa, le ministre le fera jeter en prison,
Tout cela est incohérent.

Comment Drishtabouddhi se débarrassera-t-il de Tchan-
drahfisa ? A partir de cet endroit, 'arrangeur se borne a copier
le récit de ses prédécesseurs, sans parailre comprendre qu’on ne
donne pas & un prince, surtoul & un prince qui vient de se cou-
vrir de gloire a la guerre, une lettre & porter, comme au pre-
mier estafier venu, quand bien méme il s’agirait de prétendues
« affaires d'Etat importantes », et que surtout on ne se permet
pas de recommander & ce prince pour son bien {sic) de ne pas
rompre Je sceau !.... Toub est reproduit, & peu pres tel quel, et
nous retrouvons ici el le jeune homme endormi, et Vishaya, la
Vishd du conte djaina, corrigeant (mais sans croire a une faute
d’orthographe) le mot visha écrit par son pére, et le mariage du
héros avec la fille de son ennemi.

Mais c’est la fille d’un minisire et non la fille d’un roi que
Tehandrahésa se trouve avoir épousée, et ce n’est pas ce mariage
qui pourra réaliser la prédiction en faisant de Tchandrahasa
— conformément a P'agencement du théme primitif, — héri-
tier d'un roi son beau-pére 1. L’arrangeur s’en est apercgu et il a
imagin¢ I'expédient que voici : Presque immédiatement aprés
le mariage, pendant que Tchandrahésa est encore dans la mai-
son du ministre, son beau-pére foreé, le roi des Kountala, se
sentant mourir, institue le jeune homme son successeur, en le
faisanl son gendre. C'est le fils du ministre qui vient I'annoncer
4 Tchandrahésa et qui lui dit de courir au palais, juste au mo-
ment ot Tchandrahisa s’en va, selon les instructions du ministre,
adorer la déesse Tchandika. Iel, comme dans le conte djaina,
le fils du ministre va faire I'offrande a la place de son beau-frére,
et 1l est tué par des assassins embusqués prés du temple.Et le
ministre s’éerie : « Celui qui creuse une fosse pour un autre, y
tombe lui-méme, » et il se tue sur le cadavre de son fils 2.

{ Le pelit royaume du peére adoptif de Tchandrahisa ne compte pas.

t 1l a étée publié, en 1910, dans le Journal of the Royal Asiatic Society (avril,
p. 292 seq.), une hisloire de Tchandrahéasa, écrite au xvne siécle par un
membre de la secte hindoue donl le dieu est Bhdgaval (« L'Adorable »), et se
terminant ainsi : « Le Jaimini [évidemment le Jaimini Bhirata qui vient
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Au sujel de la provenance du troisiéme conle indien, 'His-
loire du marchand Tchampaka, Je traducteur, Albrecht Weber,
dit simplement : « C’est un des kalhdnakas (contes), on pourrait
dire innombrables, de la littérature djaina. » Ajoutons que ce
nouveau conte djaina n’est nullement un remaniement, mais
bien une variante, trés indépendante, du conte djaina résumé
en premier lieu ! :

Le grand marchand VidhoQ n'a d’yeux que pour ses Lrésors.
Une nuil, il entend une voix disant : « Il vient de descendre (sur
terre), celul qui jouira de ces richesses. » Les deux nuits suivantes,
la méme voix répéte ces paroles. Alors Vidho( fait une féte en
I’honneur de la déesse de sa race et, au septiécme jour de jelne,
la déesse apparail el dit : « Hé ! marchand, ce qu'a dit la voix
esl vrai. Qu'y puis-je faire ? le destin est le plus fort. » Le mar-
chand demande ou est « deseendu » celui dont a parlé la voix. La
déesse répond que c’est dans la ville de Kampilya, dans la maison
de Trivikrama, et que c¢’est la femme esclave Poushpagri qui lui
donnera le jour.

Vadhol se mel aussitot en route eot, arrivé 4 Kampilya, il se
lie d’amitié avec Trivikrama. Quand il est pour parlir, Trivi-
krama lui dit d’emporter ce qui pourra lui faire plaisir. Vadho(
demande d’emmener la femme esclave Poushpacri, qui est si
enlendue en toutes choses. Trivikrama la donne i regret, en disant

d'élre cité) dil de méme. » Il nous semble inulile de nous arréter sur les tres
légeres différences qui existent entre celte version et celle que nous venons
d’éludier. — Un ouvrage de M. J. Talboys Wheeler, The History of India from
the earliest ages (Nol. 1. The Vedic Period and the Mahdi Bhdrala. Londres,
1867, p. 522-524), donne une autre version de cette méme hisloire dans
laquelle le héros est recueilli et adopté, non par un pelit roi, mais par le
zemindar du ministre, un agent chargé de « parcourir le pays pour recouvrer
les rentes et redresser les injustices» ; modificalion (si c’est une modification
el non la forme primitive) qui écarte la plus grande partie des invraisem-
blances que nous avons relevées dans le récit publié par A. Weber. Malheureu-
sement M. Wheeler se conlente de mettre son récil sous la rubrique Episodes
du Mahi Bhdrala, ce qui, comme indication de source, esl vraiment trop
peu précis. ‘

! Ce travail était rédigé et envoyé a la Revue, quand un savant indianiste,
M. Johannes Hertel, a publié, dans la Zeilschrift der Deutschen Morgenlaen-
dischen Gesellschaft (vol. LXV, 1911), le texte sanscril, soigneusement étabti,
et une traductlion nouvelle de I'Hisloire de T'champaka. La confrontation de
notre résumé sommaire avec la traduction minutlieusement exacte de M. Herlel
nous permet, croyons-nous, de laisser sans changement cetle analvse. — De
renseignements concordants, que M. Hertel a tlirés de trois manuscrils de
Pouvrage, il résulterait que l'auteur hindou vivait vers le milieu du xve siécle
de notre ére.
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de la renvoyer bientot. Pendant le voyage, Vadhol jelle Poush-
pacri en bas de la voiture, I'éventre d’un coup de piedfetl I'étran-
gle. Mais voila que Penfant est sorti vivant du sein de sa mére.
Il est recueilli par une vieille femme de la ville d’Oujjayini, qui
Iui donne le nom de Tchampaka et va raconter I'hisloire au roi.
Leroi fail élever el inslruire 'enfant, qui devient un grand mar-
chand.

Le hasard veut que Tchampaka se rencontre, aux fétes d’un
mariage, avec Vadhoil. Inlerrogé par le marchand, il lui dit ce
qu’il sail de son histoire. Vadho(i, comprenant qui il est, I'envoie,
sous prélexte de préparer une excellenle opération commerciale,
* 2 un sien frere, qui demeure dans la méme maison que lui. Teham-
paka part avec une letbre qui est en réalité un message de mort.
Arrivé 2 la maison de Vadhof, il ne trouve que la fille de celui-ci,
Tillottama, et lui remet la lellre. La jeune fille 'ouvre, hors de
la présence de Tchampaka, et, contrefaisant 1'écriture de son
pére, elle écrit une autre letire, dans laquelle il est dit de donner
Tillottama au jeune homme. Le mariage esl célébré immeédiate-
ment.

Le conte s’allonge, et Védhod finit par tomber sous les coups
des assassins qu’il a soudoyés pour tuer son gendre et qui le
prennent pour celui-ci pendant la nuit.

On remarquera que, dans ce second conte djaina, le grand
marchand, dont le héros, d’aprés la prédiction, doit devenir
I’héritier, n'a qu'une fille et point de fils. C'est done lui seul
qui barre le chemin & Paccomplissement de la prédiction et
qui doit étre écarté ; aussi sera-ce lui-méme qui se pren-
dra dans le piége dressé par lui contre son gendre et qui y
périra.

Dans I'Europe du moyen age, nous avons vu un poéme ger-
manico-latin, le Ruodlieb, qu'on croit étre du xi¢ siécle, faire
allusion a notre théme de I'Assislance d la messe. Nous allons
trouver, dans un livre a date certaine, dans le Pantheon:de
Godefroi de Viterbe, dédié en 1186 au pape Urbain 1112, notre
theme de la Lellre substiluée. Et, chose curieuse, ce théme est

t Sur Godefroi de Viterbe, voir W. Wattenbach : Geschichtsquellen im Mit-
lelalter bis zur Mille des X1II. Jahrhunderts, 2¢ édilion (Berlin, 1866), p. 425-
428. '



rattaché a deux personnages hisloriques, & deux empereurs
d’Allemagne du x1¢ sicele 2.

Godefroi rappelle d’abord un véritable fait historique : Con-
crad II, empereur d’Allemagne (1024-1039), avait établi dans
ses Ltats, contre les guerres privées, de seigneur A seigneur,
la Paiz, quelque chose comme une tréve de Dieu. Vient alors
le récit :

Le comte Lupold avait violé¢ la paix. Redoutant la colére de
I’'empereur, il se réfugie au fond d'unc forét el se cache avee sa
femme dans une chaumiére. Or, un soir, I'empereur, s’étant égaré
a4 la chasse, recoit I'hospitalité dans celte chaumieére, et, cette
nuit-la méme, la comtesse met au monde un fils. Et une voix du
ciel dit : « O empereur, cel enfant sera ton gendre ¢t ton héritier. »
Ces paroles s’éltant fait entendre par lrois fois, I'empercur se
léve de grand maltin et, ayant retrouvé deux de ses serviteurs,
il leur dit : « Allez el tuez cet enfant, et apportez-moi son coeur. »
Les serviteurs, pris de pitié, se contentent de déposer Uenfant
sur un arbre (sic), et ils présentent & 'empereur le cceur d’'un
licvre. Un peu aprés, un duc, passant par 1a, (rouve 'enfant,
I'emporte chez lui et I'adopte.

Bien longtemps plus tard, 'empereur voit dans la maison du
duc Venfant, devenu jeune homme el, le soupgonnant d’étre
celui qu’il a dit de tuer,il envoie porter a I'impératrice une lettre
dans laquelle il ordonne de le metire & mort. Le jeune homme
parl, sans se douler de rien, et il est hébergé, le seoir, chez un
prétre qui, pendanl que le jeune homme dort, ouvre la letire,
la lit et lui en substitue une autre, dans laquelle I’empereur en-
joint & Yimpératrice’ de marier immédiatement le jeune homme
A leur fille. Le mariage se fait ; l'empereur ratifie les choses
¢t associe au pouvoir son gendre, qui deviendra ’empereur
Henri 111,

Iste mihi socius et gener, inquil, erit,

dit le récit versifié, car Godefroi reprend en vers son récit en
prose 2. On sait qu’historiquement Henri ITI (1039-1056) était
le fils de Conrad IL.

1 G.-H. Pertz: Monumenta Germaniae hislorica....— Scriplorum tomus XX11
(Hanovre, 1872). — Golifredi Vilerbiensis Pantheon (p. 107-307), p. 243.

2 {tem de eodem Conrado imperatore et de pace sui temporis versibus expli-
camus. '
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Cette méme histoire se¢ rencontre dans un aulre ouvrage du
moyen age, rédigé vers I'an 1300, probablement en Angleterre,
les Gesla Romanorum. Le compilateur et commentateur ano-
nyme parait avoir emprunté & Godefrol de Viterbe le fond et
parfois la forme méme du récit qu'il développe et dont il tire
une moralité L,

Toujours au moyen fge, entre I'époque du Panlheon de Gode-
froy de Viterbe et celle des Gesla Romanorum, il faut placer deux
nouvelles francaises (picardes probablement) du xrue sgicele,
Pune en prose, I'autre en vers, qui donnent & peu prés de méme
facon le Dil de I'empereur Conslanl 2,

Un soir, 'empereur de Byzance et un de ses chevaliers, par-
courant la ville, viennent a passer devant une maison ot gémit
une chrélienne en couches. Ils entendent le mari sur le solier
(chambre haute, grenier) prier Dicu d’accorder a sa femme une
heureuse délivrance et, bienlol apres, le conjurer de ne pas venir
A son aide. L’empereur indigné somme cel élrange personnage de
lui donner V'explication de sa conduite. 1."homme déclare qu’il est
astrologue. « J'ai lu, dit-il, dans les astres que, si 'enfant vient
au monde a une certaine heure, il sera malheureux et mourra de
mort violente ; que, né & une aulre heure, il sera au contraire
favorisé de la fortune. » Ainsi s’explique la priére contradictoire
qui a surpris 'empereur. L’astrologue ajoute que Dieu 'a exaueé :
son fils est né & une heure propice ; il épousera la fille de I’'empereur
de Byzance et deviendra Iui-mé&me empercur.

Dans les deux nouvelles, I'enfant, que I'empereur a chargé
un de ses chevaliers de tuer el que 'on croit mort, tandis qu’il
n'est que grievement blessé, est recueilli par 'abbé d’un couvent,
qui le fait soigner et Iui donne le nom de Constaut (Coustant,
en dialecte picard). A la différence de I'histoire de Pempereur
Conrad el comme dans les contes indiens, ¢’est entre les mains
de la fille de I'empereur elle-méme que tombe la lettre de mort,

 Gesla Romanorum, édilion H. Oesterley (Berlin, 1871), cap. 20, p. 315,

* Nouvelles francaises en prose du XIII siecle, publiées d’aprés les manus-
crits...., par L. Moland et Ch. d’Héricault (Paris, 1856}, p.3 seq. — Alexandre
Vesselofsky : Le Dil de U'empereur Constant {version en vers, publiée d'apres
un manuserit de la Bibliothéque Royale de Copenhague), dans Romania, VI
(1877), p. 162 seq. — Nous reproduisons en partie le résumé de M. Vesselofsky
(ibid., p- 171).

oo
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adressée par l'empercur it son chitelain de Byzance. Arrivé
dans le verger du chiteau, Constanl s’y est endormi de lassi-
tude ; la princesse voil le beau jeune homme, s'éprend de lui
et lui enleve la lettre,d laquelle elle en substitue une autre. Et,
en exéeution de cette soi-disant lettre de I'empereur, le chate-
lain fiance immédiatement Constant avec la princesse. Quand
I'empereur arrive aprées la noce, il reconnait que contre les dé-
crets de la Providence il n’y a rien & faire. A sa mort, son gendre
lui succéde sur le trone.
. e

A quelle date faut-il reporter les deux légendes en I'honneur
de I'archange saint Michel, provenant I'une de I'Iiglise copte ;
Pautre, de 1'Eglise copto-éthiopienne et dont nous allons parler ?
¢’est ce qu’on ne saurait dire, et, aprés avoir analysé ces docu-
ments, — un manuscrit ¢thiopien du xvire siécle et un manus-
crit arabe, éerit par un Copte, — I'éminent professeur de Munich,
M. Ernst Kuhn, se borne & faire observer qu'ils dérivent in-
contestablement, comme toute cette littérature copte, d’un
original gree, gréco-byzantin 1.

Dans le récit copte, qui est le meilleur des deux 2, un homme
riche, appelé Markianos, surprend, un jour, du toit de sa maison,
la conversation des archanges Michel et Gabriel, venus a la priere
d’une pauvre femme en couches, habitant la maison voisine ;
ct il les entend dire que le fils qu’elle va mettre au monde hé-
ritera un jour de tout ce qu'il posséde, lur Markianos. Il fait en-
fermer P'enfant dans un sac, que l'on jette & la mer. Un berger
le sauve et lui donne un nom de circonstance, le nom de Tha-
lassion (8%Azs52, « mer v). Quand il a grandi, Markianos, ayant
découvert qui il est, 'achéte au berger et I'envoie a sa femme
avec la lettre fatale, a laquelle 'archange Michel, sous la
forme d'un soldat, substitue la lettre bien connue. Markianos
revient, juste le jour de la noce ; il apprend la chose & un mille
de sa maison, et son saisissement est si grand, qu’il tombe de
cheval, et son épée le transperce.

Faut-il voir, dans ces légendes d’origine gréco-byzantine, un

U Bysantinische Zeitschrift, IV (1895), p. 24%.

* Le texte arabe du manuscrit de la Bibliothéque Ducale de Golha, qni donne
ce récit, a éé publié récemment par M. J. Kralchkowski dans la revue de
Beyrout al-Machrin, t. XII (1909).
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chainon important, de la chaine qui relic a 'Orient les deux lé-
gendes occidentales de 'empereur Conrad et de 'empereur Cons-
tant ? Nous ne le croyons pas, Lout au nmoins en ce qui concerne
le Dil de I'empereur Conslani. Les deux légendes gréco-byzantines,
qui font jouer partout le grand role & I'archange saint Michel,
n’ont pas conservé le trait de la substitution de la lettre, faile
par la fulure femme du héros ; elles ne pouvaient donc transmettre,
médiatement ou immeédiatement, aux rédacteurs du Dif de Uem-
pereur Conslanl un trait qu’elles ne présentent pas.

On aura pu remarquer que tous ces récits, — légendes soi-
disant historiques de I'Europe occidentale (x11¢ et xine siécles) ;
légendes pieuses gréco-byzantines, — se terminent immédiate-
ment apres I'histoire de la lettre substituée. Pas la moindre trace
de combinaison de ce théme avee le theme de la Substilulion de
personne (I'Envoi 4 la fournaise, ete.), combinaison que nous
avons constatée, dans le conte sino-indien, dés le II1Ie siécle,
c’est-d-dire neuf cents ans au moins avant I'époque ol fut ré-
digée par Godefroi de Viterbe, celle de ces légendes qui porte
la date la plus ancienne.

=
* *

Si, pour compléter cette section, nous jetons un coup d’'ceil
sur les contes oraux actuels, appartenant & cette branche de la
famille, nous aurons a citer d’abord un bien curieux conte po-
pulaire des Ossetes du Caucase, que fait connaitre M. Ves-
selofsky? :

Un prophete sans enfants apprend, par une de ses lectures
de la parole sainte, qu’il lui naitra une fille et que Dieu la donnera
au fils d’un coussalk {esclave ou serl d’un prince). Pour prévenir
I'accomplissement de cette prophétie, il prie le prince de lui céder
la femme du coussak avant la naissance de 'enfant ; il emméne
cette fermme enceinte dans les champs et, aprés P'avoir éventrée
d'un coup de sabre, il la laisse morte sur place. « Et, par la volonté
de Dieu, I'enfant sortit du sein de sa mére et rampa jusqu’a ses
mamelles, dont il se mit & sucer le lait. » Un prince, chassant de
ce colé, apergoil le petit, le fait porter dans sa maison et, comme
il n’a pas d’enfants, Padopte.

' Article déja cité (Romania, VI, 1871, p. 19% seq.).
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Un long temps s¢ passe. Le prophéte a Pidée de consulter son
livre, et il y voit ce qu’est devenu Uenfant. 11 se rend chez le prince
et le pric de lui permettre de confier au jeune homme, comme a
un messager sir, une lettre importante & remettre a sa femme.
Le jeune homme part, cmportant son arrél de mort. Il arrive avant
le jour a la maison du prophete ; épuisé de fatigue, il s’endort sur
le seuil. Pendant son sommeil, la letlre glisse de sa poche, et elle
est ramassée par la fille du prophéte, qui la lit et la remplace
par une letire « selon son cceur ». L.e mariage est conclu, et, quand
les jeunes gens se présentent au prophéte, celui-ci s’écrie, stupé-
fait : « O seul grand Dieu, rien ne se fait donc sans ta volonté ! »

Nous n'avons pas besoin de signaler, dans ce conte osséte,
I'étrange ressemblance du passage de la « femme du coussak »
avec le passage de la « femme esclave Poushpacri » du second
conte djaina.

Comme nos légendes ¢erites de I'Europe occidentale et de
I'Eglise gréco-byzantine, ce conte oral osséte n'a pas de seconde
partie.

D’autres contes oraux, des contes européens peu nombreux,
ont la seconde partie des contes djainas, soit de I'un, soit de
Pautre. Enfin, dans tout un groupe, européen aussi, la seconde
partic est absolument différente et'ne se rapporte plus a I'Envoi d
la fournaise que par une idée voisine, I'idée d’envoyer un ennemi
en une expédition dont on a lieu de penser qu’il ne reviendra pas.

Sans avoir l'intention de traiter a4 fond ce sujet, voyons quel-
ques-uns des contes de ces deux groupes.

Parmi les plus intéressants, on peut citer un conte tchéque
de Bohéme et un conte albanais !. Dans 'un et dans Pautre, a
la najssance de 'enfant prédestiné, ce sent trois femmes mysté-
rieuses, sortes de parques, qui font ou, du moins, dont, I'une fait
la prédiction entendue par le roi (ou par le pacha), et, dans le
conte tchéque, c’est I'une de ces femmes qui intervient pour la
substitution de lettre, ce qui, soit dit en passant, vaut beaucoup
mieux que l'intervention d’un négre (sic) dans le passage corres-
pondant du conte albanais.

! Alexandre Chodzko : Conles des paysans el des pdires slaves (Paris, 1864%),
p. 33 seq. — Auguste Dozon : Contes albanais (Paris, 1881), n° 13.
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Pour la seconde partie, la divergence entre les deux contes
est compléte. Le conte albanais présente ici beaucoup d’analogie
avec le premier conte djaina. Le héros recoit du pacha, son
beau-pére, la commission d’aller le lendemain, de grand matin,
chez un forgeron, lequel a regu l'ordre de tuer celui qui vien-
drait au nom du pacha demander tel objet. Comme le héros a
été mis en retard par sa femme, son beau-frere, le fils du pacha,
apprenant, que la commission n’a pas ¢té faite, se dit qu’il vaut
mieux s’en charger lui-méme, et il est assommé par le forgeron
d’'un coup de marteau. Le conte se termine, comme le second
conte djaina, par la mort du pacha, frappé par 'assassin qui
devait tuer son gendre *.

Quant au conte tcheque,il appartient au dernier groupe que
nous venons d’indiquer. Avant de ratifier le mariage, le roi
exige que le jeune homme lui apporte trois cheveux d’or de la
Léte du Vieux qui voit et sait tout. Ce Vieux est le Soleil, et le
roi espére que son gendre détesté ne reviendra jamais de cette
expédition. Il en revient, non seulement avec les trois cheveux
d’or, mais avec de grandes richesses que lui ont données des rois
auxquels il a rapporté de chez le Soleil qui sait tout, la réponse
& des questions que seul le Vieux pouvait résoudre.

Le regretté Reinhold Koehler a dressé toute uneliste de contes
populaires curopéens dans lesquels s'est faite la méme com-
binaison que dans le conte tchéque (le théme de la prédiction
est souvent trés altéré dans ces contes) 2. Nous y ajouterons un
conte bas-breton de la collection F. M. Luzel 3, dont le titre Les
Irois potls de la barbe d’'or du Diable montre la parenté avec le
conte tchéque et avec le conte allemand bien connu, Le Diable
aux lrois cheveur d’or 4. A T'endroit ou se fait la suture entre la
premiere et la seconde partie, feu M. Luzel met en note : « Jus-

t Dans un conte serbe (Archiv fiir slavische Philologie, 1, 1816, p. 288) et
dans un conte grec moderne d'Epire (J.-G. von Hahn: Gricchische und alba-
nesische Maerchen. Leipzig, 186%, n° 20), le dénouement est toul a fait le méme
que dans le second conte djaina : le beau-pere est tué, et seul tué, car il n'a
pas de fils.

t Reinhold Koehler : Kleinere Schriften sur Maerchenforschung (Weimar,
1898), 1. p. 466.

4 F. M. Luzel : Conles populaires de la Busse-Brelagne (Paris, 1887), I, p. 8
seq.

t Kinder und Hausmaerchen gesammell durch die Brider Grimm. 1* éd.
(Goetlingen, 1857). n® 29.



g

qu'ici notre conte appartient 4 un autre type que celui des
Voyages vers le Soleil, et loul ce commencemen! doit élre une in-
lerpolalion de ma conleuse. » Or, on vient de voir que cette pré-
tendue « interpolation », qui relie le théme de la Lellre subsliluée
(affaibli, mais parfaitement reconnaissable dans le conte bas-
breton) au théme de I'Envoi vers le Soleil ou vers tout autre
personnage extraordinaire, se retrouve dans les nombreux contes
de la liste de Reinhold Koehler : M. Luzel ne s’en doutait
pas.

Alexandre Vessclofsky, — lequel fut un savant folkloriste
el non simplement un excellent collectionneur, — était trop
bicn informé de la fréquence de ce qu'il appelle I « adjonction »
du théme du Voyage vers le Soleil au théme de la Lellre subsli-
{uée pour parler ici d’ « interpolation » locale ; mais il nous pa-
rait s'étre avancé beaucoup quand, aprés avoir constaté que
«cette adjonction ne se trouve pas dans les rédactions orientales »,
il émet l'opinion que l'adjonction en question « se serait faite
en Europe. »

Il est toujours dangercux, dans les études folkloriques, de rai-
sonner sur la supposition que tel théme ou méme telle combi-
naison de Lthémes n’existe pas en Orient. Savez-vous si, demain,

une découverte inattendue, — ou plutét qui doit tonjours étre
attendue, — ne viendra pas vous donner un démenti ? Dans le

cas présent, on peut déja faire remarquer que le théme de la
seconde partie (le Voyage vers un étre extraordinaire, avec les
questions a lui poser) est tout indien 1. 1l ne serait donc pas éton-
nant que, dans quelque conte indien, pour le moment inconnu,
ce théme se it uni au théme, tout indien également, de la pre-
miére partie (la Letlre substituée), et que, de 1'Inde, la combi-
naison Loute faite ait passé en Europe. On peul citer, & 'appui
de cette hypothése, un fait intéressant, qui ne nous ¢earte pas
du tout de notre sujet.

{ Nous ne pouvons ici que renvoyer a deux contes populaires indiens (miss
M. Stokes : Indian Fairy Tales, Londres, 1880, n°12; — Indian Antiguary, aoil
1893, p. 213 seq.); 4 un conte Jiltéraire lamoul, probablement du xvne siecle
(Dravidian Nights Entertainments, Madras, 1886, n° 41), et aussi & un document
bouddhique, le dydtaka n® 257 (tlome 11 de la traduction anglaise, 7he Jalaka,
Cambridge, 1895), qui, malgrél'époque reculée de sa rédaction,suppose forcé-
ment, par cerlains détails, un document encore plus ancien, que le rédacleur
bouddhiste a retravaillé, dans un but d’édificalion.
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Parmi les contes que le R. P. J. Riviére a recueillis chez les
Kabyles du Djurdjura et publiés en 1882, il en est un qui se rat-
tache & la seconde branche de notre famille de contes, c¢’est-a-
dire au théme de PEnvieux, et qui combine ce théme avee le
théme bien indien du Bon el du Méchanl .

De 'année 1882, date de sa publication, & I'année 1895, ce
conte kabyle, avec sa combinaison trés particuliére, est demeuré
1solé, et, pendant ces treize ans, M. Vesselofsky ou toul autre
pouvait dire que la combinaison en question avait été faite,
sinon chez les Kabyles, fort incapables d’opérations aussi in-
génieuses, du moins chez les Arabes, leurs fournisseurs, leurs
imporlaleurs de contes, Mais volla qu’en 1895 apparait non scu-
lement un conte oral du Nord de I'Inde, mais aussi un vieux
conte littéraire djaina du Kalhdkoga, présentant 'un et I'autre
cetle méme combinaison 2,

Un tel exemple doit nous rendre trés réservés dans 'affirma-
tion. Pourquoi, en effet, dans le cas sur lequel s’est prononcé
M. Vesselofsky, les choses se seraient-elles passées autrement
que dans un cas toul & fait analogue ? pourquoi, a la différence
de ce qui est maintenant établi au sujet du conte du Kalhdkoga
et du conte de I'Inde du Nord, deux thémes fonciérement in-
diens auraient-ils attendu pour s’unir qu'ils aient émigré loin
de leur patrie ?

Ne nous lassons pas de le répéler : dans cette Inde immense,
le trésor des contes traditionnels est, jusqu’d présent, a peine
entamé. Qui peut dire ce qu'il contient et ne contient pas 3?

t J. Riviere : Conles populaires de la Kabylie du Djurdjura (Paris, 1882),
p- 35 seq.

1 North Indian Notes and Queries, mars 1895, n° 472. — Kathdkorpa (traduc-
tion Tawney, déja citée), p 160 seq.

3 Quelques mots au sujet du theme du Bon el du Méchant et de sa combi-
naison avec notre théeme de I'Envieux. Nous avons (raité longuement de ce
theme du Bon el du Méchan! dans les remarques du n° 7 de nos Conles popu-
laires de Lorraine (Paris, 1886, librairie Vieweg, actuellement Honoré Cham-
pion, I, p. 87 seq.; lI, p. 353), remarques auxquelles il y aurait a ajouler au-
jourd'hui divers contes indiens, publiés depuis 1886.

Le conte du Bon el du. Méchan! peut se décomposer en lrois parties, dont
la premiere a deux formes :

—1¢a) Le Bon el le Méchant se dispulent sur lepoint de savoir ce qui régne
sur le monde, le bien ou le mal, la justice ou l'injustice. Le Bon plaide la
cause du bien; le Méchant, celle du mal. Ils conviennent de prendre pour
arbilres les premiers qu’ils rencontreront sur leur chemin: celui qui perdra
son procés perdra aussi les yeux, que l'aulre lui arrachera. Les arbitres déci-
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Dans I'Inde, ce n’est pas seulement & des récits sérieux, tra-
giques méme, qu’est venu s'incorporer le théme de la Lellre sub-
sliluée ; ¢’est aussi & des récits plaisants.

Un conte kalchdri (Bengale oriental) nous montre un Kalchéri,
serviteur d’'un brahmane, jouant a son maitre toute sorte de
mauvais tours. Finalement le brahmane, exeédé, 'envoie porter
a4 un autre brahmane, son frére, une lettre lui disant de tuer ce
mauvais sujet. Le serviteur, en roule, se fait lire la lettre par un
homme qu'il rencontre, et le prie de Ja remplacer par une lettre
ainsi concue : « Mon cher frére, aussitot réception de cette lettre,
marie mon serviteur & ma niéce. Je ne pourrai assister a la
noce. » Le frére s’exécute, bien malgré Jui. Ensuite, le hrahmane
ayant de nouveau cherché & faire périr le Katehary, celui-ci se
tire encore d'affaire par sa malice L.

Toujours dans'Inde, chezun petit peuple d’origine non éryenne,
mais qui a regu des Hindous proprement dits beaucoup de contes,

dent en faveur du mal, et le Bon, réduit a I'élat d'aveugle, est abandonné par
son compagnon.

— b) Le Bon et le Méchant voyagent ensemble. Le Bon partage ses provi-
sions avec le Méchanl. Quand loul est épuisé, le Méchant ne consent a don-
ner au Bon de ses provisions a lui que conltre un eil, puis conlre l'autre cil,
et il I'abandonne.

— 2° L'aveugle entend la conversation d'étres mystérieux (animaux, gé-
nies, ete.) et, grace aux secrels dont il est devenu mailre, il recouvre la vue,
délerre un Llrésor et guérit une princesse, qu'il épouse.

— 3¢ Le Méchant, qui est devenu pauvre, arrive chez le grand personnage,
son ancien compagnon. Celui-¢i le re¢oit en ami et, en réponse aux queslions
du Méchant, il révele a celui-ci quelle a é1é 1'origine de sa fortune, Le Méchant
veut avoir semblable chance; mais, quand il épie la conversation des élres
myslérieux, ceux-ci, qui onl remarqué que précédemment leurs secrels ont
éte entendus, I'apercoivent el le tuent.

Dans le conte kabyle et dans les conles indiens, la troisieme partie est rem-
placée, nous I'avons dit. par notre théme de I'Envieux. Arrivéa la courdu roi
dont son ancien ami est devenu le gendre, le Méchant cherche aussitot a per-
drele Bon en faisant croire au roi que son gendre le méprise et détourne la
téte pour ne point sentir son haleine (conle kabyle), ou que son gendre, en
réalilé fils de roi, est de basse caste, fils d'un potlier ou d'un balayeur de rue
(contes du Kathdkoga el de 'Inde du Nord). Suil I'envoi a la mort et la sub-
stitution providentielle du Méchant au Bon.

On remarquera que, dans les contes indiens, ¢'est la forme a de la premieére
partie du Bon el dw Mechanl qui se combine avee nolre theme de I'Envieur;
dans le conte kabyle, ¢'est la forme b.

U Journal of the Buddhist Text Sociely of India. Volume 1V, 1re partie (Cal-
cutla, 1896}, Appendijce TII, p. 28 seq.
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chez les Santals du Bengale 1, ¢’est & son beau-pére que le maitre
envoie la lettre, et, — comme nous I'avions soupgonné en lisant
le conte katchiri, altéré sur ce point, — I'histoire des mauvais
tours du serviteur est étroitement apparentée aux contes (indien,
orientaux, ecuropéens) que nous avons jadis résumés dans les
remarques de notre conte de Lorraine n° 36.

SECTION B

Nous avons dit que, en ce qui concerne le théme de la
Prédiction, les trois contes bouddhiques font bande & part ;
c’est la conséquence de remaniements considérables, sur les-
quels on nous permettra de nous arréter un peu longuement :
il nous parait instructif de signaler un travail, peut-étre une
série de travaux d'altération, que les littérateurs bouddhistes
d’il y a dix-sept siécles n’ont fait probablement que parachever.

La modification fondamentale du théme primitif (bien re-
flété par les contes djainas) a été celle-ci : on a eréé, nous ne sa-
vons pourquoi, un lien de quasi-parenté entre le héros et son
ennemi juré : le gros personnage, en effet, prend chez lui I'enfant
prédestiné et le traite, du moins en apparence, comme un fils,
et méme, dans le conte sino-indien, il 'adopte réellement. Or,
cette quasi-parenté, introduite dans I'histoire, rendait choquante
et inadmissible toute idée de mariage entre 'adopté, méme le
simple adopté de fait, et la fille du pére adoptif. On a donc
¢liminé cette fille, et on a mis a sa place la fille d’'un ami du
gros personnage 2.

Alors a surgi une difficulté, — du moins dans les contes péli,
ou il n'y a pas adoption véritable : — comment se réalisera la
prédiction concernant I'héritage? Sans doute le jeune homme
prédestiné héritera, par sa femme, de 'ami.... de son ennemi ;
mais son mariage ne lui donnera aucun droit sur la sucecession
de eet ennemi Jui-méme, la seule visée par la prédiction, et &
laquelle il ne peut prétendre en aucune fagon, n'ayant pas été
réellement adopté par le grand marchand. Nous avons vu com-

t C. H. Bompas : Folklore of the Santal Parganas (Londres, 1909), n° 86.

2 Les conles pali ont cherché a motiver I'introduclion de cette fille dans le
récil par cetle réflexion qu'elle avait déja été, dans une existence précédente,
la femme du jeune homme et, par suite, qu'elle lui était destinée, cette fois
encore. Mais c'est la évidemment de laprés coup.
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ment les contes pali ont cherché a se tirer de cette difficulté,
et quel rdle odieux ils font jouer & la jeune femme pour que son
mari obtienne et I'héritage du grand marchand et la survivance
de sa charge.

Le conte sino-indien, lui, ne se trouvait pas dans le méme em-
barras ; car il suppose, de la part. du « maitre de maison », une
adoplion réelle de Penfant; I'héritage ira donc tout natu-
rellement a cet enfant. Mais cette adoption réelle, présentée
comme ccuvre ple, a entrainé de nouvelles modifications dans
le récit et Iui a donné, on peut le dire, une tout autre orienlalion.
Le conte sino-indien s’est ainsi éloigné du théme primitif encore
plus que les contes pali, et il est devenu une sorte de lract édifiant
4 la bouddhique.

Le héros n’est pas un mortel ordinaire, comme dans les contes
djainas ; il n’est pas non plus un déva, envoyé sur terre en
pénitence, comme dans les contes pali ; il est le Bodhisattva
lui-méme, le futur Bouddha. Aussi, 4 la mort de son pére adop-
tif, quelle piété filiale, que « tout le monde loue »! et quelle
«conduite dévote »! et comme « le parfum de ses vertus s’exhale
dans les dix directions de l'espace » !

La jeune femme, elle aussi, est une bru modéle, qui, devant
le « maitre de maison » mourant, fait un petit discours des plus
attendrissants. Ce ne serait pas elle qui, & U'instar de son double
des contes pili, frapperait d’un violent coup de téte, dans un
feint désespoir, le cceur du beau-pére a 'agonie, pour I'achever.
Elle « salue par deux fois en versant des larmes, puis avance de
trois pas et se prosterne de nouveau », et c¢’est alors qu'a dis-
tance respectueuse clle dit toute sorte de choses bien filiales.

Tout est édulcoré, dans ce conte sino-indien, et notamment
la prédiction qui, dans les contes djaina, vise direclemen! I'héri-
tage du grand marchand et dont celui-ci est si fort irrité : il
n’y a plus 1a qu'une promesse lrés générale de bonheur faite
aux enfants qui najtront un certain jour. Aussi Parrangeur
bouddhiste peut-il montrer le maitre de maison « se réjouissant
silencicusement » en entendant cette promesse qui ne le menace
en rien, et s'empressant de faire une bonne eeuvre dont il pro-
fitera lul-méme, en obtenant un fils adoptif plein de « sagesse ».
Méme quand, plus tard, sa femme lui ayant donné un fils, le
maitre de maison cherchera a se débarrasser du petit garcon
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« dont il n’a plus besoin », 'arrangeur, toujours onctueux, le
représentera comme un pécheur repentant qui, aprés chaque
tentative inutile de faire périr 'enfant, «se fait des reproches
en sanglotant », « verse sur I'enfant des larmes de compas-
sion », ete. Ce n'est qu’a la fin que ce pécheur deviendra com-
plétement endurei.

Il est visible que, dans leur rédaction du conte sino-indien,
les Bouddhistes ont encore remanié le remaniement antérieur
dont les deux contes pali nous ont conservé le résultat. Or le
conte sino-indien, ce dernier terme de remaniements sur rema-
niements, était déja tel quand Seng-houei le traduisait en chi-
nois, ¢’est-a-dire au 1n® si¢ele de notre ére. De combien cela
recule-t-il la date, nous ne disons pas de la composition pre-
miére, de la eréalion du conte dans sa forme pure, mais méme
de son premier remaniement ?

]

- ¥

Chez les Arabes, qui ont transmis ce conte aux Tures, le héros
n’est pas seulement le fils adoptif de celui qui le poursuit de sa
haine ; il est son fils, son véritable fils. Aussi le récit en prend-il
quelque chose de révoltant 1 :

Crajgnant la jalousie de son unique femme, Kébal, riche mar-
chand de Bagdad, veut tuer un fils qu'il a cu d'une autre. Aban-
donné dans le désert, Penfant est recueilli par un pétre. Son pére
le retrouve el le jette dans la mer, cousu dans un sac de cuir.
Un pécheur le retire et I'éléve. Son pére le rencontre encore et
I’'achéte. Vient ensuile envoi du jeune homme a Bagdad avec
la lettre fatale, & laquelle la fille de Kébal substitue une autre
lettre, et le mariage. — Kébal, retrouvant le jeune homme en vie,
aposte des gens dans D'escalier, avec ordre de fuer celui qui des-
cendra, et il charge le jeune homme d’une commission ; maig le
jeune homme est retenu par sa femme, qui s'inquicte. Kébal va
voir si ses ordres ont été exécutés, et il est Lué par ses propres
sicaires.

t C'est Cardonne qui, en 1770, a publié, dans ses Mélanges de liltéralure
orientale (11, p. 69 seq.}, ce conte extrail du recueil turc 'ddjaib Mouaser. —
Nous reproduisons, avec quelques modifications et additions, le résumé donné
par M. Victor Chauvin dans sa Bibliographie des ouvrages arabes, fasci-
cule VIII (Liege, 1904), p. 145,
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Le rédacteur de cette histoire a essayé d’en atténuer le scan-
dale par cette réflexion finale : « Comme sa naissance (la nais-
sance du héros) était un mystere pour lui, il vécut tranquille-
ment avec son épouse et ne sut jamais qu’elle était sa
sceur, »

Un autre livre ture, une recension de 'Hisloire de la sullane
de Perse el des vizirs (ou Les quaranle vizirs), trouvée au xvIne sié-
cle 4 la Bibliothéque du Roi (Bibliothéque nationale) par un
orientaliste anonyme !, donne ce méme conte modifié : ce n’est
pas la fille de Kébal qu’épouse le jeune homme ; c'est sa niéce 2.

§3
LA « LETTRE DE BELLEROPHON ». — LA « LETTRE D’URIE ».
La substitution d’une lettre & 'autre, — qui substitue, en

définitive, une noce & un enlerrement, — tel est le trait vraiment
caractéristique des contes que nous venons de passer en revue.

Quant & la lettre elle-méme et quant & cette circonstance que
le porteur est celui-la méme qu’elle doit perdre, il n’y a rien la,
en réalité, de caractéristique, rien qui ne soit allgemein mensch-
lich, comme disait Benfey, c’est-a-dire rien qui ne puisse se
produire en fait ou s'imaginer partout ot il y a des hommes, du
moins (dans le cas présent) des hommes civilisés.

Un quémandeur indiscret vous importune pour obtenir une
lettre de recommandation auprés de telle personne. Si vous
étiez bien sur que la lettre arrivera au destinataire sans étre
préalablement lue, ne seriez-vous pas tenté d'écrire & ce desti-

! Bibliothéque universelle des romans, 1° volume d’octobre 1777, p. 184.

* M. Alexandre Vesselofsky croyail (et nous I'avons cru nous-méme pour un
temps) que ce trait d'un péere poursuivant de sa haine son propre fils existait
déja dans le conte pali de I'dtlakathd résumé ci-dessus. C'est qu'au moment ol
écrivaille savant russe,ce conte del’Allakal/id n’élait encore connu que parun
fragment cité par un Singhalais, James d'Alwis, dans son /nfroduction to Kac-
cayana's Grammar (Colombo, 1863, p. 101) et reproduit par Albrecht Weber
(Monalsberichte der Akademie su Berlin, 1869, p. 42 seq.). L'écrivain singha-
lais parait avoir pris dans le sens lilléral les expressions employées par le
grand marchand au sujel de Ghosaka dans sa missive au potier: « Il y a un
mien fils de basse naissance.... » L'introduction de I'hisloire n’ayant pas été
donnée par d'Alwis, Albrecht Weber et, a sa suite, Vesselofsky n'ont pu se
rendre compte que Ghosaka n'est nullement le fils, « fils naturel - ou non,
du grand marchand. — Comment l'est-il devenu dans les deux contes arabes,
c'est ce qu'il est impossible de savoir.



nataire de se¢ débarrasser comme il pourra de l'insupportable
personnage ? Et ce dernier s’en irait, porteur d’une lelire de
Bellérophon ou, si I'on veut, d’une lellre d’Urie. La seule difié-
rence, ¢’est que tout ce qu'il risquerait, ce serait d’étre éconduit,
et non de perdre la vie.

Dans Ja fable de¢ Bellérophon figurent encore, il est vrai,
d’autres traits qui se rencontrent dans telle ou telle branche de
notre famille de contes ; mais cc sont Ja cncore de ces traits
auxquels s’appliquera Pallgemein menschlich de Benfey :

— Bellérophon, qui a repoussé 'amour coupable de la reine
Antéa, est accusé par celle-ci auprés du roi Proetus d’avoir
voulu la séduire. Idée st naturelle en sa perversité qu'elle a pu
se présenter unc masse de fois, dans la vie réelle, & 'esprit d’'une
femme [uricuse ou, dans le monde de la fantaisic, & I'imagina-
tion d’un conteur ;

— Bellérophon, aprés avoir remis au roi de Lycie, beau-pére
de Proetus, la lettre fatale, est envoyl par celui-ct en diverses
expédilions périlleuses, contre Ja Chimére, contre les Solymes,
conlre les Amazones. Iipisode (ui n’a de commun avee I"Envoi
vers le Soleil que I'idée trés générale d’envoyer quelqu’un en un
endroit d’ou I'on espére bien ne pas le voir revenir ;

— Bellérophon échappe, par sa vaillance, a une troupe de Ly-
ciens mis en embuscade pour le tuer. Encore un trait absolu-
ment général ;

— Bellérophon obtient finalement la main de la fille du roi
et « la moitié de tous les honneurs royaux ». C'est la conclusion
banale de toute sorte de contes.

Tous ces traits réunis peuvent donner a la fable de Belléro-
phon une ressemblance générale avee certains des contes étudiés
ci-dessus ; mais le trait caractéristique s’y cherche en vain : la
subslitution de lelire *,

Avec la Lelire d’Urie, plus rien quant a des ressemblances,
méme générales ; plus rien que la lettre de mort, donnée & un

{ Dans notre travail de la Revue bibligue, auquel nous avons déja renvoyé,
nous avons montré (2¢ article, p. 178 seq. =60 seq. du tirage a part) que
tout un ensemble de (rails principeuz est le méme dans Vhisteire d’Esther
et dans I’'histoire de.... Henry VIII d’Anglelerre. Ce sont, partout et toujours,
les traits caractéristiques qu’il fuul considérer.
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brave lwmme (rop confiant el qui probablement ne sail pas
lire @ ¢’est notre petit fait. de la vie ordinaire, mais poussé au
tragique, car la misgive arrive intacte A deslinalion; et, en con-
séquence, le pauvre Urie, envoyé sur le front de bataille, &
Pendlroit Ie plus dangercux cb laissé sans secours, tombe gous les
coups des ennemis. Dénoucment d’une Utriste et trés wvilaine
‘histoire que la Bible raconte en détail avee une précision toute
vécue, commme on dil avjourd’hui. En résumdé, pour couvrir la
faute de Bethsabée, faute qui va se révéler, David, — le David
d’avant la pénitence, — rappelle le mari, Urie 'Héthéen, du
camp dressé devant RRabba, sous prétexte de lul demander un
rapport. sur la guerre ; il comple qu’Urie reprendra la vie con-
jugale et que les upparences seront sauvées. Mais le rude guerrier
ne veub pas méme rentrer ans sa maison, « tandis que I'Arche
de Dieu ct Israél ot Juda sont la-bas sous la Lente » ; il se con-
sidére comme étant toujours cn campagne, ct il continuera dans
Jérusalem 4 mener la vie dure que meénent son chef Joab et ses
compagnons devant IRabba. Alors, un crime entrainant un autre
crime, Urie est renvoyé au camp avec la leltre qui cause sa mort.

Quel rapport y a-t-il dans lout cela avee la J.égende du Page
ou avec la fable de Bellérophon ? Rien, gquant aux motifs qui
déterminent Uenvoi de la lettre ; rien, quant a4 ce qui résulte
de cet envoi. Rien, — nous 'avons dit ¢t montré, — sinon un
trait d’une ressemblance tout a fait générale. 8’1l v a du caraclé-
rislique dans le récit historique de la Bible, — et il y en a beau-
coup, — ce caractéristique gépare neltement ce réeit de tous
ceux desquels on voudrait le rapprocher.

CONCLUSION

Nous voici done enfin au terme de ce long voyage que la
Légende du Page de sainle Elisabelh de Porlugal nous a fait en-
treprendre & travers le monde cb aussi & travers Jes siécles.
Nous avons remont¢ des courants bien divers, ot toujours, --
qu’il s’agisse du theme des Bons Conseils, ou de 'Envol d la four-
naise, ou de la Lellre subsliluée, ou d’autres thémes aussi carac-
térisés, — c'est & I'Inde que nous ont conduit ces courants, non
pas & une Inde perdue dans les brumes de U'inaccessible préhis-
foire, mais & I'Inde historique qui, vers 'Occident, par le canal
des Persans, et, aprés la conquéte de la Perse, par I'inondation
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islamite ; vers I'Orient, par la diffusion du brahmanisme et du
bouddhisme en Indo-Chine ; vers le Nord, par la propagande
bouddhique en Chine, au Tibet, en Mongolie, a exporté dans
tout '’Ancien Continent et plus loin encore (par exemple, dans
I'Indonésie) les productions traditionnelles d’une incomparable

imagination.

BESANGON. — IMPRIMERIE JACQUES ET DEMONTROND,












