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GOUTUMES MATRIMONIALES DE LA
GHINE ANTIQUE

PAR

M. GRANET,

e ——

Je voudrais grouper ici les renseignements?!) que l'on peut tirer
du Che king sur les formes anciennes et populaires du mariage
chez les Chinois?), — Avant de reprendre la question pour mon
compte, je montrerali comment les auteurs chinois 'ont comprise;
j'indiquerai les raisons du peu de succés de leurs recherches; je
dirai par quelle méthode et avec quels secours on peut essayer
de faire mieux. Par ce procédé, on verra de quelle maniére il est
possible d’utiliser les travaux de la critique chinoise. En outre, et
bien que mon intention ne soit pas de faire une étude d’histoire

littéraire, on pourra, chemin faisant, saisir au vif certains procédés

1) Je renverrai toujours pour le Che king 4 la traduetion do P. Couvreur. Elle a le
trés grand mérite de donner linterprétation traditionnelle. Je cite les commentaires d’aprés
I’édition classique ﬂ-% ZX Je donume, pour qu’on y retrouve les pigces, la section 2 la-
quelle elles appartiennent et lear numéro d’ordre. J’ai utilisé les travaux modernes contenus
davs les collections 53 Vg & it ot B T &K A 48 R 1TKK et HTKKSP.
J'ai pris le teste du petit calendrier des Hia dans les chap. 573—3578 du IITKKSP.

2) Sauf sur quelques points, pour préciser, ou &tablir des transitions, y’ai laissé de cOté
tout ce qui dans le Che king se rapporte aux usages aristocratiques. Je crois qu'a I'époque
ol ces chansons ont €té recueillies, une conception particuliére du mariage existait déja
dans les classes nobles, celle que nous connaissons par les rituels et que les anteurs chinois
croient &tre primitive (voir plus loin).
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4 M. GRANET, 518

de la chanson populaire et I'on aura quelque idée des conditions

daus lesquelles elle est née.

X
* %k

C’est surtout pendant les mois d’automne et d’hiver que l'on
rencoutre dans les villes de la Chine ces cortéges de palanquins,
I'un rouge, l'autre vert, de musiciens, d’iusigves, de lanterues, qui
sont les pompes nuptiales du pays. Naturellement une théorie
justifie la pratique: comme le mariage, les deux saisous choisies
ressortissent A la catégorie yin; on sait qu'il faut éviter les con-
taminations et ne pas faire une chose yin & une époque yang.

Or il y a une tradition rituelle d'accord avec la coutume. Le
texte principal se trouve dans le Kia yu: «Quand se dépose la gelée
blanche, les travaux des femmes sont achevés et les mariages
peuvent se faire. Quand les glaces fondent, commencent les travaux
des champs et la cueillette des feuilles de mirier; c’est alors que
les rites nuptiaux touchent 1 leur fiv» Fg [ i #F Th ik . 58
BEAR. K. R R E W 8RR
Le commentaire précise le sens et donne les garants du Kia yu.
Ce sont deux passages du Che king, dont un seul est expressément
rappelé daus le texte: ¢Quand l'homme s'en va chercher femme,
c’est avant que les glaces ve soient foudues» ?) et <je te prie de
ve pas te facher, l'automne sera le moment» 3). Le commentaire
les compléte par un texte du Rituel des Tcheou ) et il explique
que le neuviéme mois, ot se dépose la gelée blanche était le début
de la saison du mariage, et qu’elle se poursuivait un peu aprés le
commencemeut des travaux rustiques. «Quand on est arrivé au deuxiéme

mois, les travaux des champs sont déja commencés; c’est alors qu'on

1) %E Eg‘ R ZX ﬁéﬁ % . Le commentaire est de Wang Sou.
2) Che king pei fong, n° 9. Couv. p. 38.

8) Che king wei tong (fEf), 0° 4. Couv. p. 67.
4) Nous allons revenir sut ces textes.
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réunit les garcons et les filles non mariés; la saison des mariages
sans rite1) finit ce mois la» F {}:l % $. [ ;t[_! . 75 @'
B g 2K R F A d e A Aivsi 1 snison
naptiale déborderait sur le printemps et irait ¢'un peu aprés I'équinoxe
d’antomne i un peu aprés l'équinoxe de printemps 2).

Or si 'on examine les passages cités et leurs commentaires, on
coustate que de nmombreux auteurs chinois y out va tout autre chose.
Notamment le plus illustre des commentateurs, Techeug K'ang-teh'eng®)
ﬁ“ E{- }sz, donne le deuxiéme niois de printemps comme 'époque
méme des mariages.

Et cette seconde tradition vaut qu'on s'y arréte: car, si les
mariages se font aujourd’hui en hiver ou en automne, ce n’est ni &
I'hiver ni a 'automne qu’est lide l'idée d’amour, mais au printemps,
et presque toujours daus les textes littéraires elle est évoquée par
le caractére %

Quels sont les textes de Techeng? Le principal est celui auquel
faisait allusion le commentaire du Kia yu, un texte du Tcheou i,
section J}t "é‘ . Due des atiributions du fonctiounaire nommé ﬁ;{ K,
I'Entremetteur, était, au deuxiéme mois du printemps d'ordonner la

réunion des filles et des gargons P F Z H . & & B 4.

Pour le commentaire du Kia yu il s'agit 1a de l'extréme fin de la
saison des mariages, et de mariages spéciaux; pour Tcheng, c’est
I'époque privilégiée des unions matrimoniales. Et il 'explique: «Au

milieu du printemps le yin et le yang s'unissent; pour accowplir

1) La traduction que je donne du caractére ’-}}q‘; est provisoire. C’est celle qui me
parail correspondre & V'idée que se faisait de ce mot le commentatenr cité (voir pages 550
et 551).

2) Il faut rappeler que les seisons chinoises ne commencent pas aux dquinoxes el aux
solstices, mais quc ces dates en marqueni le milieu.

3) Tcheng K ang-tch‘eng mérite sa répufation. Nous verrons qu’il est le commentafeur
qui a eu le sens le plus vif du problime; il a comnpris que les rites du mariage se divi-

saient en deux groupes sépardés par un long cspace de fempa.
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les rites du mariage, on obéit aux saisons» W Ff i& 15 2% . YA
S B il A K B th . Or l'usage signalé par le Tcheou i est,

confirmé par le petit calendrier des Hia: «Aun deuxiéme miois on

réjouit en grand nombre les gargous et les filles» — H & £
B Jr. Bt clest encore an deuxiéme wois, quand revienvent les
hirondelles, que se fétait, dit le Yue ling, le dien des mariages
e IE le grand entremetteur.

Entre ces deux théories les écrivains chinois se partagent et leur
querelle remplit les commentaires d’'un bon nombre de piéces du
Che king: Il y a pen de chants d’amour ou d’byménée dans le
Kouo fong dont Tcheng et son principal adversaire Wang Sou
n'interprétent quelque passage en faveur de leur thése.

Envisagées du point de vue des commentateurs, ces chansons
sont avant tout des compositions morales. Bt il ne saurait en étre
autrement puisque Confucins les admit dans son anthologie.

Mais quelle en est la morale?

En Chive, la moralité publique est uve fonction gouvernemen-
tale. L'ordre parmi les hommes, comme l'ordre dans la nature, sont
Ieffet du tao to ;E ﬁ, de la vertu, du mana, de I'influence efficace
de T'empereur. Mais l'empereur délégue de la verte a l'impératrice
et, gardant le tao et luil laissant exercer le t5, il lui confie le
département de la moralité sexuelle. La vertu de I'impératrice, c¢’est
de n’étre pas jalouse: dés lors, outre que les enfants des autres
femmes de I'empereur lui font a elle méme une nombreuse postérité,
l'ordre régne dans le gynécée et dans les relations des sexes; ef
les hommes et les femmes de l'empire s’unissent en temps voulu
en de réguliers mariages. Mais si le couple princier est incapable
d’exercer sa misgion civilisatrice »ﬂ", si le prince est sans vertu, sa
femme, qui ne peut avoir qu'une vertu de délégation, ne peut pro-
pager les bounes meeurs: alors hommes et femmes s'unissent sans

régles ou laissent passer le temps du mariage,
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Tel est le théme que Mao Tch'ang, le plus ancien des com-
mentateurs du Che king, expose en de nombreuses préfaces. Je
cite la plus nette: c'est celle de la sixidme pidce du Tcheou nanl).
Cette poésie wontre, dit-il, «l'influence de l'impératrice: elle n'était
pas jalouse; aussi les garcons et les filles s’unissaient en temps

voulu en de réguliers mariages et il n'y avait pas de célibataires

dans V'état». B i 2 F}i- #ORME LA B &Y E G
A P, BT R OR

Mais que veut dire se marier en temps voulu U4 AF ou laisser
passer le temps du mariage 2 Ry ? S'agit-il de 1'age des époux
ou de la saison des mariages?

Il se trouve dans le Li ki des textes du genre de ceux ci;
«Un homme & trente ans est dit tchouang (robuste); il est marié»?)
et <Quand une fille a vingt ans elle se marie» 8). Or ces textes
sont interprétés de fagons différentes. Pour le Kia yu et Wang Sou,
vingt ans et trente ans sont I'age limite & _—'F",'—" H Mg quiil est
interdit de dépasser. Pour Tcheng, c'est & vingt ans précis, a trente
ans précis qu'on se mariait ). Quoiqu'il en soit, les hommes & trente
ans passés portaient le nom désobligeant de célibataires ,f{{",{é

Ceci posé, Wang Sou et les siens raisonnent ainsi: Laisser passer
le temps du mariage, c'est ne pas se marier, les filles avant vingt
ans, les gargons avant trente ans. Ils insistent sur le fait que Mao

Tch'ang, dans la phrase citée plus haut, affirme que, par I'influence

1) Couv. p. 10. ) B
9 Liki Kin i Cwv. L, p. 8. = 4 H 4t H £
8) Li ki. Nei ts6. Cowv. T, p. 676. 2% F = - ) .

4) On peut voir de quelle prudence il est besoin pour atiliser les notes des commen-
tateurs: chacun d’eux a une théorie, et 'interprétation qu’il donne d’un texte particulier
est solidaire de celle qu’il a adoptée pour un groupe fort important de textes, souvent
trés différents; pour se rendre compte des faits, il -faut done grouper ces interprétations de
détail et retrouver la théorie de chaque école de commentatenrs. Ce wlest qu'a cetle con-
dition qu’on peut utiliser pour Uinlerprétation des texles et leur {raduction les travaur de

la critique chinotse.
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de l'impératrice les mariages se faisant quand il convient, il v’y
avait plus de célibataires. Puis ils reviennent au texte du Tcheon
li dont Tcheng fait état et en rapprochent un passage immédiate-
ment antériear: L'Entremetteur des Tcheou <«ordonne aux gargons
de trente ans de prendre femme, aux filles de vingt ans de prendre
maris. 4 B = - Wp 8. % = + i 4K. Etils formulent
ainsi leur thése: Les mariages se countractaient en automne et en
hiver; en fin de saison, s'il restait des jeunmes gens de vingt et
trente ans non mariés, on les unissait d'autorité, in extremis, au
deuxiéme mois de printemps.

Mais la théorie de Tcheng n'est infirmée en rien. Pour lui,
laisser passer le temps du mariage ﬂi B, c'est en laisser passer
la saison; mais puisque, d’autre part, on doit se marier & vingt et
trente ans précis, c'est aussi, en conséquence, laisser passer I'ige od
I'on doit se marier. Et son opinion peut se formuler ainsi: Au
deuxiéme mois du printemps. I'Entremetteur officiel, qui possédait
I'Etat-civil, dressait la liste des jeunes gens en age et leur ordon-
nait de se marier. — Il ne reste pour embarrasser Tcheng K'ang-
tch'eng que le vers du Che king «l’automne sera le moment» mais,
commentant un autre passagel), il écrit: <«au huitiéme mois le
yin et le yang s’unissent, on commence & procéder aux rites du
mariage: on annonce le choix, on demande le nom» 2). J\ Kj
Z By LR TG % LS B W R A,
pour lui, les rites matrimoniaux se divisent en deux groupes; les
uns se fort a I'équinoxe de printemps, les autres & celui d’autonine,
aux époques favorables ou le yang s’unit au yin.

Et le probléme n’avance pas. Aussi les auteurs modernes sont

ils embarrassés, et tranchent ils la question, Lrutalement. Ils remar-

1) La 9° piéce du Pei fong. Couv. p. 38. Voir plus loin p. 532.
2) On reconnait la théorie formulée plus haut. Les deux rites sont les deux premiers

des fiangailles.
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quent dans le Tsouo tchonan de nombreux exemples de mariage en
toutes saisons. Il votent un texte du Li ki!) ol il est preserit
d'informer le prince du mois od l'on se marie. Ils concluent que
I'on se mariait pendant tout le cours de l'année, sauf; peut-étre,
parmi le peuple 2). Et ils passent.

'

Voila od pous laissent les commentaires.

Il est difficile d'étre juste pour les commentateurs chinois. Ils
sont objectifs, clairs, préecis, et sans le moindre développement
littéraire, vous font comprendre des textes ardus. Ils 1évent toutes
les difficultés de lexique ou de syutaxe et ils fout avec uue éru-
dition trés sdire des rapprochemeunts profitables.

Mais ce sont des philologues bornés. Tout au texte, ils sont
incapables d’observation. Ils wv’out point l'idée que la coutume
pourrait éclairer 1'écrit3). Ils peunsent au contraire que les usages
doivent se régler sur leurs textes.

Or ce sont eux qui interprétent ces textes devenus avec le temps
difficiles et obscurs: ils sont des jurisprudents. Et il y a parmi eux
des écoles: Tcheng, qui vit & une époque de reconstitution rituelle,
interpréte sirictement. Waug Sou appartient & 1'école libérale; il
concilie les textes avec le désir moderne de laisser plus de jen aux
actions humaines *#).

Méme ils sont théoriciens et ont leur métaphysique: L'auteur du

Kia yu tout comme Tcheng Kang-teh'eng, déduit son opinion sur

1) Li ki. Kiu li. Couv. I, p. 81.

2) Fai déa dit que je fais aussi la distinetion enire les usages nobles et populaires.
Je n’ai pas & tenir compte des textes du Tsouo tchouan puisqu'il ne g’agit ici que des cou-
tumes populaires,

3) On en verra un exemple plus loin, page 535.

ey

4) Dans le Kia yu, le duc Ngai ,53' de Lou @ g’étonne que les rites ordonnent
d’attendre 20 et 30 ans pour se marier. Confucius lui explique que c'est mal comprendre
el que les rites fixent I'Age limite et non I'dge obligatoire du mariage.
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I’époque des mariages de la conception qu'il se fait du yin et du yang.

Voila bien des raisons de se méfier de leurs interprétations. La
plus grave est qu’ils sont historiens et moralistes.

Ils sont facheusement historiens. Ils ont la rage de dater et de
tout transformer en anecdotes historiques qu'ils rapportent & un
personnage bien connu des annales impériales ou seigneuriales. Et,
pour montrer que telle chansou blame ou loue tel prince, ils
n’hésitent pas & eu expliquer les vers par uu symbolisme des plus
contournés ).

Mais surtout ils sont moralistes: Bien que leurs légendes soient
pleines de héros civilisateurs, 1'idée confucéenne que tous les péchés
coutre les rites sont le résultat d'uve décadence ne les abandonne
jamais ¥). Et comme une des prescriptions les plus strictes de leur
morale est la séparation des sexes entendue rigoureusement et a la
maniére des bautes classes de la société de leur temps, ils sont in-
capables de voir dans les anciens usages de la moralité sexuelle autre
chose que des aberrations momentaunées, explicables historiquement.

Puisque les commentateurs sont impuissants 4 nous expligquer
les meeurs dont les chauwsons du Che king sont les témoignages,
comment ferons nous pour les comprendre?

Il vous fant reprendre ’étude du Kouo fong. Nous détermine-
rons le sens littéral des piéces qui nous intéressent en utilisant les
travaux lexiques et systaxiques de la critique chinoise. Mais ce sens
littéral uve fois établi, nous n’oublierons plus que nous n’avons &
faire qu'a de braves chaosons populaires. Si le sens aujourd'hui en

est obscur, c’est que la langue et les meeurs ont changé; mais quand

1) Voir par ex. les commentaires de la 9° chanson du Pei fong; on en trouvera plus
loin quelques uns.

2) Les autenrs chinois croient & un sentiment inné de la morale: les hommes ne pé-
chent conire les rites que lorsque I’élat social est mauvais. En m@me temps ils croient
fermement que la civilisation s’est répandue peu & pen et que ¢’est I'action gouvernementale

qui a tiré les hommes de I'état sauvage.
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on les chantait dans les villages de la vieille Chine, elles étaient
claires pour tous. Nous laisserons donc de cété tout le symbolisme
difficile & quoi oblige l'interprétation officielle et nous nous en
tiendrons an sens le plus simple; or, réguliérement, c’est l'inter-
prétation la plus simple qui se trouvera la plus riche et la plus
suggestive.

Dans les chansons populaires de tous les pays, certaines asso-
ciations d’idées reviennent constamment. Si 'on fait bien attention
au balancement des couplets et aux correspondances des vers, il est
facile de dégager ces thémes; en confrontant entr’elles les chansons,
il est possible d’en apercevoir le sens. Nous dégagerons ainsi
quelques données positives !).

Seulement il est & craindre que ces données soient peu nombreuses.

Confucius a singuliérement émondé ce recueil de chansons!
%
Heureusement nous trouverons un secours dans la comparaison.
Le Ce! Bonifacy et M' Beauvais ont publié dans le Bulletin de

I'Ecole frangaise d'Extréme Orient d’excellentes notes sur les coutumes

des Lolo du Tonkin et des aborigénes de la région de Long-tcheou 2).

1) Pour le travail que je veux faire il est nécessaire que le rythme de la chanson
chinoise (qui seul décele les correspondances) soit comservé dans la traduction. J’ai donc
traduit en phrases de 6 ou 8 syllabes frangaises les vers de 3, 4, ou 5 caractéres, La
densité du chinois ne rend pas le travail facile. Je n'ai pas hésité pour me tirer d’affaire
a employer la syntaxe raccourcie de mos vieilles chansons. La physionomie que cela donne
a4 la traduction est loin de trahir celle de loriginal. Mon principe est donc de traduire
vers pour vers. Je u’ai dédoublé le vers chinois que lorsque je pouvais lo faire sans cacher
aucune correspondance, ¢t quand la clarté et le rythme de la traduction frangaise le rendaient
nécessaire; j'ai soigneusement fait passer dans mon texte les retoars d’expressions qui indi-
quent que deux vers se font pendant.

9) Bonifacy. Ftude sur les coutumes et la langue des Lolo et des La-qua du haut
Tonkin. BEFEO, VIII, p. 531 et suiv. Voir aussi les notes & la traduction des «Barbares
soumis du Yunnan» ibid., page 333 et suiv,

Beauvais. Notes sur les coutumes des indigénes de la région de Long-icheou. BEFEOQ,
VIIL, p. 2065 et suiv. Voyez aussi T"ang Tsai-fox, Le mariage chez une tribu aborigéne du
Sud-Est du Yun-nan. Toung pao, 1905, p. 596—3598.
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Or, il est trés légitime d'essayer de comprendre les anciennes meeurs
chinoises A l'aide de celles des populations qui vivent sur le terri-
toire de la Chine ou sur les confins. Ce qu'on nous apprend du
mariage chez les t'ou jen -+ A  de Long-tcheou, ou sur le culte
funéraire des Lolo, nous montre que leurs coutumes sont apparentées
de trés prés aux coutumes chinoises. Il semble méme que ces peuples
alent da adopter anciennement la civilisation de la vieille Chine et
qu’ils en aient conservé les usages avec plus de fidélité que les
Chinois v'ownt fait. La comparaison s'impose done.

Or, ici et la, nos informateurs nous apprennent que des rites
sexuels du printemps coexistent normalement avec une réglementation
fort stricte du mariage, qui rappelle de trés prés les rites chinois.

A Long-tcheou, nous retrouvons l'usage de I'entremetteur, des
pa-tse, des rites divinatoires, des cadeaux; on prend de multiples
précautions pour transporter la fiancée chez le flancé; aprés le
mariage le jeune femme vit recluse pendant trois jours avant d’aller
saluer ses beaux parents. Il semble donc que le mariage soit un
événement redoutable et qu'on ne puisse pas sans danger réuuir
deux sexes qui doivent vivre séparés.

Et cependant M Beauvais constate que les moeurs sont fort
libres. Et il cite un passage significatif d’'un auteur chinois. «Les
jeunes gens et les jeunes filles de cette région aiment a se promener
par couples en chantant des chansons. Cette coutume est loin d’étre
recommandable; elle n’en est pas moins pratiquée dans toute I’étendue
de la province de Yue si (ﬂ P8 ) (Kouang-si)». Et ailleurs ¢chaque
année, durant la troisiéme ou quatriéme lune, les jeunes gens et
les jeuunes filles des différents villages se réunissent pour chanter
des chansons & couplets alternés. Les gens des villages voisins,
viennent, en apportant des provisions, assister & ces sortes de con-
cours. Chaque rassemblement ne comprend pas moins de mille per-

sonnes toutes Agées de vingt ans environ. Les indigénes prétendent
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que, i ces réunions étaient interdites ou empéchées par une cause
quelconque, les moissons de l'année ne pourraient arriver & ma-
turité, et de nombreuses maladies épidémiques s’appesantiraient
sur ces régions». Et MT Beauvais ajoute: «Ces réunions sont souvent
prétexte & accordailles. En chantant des chansons & couplets alternés
le jeune homme et la jeune fille qui se fout vis-a-vis se déclarent
mutuellement leur amour. Il faut avouer que ces réunious donnent
lieu & des scéunes d’une grande licence. Souvent les couples qui se
sont découvert un penchant mutuel s'égarent dans les buissons
voisins ou dans les herbes de la jungle pour y prendre les arrhes
du futur mariage. Les mandarins chinois n’ont jamais pu interdire
pareille coutume, Leur interdiction edt amené 2a bref délai un
soulévement du pays».

Ainsi ces rites agraires servent de prélude au mariage et, loin
d’étre condamnés par la morale publique, ils semblent unécessairesa
la prospérité de 1'Etat.

Passons aux Lolo. Eux aussi tont usage de I'entremetteur, mais
seulement aprés que les jeunes gens se sont accordés. Le mariage
apparait si plein de danger qu'on simule un enlévement de la
fiancée et que les époux commencent par coucher a part. Chez les
Man Khoangh, les fiancailles, qui préparent a cet acte si grave,
sont fort longues et les fiancés ne doivent pas se parler. Chez les
La-qué, en principe, une jeune fille enceinte hors mariage est tuée.

Et cependant les jeunes gens vont chanter sur la montague.
Le premier mois tout entier est consacré aux amours; et c'est une
grande féte. Les chansons alors chantées sont dialoguées; le cel
Bonifacy en donne deux exemples: ce qu'ils ont de plus remarquable,
c'est que chaque chanteur considére son partenaire comme un
étranger. Et en effet, au moins chez les La-qué, les jeunes gens
d’'un méme village ne chantent point ensemble. Un ethnographe

chinois attribue la méme coutume aux Moso (B.E.F.E.-O. VII, 371)
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«Quand un couple a chanté avec harmonie, il va s'unir dans les
vallées des montagnes ou dans la profondeur des foréts».

Ici, on ne nous dit pas expressément que ces unions champétres
sont des accordailles. Mais le C¢l Bonifacy insiste sur le fait que
des couples du méme villages ne chantent pas entr'eux; il y voit
une trace d'exogamie entre clans devenus territoriaux (B.E.F.E.-O.
VII, 336). Les réuvions printaniéres sont done bien des rites du
mariage.

Ainsi, chez ces populations, les fiancés se choisissent en des
joutes de chants d'amour et les accordailles consistent en rites sexuels
qui accompagnent une féte agraire du printemps. Et cela n'empéche
pas que les mariages ne soient précédés de tout un ensemble de
pratiques destinées & atténuer les effets redoutables du rapproche-
ment des sexes.

*
* %

Nous voici armés pour lire les chants amoureux du Che king.

Commengons par la derniére des chansons?) du Tcheng foug
(Couvreur, page 101) et ne tenons pas compte de la préface quiy
voit une satire et qui explique la débauche des jeunes gens et des
chansons par d'incessants troubles militaires 2).

1) II se trouve que la premidre treduction que je donne est celle on je parais le plus
infidele & mes principes. Voici pourquoi: La chanson se compose de deux couplets de 4 vers
et d’an refrain de 8 vers. Le refrain est trés dense, trés riche en faits; de plus ces 8 vers
ne gont pas distribués en 2 groupes de 4 vers mais en 3 groupes; le premier (2 vers) donne
le début da chant dialogaé, le 2¢ (3 vers) nous montre les jeancs filles gai insistent, le 3¢
(3 vers) nous conte délicatement la partie essentielle de la féte. J'ai donc rendu chacan de

ces 3 groapes, par un groupe de 4 phrascs. On constatera que les parallélismes d’expression
sont quand méme conservés (13 bas si mous allions). — J'ai supprimé le mot cueillir au
4* vers pour insister sar le caraciére ﬁ qui €¢tablit la correspondance avec le premier
vers. — J'ai précisé d'aprés les commentaires le sens des deux E .

2) Seal un commentateur moderne fait remarquer gue, puisque Tcheng loi méme rap-

proche les réanions champétres que décrit la chanson du texte connu du Teheoe li, c’est

qu’elles sont parfaitement normales et régalidres. HTKK, chap. 335, p. 18 r°. (j}): }_T[%-H

5F M FF & R
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o,
§

La Techenn avec la Wei

2R

Viennent & déborder;
Les gars avec les filles,
Viennent aux orchidées.

*

Les filles les invitent:

m

— <«La bas si nous allions» ?

Et les gars de répondre

H % SRHSE
D

0S|
mﬁg
=

— «Déja nous en venons»!

— «Voire donc mais encore

=gt
i
4

Ny

La bas si nous allions?

Car, la Wei traversée,

T o
LN R
X

S'étend un beau gazon»!

Lors les gars et les filles

= Sb[~ Mg

Engsemble font leurs jeux.

Et puis elles regoivent

g

B WS
N
e
F=z

1
Le gage d'une fleur.

*
%k

La Tchenn avec la Wei %= B OJF

D’eaux claires sont gonflées; Ve ;H‘: (‘ﬁ % o

Les gars avec les filles + ﬁ- %4;

Nombreux sont assemblés. BE‘ H ﬁ % -

*

Les filles.... ete.

Le parallélisme, deux & deux, des vers des couplets nous indique
1 b

que la cueillette en commun des orchidées est lide a la crue des

riviéres. Elle a lieu, dit le commentaire, au milieu du printemps

3 la fonte des glaces /1 3 2 HF . UK YL /K. Alors les

jeunes gens non mariés, émus par le printemps JX F ZR, vont
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cueillir une fleur odorante et se livrer & la débauche & & 7k & 47

Mais que signifie cette flenr odorante? un texte cité dans le
dictionnaire de Kr'ang-hi, au mot ﬁ}j et a l'occasion de cette
chanson, unous dit qu'elle avait le pouvoir de détruire les pestilences
et d’écarter les mauvaisesl) influences. W] A% & T . B N T
Quels davngers veut-on douc écarter?

Les commentaires identifient la plante ﬁ;i et la plante %
Or le petit calendrier des Hia nous apprend qu'on recueillait cette
derniére, au 5° mois, et les Commentaires fout voir qu'on la portait
3 la ceinture {ff{. Buo effet au chapitre Nei tso du Li ki nous
voyous que les femmes mariées et les jeunes filles, méme les gargous
qui ve sont pas hommes faits, portaient suspendus 2 la ceinture des
sachets de parfums?). Or au méme chapitre il est dit, parmi les

précautions rituclles que prend une concubine avant de coucher avee
gon maitre, qu'elle doit attacher a sa ceinture un sachet de parfums.
Il v’y a pas de doute sur la signification de la cueillette; gargons
et filles se muvissent de la plante odorante afin d’écarter les dangers
qu'ils s'en vont courir.

Ainsi gardés, ils se provoquent en vers alternés. Les commen-
tateurs chinois remarquent que les filles ont l'initiative et qu'elles
insistent. Les gargons se décident. Les couples vont s'isoler par dela
la riviere, ot font acte de mari et de femme 4T K I & H.

Puis ouv se sépare et les gargous font cadeau aux filles de la fleur

1) Daps une auire piéce amoureuse (Kouo fong, section Tchenn, n® 2, Couvr. p. 145),
les )eunes gens se donnent aussi upe plante odorante :;;5[: dont il est dit (voir HITKKSP,
chap. 428, b cette pidce) qu’on s’en sert pour faire descendre les diviniiés.

2) Ces sachets se momment ;1%;?— pour les femmes (Couv. Li ki, I. 622) et {? %
pour les jeuoes filles (Couv. I. 624). La concubine (Couv. Li ki, I. 661) se purifie, se rince
la bouche, lave ses vétements, efc., et }‘f:.i} %%g attache le sachei. CFf. la 2° strophe de la
8¢ chanson du Wei fong. Couv. 73, «esi-ce que je manque de parfom et d’eau® mais pour

P
quel maitre me parer? ZA% ».
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A) %, ce qui sert a lier amilié, B §I) P % K U A gﬁ%.
SRR R

Il est difficile d'identifier la fleur AJ %f%, mais le role qu'elle
joue est clair, surtout, si l'on rapproche 1), comme le font
les auteurs chinois le caractére AJ du caractére 3R qui n'en
différe que par la clef de la soie: elle donne I'idée de lier et XYJ
signifie convention. Notre fleur est done celle qui sert de gage?).
Si les gargons la donnent aux filles, c'est en vertu de la convention
5 F1 qu'ils vienvent de conclure; elle est le signe des accor-
dailles; les jeunes gens ont lié amitié ou eucore, selon d'auntres ex-
pressions paralléles, lié parenté, 1ié parole %v;l; %%, }’ﬁzg%‘, et
toutes ces expressions signifient se fiancer. Mais il faut noter que,
cette fleur donnée, les jeuunes gens se séparent et qu'on I'appelle
la plaute des séparations [iff 5?"1

Ainsi les jeunes gens du pays de Tcheng, comme les t'ou jen
et les lolo se réuvissent en grand vombre et, aprés avoir chanté
ensemble, s’en vont, en guise d'accordailles, s'unir an milieu des
champs. Ils ne vont point <«dans la profondeur des foréts» mais
sur les beaux gazons <d'au deld la Wei» et si j'ai traduit, en
insistant, Y§ & 4P, <la Wei traversée», c'est que le passage de
la riviére est un des thémes des chansons amoureuses du Che king,
le plus important et le plus siguificatif.

La chanson®) <jupe troussée», de la méme section Tcheng,
rappelle aux commentateurs je ve sais quel incident de politique

seigneuriale, Lisons la simplement: <«Si vous m’aimez, — jupe

1) Voir IITKKSP. chap. 423 aux notes sur la piece en question.

2) Une jolie chanson qui s’appelle la vierge sage %'sa- "&‘ (la 17¢ du Pei fong. Couv.
p- 49), nous fait sentir Y'importance de ce gage d'amour':' «Plante qui viens des pAturages —
étrange et belle en vérité — ta beauté, ce p’est point la tienne: — tu es le don d'upe beautén.
Cette pigce me suggére que le don du gage pourait bien &ire mutuel contrairement A
Popinion de Tcheng K'ang-ich'eng que j’ai suivi pour traduire la chanson précédente.

3) 13¢ chanson du Tcheng fong, Couvreur, p. 96.
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troussée je passerai la Tchenn. — Si vous ne m’aimez pas, — N’y
a-t-il pas d'autres hommes? — O le plus fou de tous les jeunes
fous! — Si vous m’aimez, — jupe troussée, je passerai la Wei. ..

etc.» Je demande comment I'on peut trouver dans ces vers autre
chose que la chanson provocante d’une jeune fille. Surtout, si I'on
a lu les deux piéces que je traduirai maintenant? L'uve est la 9°
du Pei fong (Couvreur, p. 38) et les commentateurs affirment qu'il

est question d’'un adultére seigneurial.
D

La courge a des feuilles améres

°

A
;]

@

et le gué de profondes eaux.

Aux fortes eaux troussez les jupes!

o

Soulevez les aux basses eaux!

°

Voici 'eau du gué qui vient haute

°

et la perdrix qui fait son chant:

Hatad MRS
}E

Hautes eaux les essieux ne mouillent;

perdrix cherche un méile en chantant.

CEEL
e

o

Oies sauvages qui se répondent,

é
o

c'est sitdt le soleil paru!

o

Quand ’homme s’en va chercher femme,

i H & B
pun

c’est avant les glaces fondues!

Le batelier appelle, appelle!

°

Les antres passent: moi, nenni!

o

#
T
METHR HFSR SAAH S8

Les autres passent: moi, nenni!

o
o

B > 2

B & § 2
N 3 B

Moi, j’attendrai le mien ami?),

o

1) Pour se convaincre des méfaits de Vinterprétation morale, on n’a qu’d comparer la
traduction du P. Couyreur, qui a fidélement sujvi la iradition, } la mienne qui est lit(érale,
Le dévclopement est pourtant clair. «Voici que vient la crue des rivitres et je passerai I'eau,
avec I'ami de mon choix, en soulevant ma jupe, ou en la troussantsil’eau vient plos haute,
ou bien en voiture, ou mme en bateaum. Les vers 7 et 8 sont les plus maltraités par
l'interprétation traditionnelle.



533 COUTUMES MATRIMONIALKS DE LA CHINE ANTIQUE. 19

Pour Tcheng K'ang-tch'eng la scéne se passe & 'automue: parce

que la courge a des feuilles améres. Cette opinion est inadmissible;

N

ce n'est pas en auntomne que la perdrix cherche & s'accoupler?);
c’est au printemps, & la saison méme od 'eau des riviéres vient
baute et ot les jeunes filles la passent avec leurs amis.

Pourquoi dounc parle-t-on de la courge? C'est certainement une
allusion & la calebasse % nuptiale qui, séparéc en deux moitiés,
sert de coupe aux époux ?). Et ce rappel d'un détail du rituel des
noces n'est pas le seul de la chanson. L'oie sauvage est offerte, en
effet, le Yi li confirme le fait, & diverses cérémonies des fiancailles,
sitét aprés le lever du soleil. Cest seulement le jour des noces que
le fiancé offre l'oie rituelle au erépuscule du soir ?). Pour Tcheng,
«quand I'homme s'en va chercher femmes tm ﬁ % doit aussi
s'entendre d’une cérémonie des fiancailles 5 HJ od l'on prie de
fixer la date du mariage. — Le vers est difficile. Le caractére ﬁf:ﬁ,
qu'on ideutifie a £, désigne, normalement, la pompe nuptiale,
et a, normalement, la fiancée comme sujet. Par exemple on dit

fréquemment 4) dans les chansons d’hyménée Z F ;F % cefte

1) La correspondance denx & deux des vers du 2° complet indique nettement que le
chant de D'oisean et la crue des rivitres sonl des événements liés, conlemporains. Le 1e
et le 2¢ vers commencent tous deux par ﬁ «voici que...et quex.

2) Les commentatears n’ont pas apercu Pallusion — le mot pourtant est le méme
(voir le commentaire de Tcheng an j: —'é. jﬁ% du Yi li). Aussi ce qu’ils ont vonlu ex-
pliquer, ce bn’est pas la courge wais les feuilles améres. Ils croient que I’on veut dire: la
courge est inutilisable; en effet, ajoutent-ils, si elle a des feuilles amires on ne peut la
manger ou en servir pour la natation. §'il faut absolument expliquer ces feuilles améres,
je dirai: la calebasse ayant encore ses fewilles améres, on ne peul Yutiliser aux noces; le
termps des noces n’est pas venu. Mais je préfére voir dang Pexpression, comme dans celle
« oies sauvages qui se répondent» une espéce d’épitheéte homérique.

3) Voir Yi I j_‘_‘ JE\_‘ ]1]% . L’expression «qui se répondent» fait voir une des rai-
sons qui, pour les Chinois, expliguent que les oies sanvages aient été choisies comme présent
de noces: ces oiseaux volent, disent-ils, par couples, la femelle un peu en arriére, comme il
convient, et quand le méle crie, elle répond. — Le T. Couvreur traduit fort bien en latin
consona voce, mais il fait un contre-sens en frangais: (a la voix harmoniense) — cf. Couv. p. 5.

4) Voir la traduction de la chanson qui suit, et aussi, par ex., la chanson 1 du Chao nan,
Couv. p. 16.

36
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fille va & la maison du fiancé, cette fille se marie. Pour expliquer
le mot, il faut lui donner ici une valeur causative: et comprendre,
dit Tcheng K'ang-tch'eng, ﬁ Z B A B, faire en sorte que
le jeune fille vienne chez soi. Mais alors le mot a l'air de perdre
son sens technique et sa précision. Aussi Tcheng voit-il dans le
vers une allusion non & la pompe nuptiale mais & une des céré-
wonies des fiangailles. [l semble donc que le vers parle simplement
des démarches par lesquelles on prépare un mariage: aussi l'ai-je
traduit: quand I'homme s’en va chercher femme 1).

Un autre vers fait difficalté: «la perdrix cherche un mile en
chantant». Le caractére CH: désigne normalement le méle d’un
quadrupéde ?). Les commentateurs se sont jetés sur ce sens; et
le P. Couvreur traduit d’aprés eux «la faisane crie et pour com-
pagnon on lui cherche un quadrupéde». De ce sens, évidemment,
on peut tirer de belles réflexions morales. Mais c'est ne pas aper-
cevoir que ce 8% vers correspond au 16°%: La jeune fille comme
la perdrix cherchent & s'accoupler; de méme que la jeune fille qui
chante la chanson attend un ami, de méme la perdrix <cherche

un male en chantant» 8).

1) On a vu que c'est de ce vers que s’autorise le Kia yu. 1l importe quelque peu &

'hypothése que nous formulerons qu'il ne s'agisse pas de la pompe nuptinle; car nous la
plagons & I’automne. L’opinion de Tcheng K'ang-tch‘eng nous est donc préciense: il ne Je
glnait en rien de voir 1 une allusion & la pompe nuptiale, car pour Ini les mariages se font
précisement & 1’¢poque que désigne le vers snivant « avant que les glaces ne soient fondues ».
11 est done significatif que de I'emploi syntaxique du mot E’:f.' il ait déduit qu’il ne s’a-
gissait pas de la pompe nuptiale, mais d’un rite antérieur, préparant le mariage.
2) Remarquons que le caractére symétrique /,I’L g'emploie d'une poule, Voir Couvreur,
Dictionnaire.
N T
3) 11 faut entendre dans leur force les caractéres -H. et ?): qui se balancent: pour
traduire en toute rigueur il faudrait dire: la perdrix cherche le mile qui fera la paire
avec elle. — Jatiends I'ami qui fera la paire avec moi. — On trouve (au n° 5 de la Ie
section du siao ya) le vers * ;H‘: ﬁ %:(l’oiseau) cherche son compagnon en c.}?antant.
Le mot 7 est employé dans notre chanson & propos de la jeune fille, les mots i 'ﬁ‘
AR S 2

A propos de la perdrix.
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En fait nous wvous trouvons ici en présence ¢'un nouveau théme
des chansons d’amour: celui du chaut des oiseaux au printemps,
Le chant du loriot, particuliérement, est 1ié au rites nuptiaux. «Le
loriot vole, — ses ailes sont brillantess ). Et ailleurs: «Les journées
de printemps s'attiédissent; — voici que chante le loriots #). Le chant
du loriot signale le printemps dans les vieux calendriers. Au deuxiéne
mois de printemps, dit celui des Hia, <voici que chaute le loriot»
A FE £ PE. Et le Yue ling: «La ploie commence & tomber, le
pécher comwmence & flearir, le loriot chante» %),

Ainsi, avant de s'aller débaucher daus les champs, comme disent
les auteurs chinois, les jeuves flles rappelaient dans les vers de
leurs chansons les rites nuptiaux, et, vraiment, cela ve s’expliquerait
guére si les réunious printapiéres une leur avaient point paru des
rites, tout aussi obligatoires que les autres.

La chanson u® 9 du Tcheou uan *) est plus difficile & com-
prendre avec précision. Elle a pour titre «I'étendue de la riviére Han»
et la préface nous dit que la vertu aussi s'étend loin; grice & celle
du roi Wen qui a transformé les principautés du widi, au confleent
de la riviére Han et du Yang tseu, les jeunes gens ne violent plus
les rites A[I jill. Si les commeutateurs étaient woins moralistes
et plus observateurs, ils auralent pu savoir ce qu'un ethnographe
chinois nous apprend, a propos des Po yi qui n’aiment poiut les
filles vierges *): «De méme que dans le pays du coufluent du (Yang-
tsen) kiang et de la riviére Han, ils leur laissent toute liberté de
se promever (cf. le 3% vers de la chawnson) et wve leur défendent

de sortir qu'a l'Age de la puberté». — Voici done la chanson:

1) N° 3 du Pin fong. Couv. p. 167.

2) N° 1 du Pin fong. Couv. p. 160. Cf. Siao ya. Tou ming, n® 6.

3) Couv. Ti ki, I, p. 310. Notons, en passant, & propos du pécher, que la floraison
des arbres est aussi un thdme des chansons d’amour, Voir le n® 6 du Tcheou naa. Couvr.
p. 10,

4) Couvreur, p. 13,

§) BEFEO, VIII, p. 338.
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Vers le midi sont de grands arbres,

[

on ne peut sous eux reposer;

prés de la Han sont promeneuses,

NENEH
| 2 3| o
=
CE ¥ Er 3

on ne peut pas les demander.

°

-

_.
3=
VT

La Han est tant large riviére,

o

N

on ne peut la passer i gué;

bz

Le Kiang est tant immense fleuve,

©

~
= (U= A

e
k3 ¢
g

on ne peut en barque y voguer.

&
ot e S

Tout au sommet de la broussaille,

o

%
e

j'en voudrais cueillir les rameanx;

il g

oy
=
=
°

- .

Cette fille qui se marie,

ol (N o)) @&
g

-;H_*_‘

j’en voudrais nourrir les chevaux.

La Han ....

e

Tout au sommet de la bronssaille,
j'en voudrais cueillir les armoises;

Cette fille qui se marie,

ol el i
«

e H e B
A

j'en voudrais nourrir les poulains.

La Han . ...

s

Ici, encore, comme dans la chanson de la Courge, le théme
printanier du passage de la riviére est intimement uoi & des rappels
d'usages nuptiaux, tels que celui des chevaux du char de la mariée.
J'ai cependant l'impression que cette chanson est plutét un chant
d'’hyménée qu'un chant printanier; il me semble que, comme dans
la premiére chanson du Chao nan (Couv. p. 16), ot revient aussi le

vers <cette fille se marie» 2 F — 5. le théme principal est
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le cortége de la maride. Si j'ai raisov, nous avouns ici la contre-partie
de la chanson précédente: un chant nuptial od sont rappelés, sans
la moindre géne, les rites du printemps.

Quoi qu'il en soit, nous trouvons dans cette piéce deux nouveaux
thémes: celui des bosquets au sud des villes et celui des fagots
d’herbes ou de branchages.

Il semble que ¢’était de préférence a I'est ou au sud des murailles,
sur des tertres ¥ ombragés que les jeunes gens se donnaient
rendez-vous. Cela apparait dans la 1° et la 2° chanson du Tch'en
fong (Couv. p. 145), dans la 15° et surtout la 19¢ chanson du
Tcheng fong (Couv. p. 97 et 100). On dansait & ces réunions, qui
avaient lieu par une belle matinée, on allait en bandes se promener,
on chantait et I'on finissait par s'offrir des fleurs et nous savons
ce que cela veut dire.

Le théme des fagots apparait plutét dans les chants d’hyménée:
Il est particuliérement net dans la 5° chanson du T'ang fong?)
qui s'appelle ¢le fagot 1ié»>. Il n'est pas facile de voir & quoi ce
théme correspond ?): allusion & la provende des chevaux? aux flam-
baux nuptiaux? Ces explications ne satisfont guére.

Faudrait-il voir dans le fagot lié un symbole du contrat matri-
monial? (On se rappelle I'emploi du mot lier % dans les expres-
sions %E B RE, &t ¥, &5 5 qui signifient se fiancer). Cela
serait possible, puisque les fagots et la hache qui sert a les couper
sont associés fréquemment & l'idée d'entremetteur ?).

Mais je croirais volontiers que ce symbolisme est récent et j'ai

plus de penchant pour une autre hypothése. Ou a vu dans la chanson

1) Couvreur, p. 120, Voir plus loin page 544, note 5.

2) Voir ce qu’en disent les commeniateurs modernes HTKKSP. chap. 426, 4 la chanson
que je viens de citer.

3) Voir Ts'i fong, n° 6. Couv. p. 107. Pin fong n°® 4. Couv. p. 170 et Siao ys, sang
hou n® 3. Couv. p. 293.
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traduite que de l'armoise était cueillie. Or I'armoise n'est pas une
plante vulgaire; on l'emploie dans le culte des ancétres!). D’autre
part c’est un usage chinois de suspendre aux maisons que menace
quelque influence maligne un bouquet de plantes efficaces. Enfin
c’est une coutume, bien connue des ethnographes, que les habitations
ol se passe un événement redoutable, un accouchement par exemple,
sont mises en interdit et signalées par quelque objet convenu. Ainsi
les anciens Chinois suspendaient-ils &4 la porte de l'accouchée des
fléches ou une serviette ?). Les fagots protégeraient-ils et signaleraient-

ils la maison nuptiale? ).

Venonyg en & la chanson 12 du Chao nan (Couvreur, p. 20).

La biche morte est dans la plaine %); 7k %
d’herbe blanche enveloppez-la! %)

Le printemps est au cceur de la fille;

of of O ¥
H % o o

iyl ﬁ- @,

r
£ K.
Z

bon jeune homme, demandez la!

1) Chao nan n® 2. Couv. p. 17.

2) Li ki, Nei tso. Couv. I, p. 663.

3) Jo trouve une espoce de confirmation dans les deus emplois du mot ?éil’ qui désigne
ces fagots d’herbe ou de bois. Pour dire qu’un jeune homme du peuple est déja dgé (le
conteste fait voir que cela veut dire wajeur et par conséquent en dge de se marier), on dit

qu’il peut porter un fagot ﬁE ﬁ _{gﬁ (Kin li. Couv. I, p. 9R8). D’autre part quand un
officier s’excuse de me pas participer i la cérémonie religieuse du tir i Yarc, il dit: «Un

tel & Vimpureté du jfagot porté» ﬁ E fﬁ- Z E (Kiu li. Couv. I, p. 73).
Ce texte est complété par un texte du Kiao t’o cheng (Couv. I, 585): Un officier invité a

tirer de l'arc s’excuse en allégnant une impureté I/I :I!n «selon le sens qu’a larc sus.

pendus (& la naissance d’un enfant ]-Eﬂ ﬁ)l\ Z % ‘tb‘)

4) Je traduit par biche un caractére quon définit « espéce de cerf timiden. Je garde
le mot biche au 6° vers; tous les commentateurs sont d’accord: ces animaux désignent
tout simplement le cerf dont la peau est un présent rituel

5) Le %E du f"" 'g f[‘l—g qui déerit la présentation des peaux de cerf ne parle
pas de I’berbe dont on les I’enveloppait.
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A B B
Ok B

s K.
m £
Bt B’ .
ik o A,

et BR.

Dans la forét sont les arbustes;?!)
la biche morte est dans les champs;
enveloppez la d’herbe blanche! 2)

La fille est un pur diamant!3)

Tout doux, tont doux, point ne me presse!

R O EX
=om s WM

Ma ceinture, n'y touche pas!?$)

Ne t’en va pas faire de sorte,

- —_—
™

-

surtout, que mon lévrier aboie!*)

Remarquons tout de suite 1'emploi du mot printemps; il est trés
voisin de celui qu'en fout les auteurs modernes. Mais le commen-
taire précise: avoir le printemps dans son cceur, c'est réver au second
mois de printemps M i FE, saison des amours.

Dés lors le sens de la chanson apparait bien: Le printemps et
ses fétes sont passés; la jeune fille invite son ami & la demander
3 ses parents, E‘;ﬁ}, a leur faire la présentation rituelle de la double
peau de cerf, et avant que ces rites ne soient accomplis, elle se
refuse au jeune homme trop pressé.

J’al rendu par ceinture un mot qui exactement signifie serviette.
C’est une piéee tellement importante du costume féminin qu'on la
suspend a la porte pour signifier qu'une fille est née *). Au jour
du mariage la mére de la fiancée la lui attachait & la ceinture ®).

Le Yi li nous apprend que c'était au moment de lui donuer les

1) Reconnaissons en passant le thdme des fagots.

: A s AT s 2k

2) Les commentalgurs n(lrlbnfzgt rotme sens & /Bl et & ;ﬁ;‘h H{ .

3) J'ai rendu -h. jade et [1'73—1&‘ servielte par des équivalents, afin de f(aire sentir, &
peu pres, la signification qu’ils ont en chinois, et que leur iraduction littérale ne fait point
paraitre.

4) Je dédouble ce vers afin de rendre le 'iE, qni marque un 8i joli mouvement dans

le vers chinois.
5) Li ki. Nei {s6. Couv. I, 663.

6) Pin fong, n® 4. Couv. 187. %}% ;f\f—g ;E\: ;‘n%
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suprémes instructions?!). Et la gouvernante de la jeune femme,
quand les deux époux s'était dévétus, la lui rendait ?), car, dit le
commentaire, elle s'en servait ¢pour se purifiers F)i‘ i §.£ {ﬁ
Ne touche pas & ma serviette signifie donc: le moment n’est pas
venu de la nuit nuptiale 3).

Nous retrouvons une situation analogue, plus développée, dans
une jolie romance, mais impossible & rendre en frangais, qui est
une complainte de la mal mariée, et qui s’intitule le Rustre; c'est
la 4% du Wei fong (ﬁi) (Couvreur p. 67). Elle se compose de 6
laisses de 10 vers, dont je tradois les deux premiéres, qui nous

racontent un mariage paysan.

«Un rustre & l'air simple — venait troquer sa toile pour du
fil. — Il ne venait pas troquer sa toile; — il venait pour m’en-
joler. — Avec lui je passai la K'i, — et j'allai jusqu'au tertre
Touen». —

«Je ne veux pas retarder le moment; — mais tu n’as pas d’en-
tremetteur; — je te prie de ne pas te facher; — l'automne sera le
moment». —

«Je montai sur un mur croulant — et je regardai vers Fou
kouan. — Tant que je ne vis rien vers Fou kouan — je pleurai
toutes mes larmes. — Quand je le vis vers Fou kouan — alors de
rire et de parler». —

«Consulte la tortue, consulte I'achillée — et si le sort n'est pas

1) Yi li. La mére dispose la ceinture et attache la serviette ﬂ m *Q ﬁ: |'IT/%
Bt i

T ot =

3) Clest 3 cause des derniers vers que celte fille «qui & la pureté du jade» est qualifice

—_~
T

de «fille chaste» jgl ﬁ par les Commentateurs. Je le veux bien: mais dans le méme sens
que la jeune fille de la chanson citée page 531, n. 2 est appelée «vierge sage» —5.:;& j:\— . Qu’elles
vivent dans la retraite ct gu'elles observent les rites qui lenr défendent de s’umic, avant
’automne, a leurs amis, cela n’empéche pas qu’elles ne se rappellent les réunions de prin-

temps ni qu’elles n’y aient échangé des fleurs.
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mauvais — viens t'en avec ta voiture, — nous y porterons mon
trousseau».

Les faits contés dans la deuxiéme laisse se passent & l'automue,
mais & quelle époque ceux de la premiére?

Pour Tcheng K'ang-tch'eng, c’est au quatriéme mois de 'année
que I'on commengait & vendre les fils de soie. Tcheng s’appuie sur
le Yue ling: or il y est dit que c'est seulement au quatriéme mois
que l'éducation des cocons est terminée. L'impét qu'on 1éve alors
est un tribut en cocons. De plus il est ici question de piéces tissées:
et le Yue ling nous dit qu'elles n’étaient prétes pour la teinture qu'au
troisiéme mois de 1'été. Il faut cependant que la scéue de cette
premiére strophe se passe assez longtemps avant 'automne puisque
la deuxiéme nous déerit une longue attente.

En fait, un texte du 2}]% cité au caractére 1"_{;% dans le
dictionnaire du P. Couvreur, nous apprend que 'on vendait du fil
de soie nouveau dés le deuxiéme mois . F B ¥f £R. De plus
la deuxiéme chanson du Tch'en fong (Couv. p. 145) nous dit que
les filles cessaient de filer pour aller aux réunions printaniéres
S ﬁ ﬁ Jjﬁﬁ Mais ce qui, pour moi, donne la date avec certitude,
ce sont les 5° et 6® vers: avec lui je passai la K'i.— et jallai
jusqu'au tertre Touenn. Si l'on se rappelle ce que signifient le
théme du passage de la riviére — qui revient encore a la 4° laisse!) —
et celui des réuniovs sur les tertres ombragés, I'hésitation n’est pas
possible.

C'est au printemps, quand cessent les travaux d'intérieur, quand
le peuple sort des maisons et se disperse, que doit se faire le col-

portage. Les jeunes gens des villages voisius ?) se rencontrent alors,

1) Un autre chanson de la mal mariée rappelle de manidre analogue le passage de la
rividre; et, ce qui est significatif, on y voit reparaitre les expressions mémes des chansons
de la courge et de la riviere Han (Pei fong, 10. Couv. p. 30).

2) Ou se rappelle que les La-qua de méme village ne chantent pas ensemble; c’est

une conséquence de la régle d’exogamie,
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Notre jeune fille a écouté les propositions ﬁ d’un jeune étrauger
et 'a suivi & une réunion priutaniére; puis il leur faut se séparer;
il leur faut laisser passer 1'été; alors le jeune homme pourra de-
mander la fille & sa famille en lui envoyant un eotremetteur?).
L’automne est attendu avec impatience, mais l'ami est fidéle & ses
promesses, les sorts sout favorables, et la jeuue fille monte davs
la voiture nuptiale.

Outre que l'on voit bien dans cette chanson que les libres
accordailles printaniéres sont suivies, & l'automne venu, des rites
classiques du mariage, elle a le grand mérite de rappeler notre
attention sur le rythme de la vie agricole.

On sait que le Kia yu y insistait: «quand se dépose la gelée
blanche, les travaux des femmes sont termiunés et les mariages
peuvent se faire; quand les glaces fondent, commeuncent les travaux
des champs et la cueillette des feuilles de miriers; c’est alors que les
rites nuptiaux touchent a leur fins. Il suffit, en effet, de lire le
Yue ling pour apercevoir dans la vie sociale des Chinois des variations
saisonniéres trés marquées. Les deux dates critiques sont les périodes
qui suivent le milieu de l'automne et le milieu du printemps. Elles
sont indiquées dans le calendrier agricole par le dépoét de la rosée
B & et celui du givre 5. Et l'une de ces dates [B F§ est
aujourd’hui encore I'un des 24 termes de 'année chinoise, Or c'est
un théme des chansons d’amour et d’hyménée que le dépot de la rosée.
(Vest au moment od la rosée commence i se déposer sur les plantes
des champs, que les jeunes filles font «<la rencontre» de leurs amants?®);

mais quand la rosée est trop aboodante sur les chemius, il y a un

1) Comme chez leg Lolo, I'entremetteur n’est pas an mariear qai assortit les couples.
Il est Pambassadeur d’une famille & V'anire. Tcheng dit: ﬁE i@ _. ﬁ Z %.
Mais, avant, les jeunes gens g’entendent. Une chanson du Tsi fong (Couv. 107) marque
bien le procédé: les jeunes gens avertissent les parents de leurs intentions t.:l’:' 3& ‘&,
Puis I’entremetteur est envoyé.

2) Voir Tcheng fong, n° 1. Couvreur, p. 101,
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empéchement tel aux rites nuptiaux qu'il peut s'invoquer ev justice®).

Done le cycle agricole était inauguré par une grande féte cham-
pétre o, comme chez les Lolo et les t'ou jeu, se contractaient les
fiangailles. Puis, les champs une fois fécondés?), les travaux rustiques
commengaient et, les hommes aux champs, les femmes aux vers a
soie, ¢'était la séparation des sexes, & la paysanne. Mais quand vers
le neuviéme mois la gelée blanche se dépose, les travaux cessent %),
tout le monde rentre dans les maisons ¥ A 52, le grillon se
cache sous le lit4), les sexes se trouvent réunis, et les mariages
sont consommés.

Ainsi la longue saison des travaux champétres s'étend entre les
accordailles printaniéres et la réunion définitive des époux. Pourquoi
donc ces longues fiancailles, qui séparent les fiancés?

D’abord, elles sont une préparation qui diminue les dangers si
redoutables de l'union sexuelle. Les jeunes gens se sont unis une
premiére fois, dans une féte sacrée, sous les meilleurs auspices; mais

toutes les craintes me sont pas dissipées. Si I'on veut sentir combien

1) Voir Chao nan, n°® 6. Couvreur, p. 20. Sur le dépdt de la rosée et de la gelée
blanche, voir aussi la pitce n® 4 du Ts‘in fong. Conv. 137.

2) Aucun texte, et pour canse, ne nous dit que ces réunions printanidres dtaient
destinées 2 assurer la fécondité du sol. | Mais il n’est pas donteux qu’il y ait eu pour les
anciens Chinois un lien entre les relations sexuelles et la germination des plantes. Ainsi
I'impératrice garde les semences (destinées aw champ impérial) dans le gynécée comme pré-
sage d’une belle descendance, et au début du printemps & la téte des femmes des six pa-

lais elle fait germer Jes diférentes graines: voir Tcheou )i, chap. 7: _’: -.-n +

F@ i 'E‘ z /\ ﬁn }:-Eﬁi:ﬁ Zﬁ et le coxn;n«e’nta;e de l‘chen‘g
HREREEBREU LA SR EZH

3) Yue ling. Couv. I, 386. Le Hia siao teheng indique qu’au 9° mois on rentre le fen
K.

4) Pin fong, n°® 1. Couv. 160, particuliérement les strophes b6, 7 et 8. Voir aussi
T’ang fong, n® 1, Couv. 120: le grillon domestique est 1ié & Pidée du repos deslaboureurs,
ot aux réjouissances qui marquent la fin des travaux thr% yj E; le chant du grillon
dans les maisons est du 9° mois, la fite dv repos des labonreurs du 10°; il est dit ici:
«’année touche A sa fin»: ces diflicultés de calendrier embarrasseat les commentateurs; on

verra comment nous en rendons compte page 548,
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elles sont vives, qu'on se rappelle les précautions accumulées aux
jours d'hymeénée, qu'on songe aux lamentations des jeunes filles t'ou
jen qui se considérent comme mortesl), et qu'on prenne le Li ki:
on y verra qu'aux mariages <«une pensée sombre et affligeante
occupait les esprits» ?) et qu'on laissait dans la maison de la fiancée
les flambeaux allomés durant trois nuits3) comme s'il y avait eu
un mort, On comprendra alors qu'on se soit préparé au mariage
par des purifications et des abstinences *) et que la jeune fille en y
songeant fiat briste®). Aussi fallait-il peu & peu préparer les esprits
a ceb acte si grave. Pour qu'un homme s’approprie définitivement
une femme, le rite, si sacré soit-il, des accordailles est insuffisant;
il faut encore que les familles y consentent et que des rites publics
habituent la société et les fiancés eux mémes & un tel changement
d'état civil,

Mais aussi, 'union sexuelle en dehors des fétes qui la consa-
crent, apparait comme tellement impure, qu'il n’en faut point con-
taminer les choses fastes comme le travail 8). On ne se marie point
pendant la saison des travaux et, réciproquement, aprés le mariage
on ue saurait travailler. Un fonetionnaire ne peut exercer sa charge
pendant un an, sl se marie, tout comme s'il perd son pére ou sa
mére?). La wvouvelle épouse ne doit rien faire de trois mois *): ce

1) BEFEO, VII, p. 215—216.

2) Li ki, Kiao t’6 cheng, Couv. I, p. 611,

3) Li ki, Tseng tsen wen, Couv. T, p, 429,

4) Li ki. Kigo 6 cheng, Couv. I, p. 611.

) Pin fong, n° 1, Couv, p. 160. Le sentiment d’anxiété des époux g’exprime admira-
blement dans la pidce intitulée «le fagot lié». Ttang fong, no B, Couv. p. 124: En fagot

sont lides les branches; — Les trois étoiles sont au ciel. — Quelle soirée que ce soir ci!
Maintenant voici mon homme, — hélas de moi! hélas de moi! — Comment sera-ce avec
cet homme?

6) Notons, ce que nous dit le Yue ling, qu’aprés la féte des mariages un héraut pas-
sait avec sa clochette & battant de bois: il interdisait les rapports sexuels, qui & ce mo-
ment avrsient mis 1'état en danger.

7) Li ki. Li yan. Couv, I, p. B10.

8) Che king. Couv. p. 42 et 113,
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n'est qu'au bout de ce tewps d'interdit, une saison, qu'elle est
enfin assez pure pour travailler, comme pour se présenter devant
les ancétres?).

Voila pourquoi l'on se fiance au printemps et I'on se marie &
I'automne.

*

Ainsi par l'analyse et le rapprochements des textes du Che king,
et par I'usage de la comparaison, nous arrivons & une opinion qui
différe de celles des auteurs chinois. Nous ne nous en étonnerons
pas puisque nous avons vu qu'il y a des raisons théoriques de se
wéfier d’eux, Mais notre interprétation recevrait une nouvelle force
si nous pouvions faire sentir pourquoi, dans I'espéce, les recherches
de la critique chinoise n'ont pas abouti. Comme la raison essentielle
g'en trouve dans la diffusion de la morale confucéenne, — ou plus
exactement de la morale des hautes classes féodales, — nous montre-
rons du méme coup comment se sont modifiées les meeurs sexuelles®).

En premier lien, les rites agraires populaires ont da trés rapi-
dement passer pour des superstitions: les rituels nous parlent un
peu longuement d'une seule de ces fétes, les J\ diy; encore en
parlent-ils en termes fort obscurs. La centralisation féodale, puis
impériale, a fait du prince le chef religieux supréme; lui seul était
chargé des rites qui rendaient les années prospéres. On congut
bientot que l'ordre de la nature ne dépendait que de sa vertu. Et
les commentateurs, imbus de cette idée, ne pouvaient comprendre
le sens des fétes printaniéres, d'autant qu'elles se mélaient de rites

sexuels que leur morale tenait pour abominables!

1) Le commentaire du n® 1 du Wei fong % dit : E H 5 E E‘ ﬁ}‘é /é
‘:E’E ﬂ yj ct ﬂf’ = ﬁ R ﬂ{‘ Jjﬁ ﬁ fﬁ?‘ Alors seulement I’épousée mérite

pleinement le nom de «femme». Voir la Note placée en appendice.
2) Ou trouvera sur ce point un supplément d’information dans la Note placée en ap.

pendice.
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En second lieu, leur idéal moral est, naturellement, celui des
classes nobles. Or on est noble quand on a des ancétres qu’on
peut célébrer par un culte, et le fond de la morale, ce sont les
régles rituelles qui dérivent du culte des ancétres. Aussi le mariage
noble différe-t-il du populaire. Il a pour fin de douner & un homme
le moyen de rendre & ses péres les honneurs culfuels, en lui ad-
joignant la collaboratrice, qui est nécessaire. Les fiancailles, alors,
sont le temps pendant lequel la jeune fille fait 'apprentissage des
rites dans le temple familial!). Pendant cette période elle était
sévérement recluse *); & moins de raison trés grave nul n’entrait

~

chez elle. Aussi peu & peu un idéal de chasteté s'élabora. Dans les
classes riches rien n'obligeait les femmes & se méler a la vie com-
mune; le bon ton, la régle furent que leur vie se passait dans la
partie la plus reculée de la maison; on les y gardait soigneusement®).
Alors la formule de la séparation des sexes 5 j(@ S fat
observée dans le sens le plus strict. La 8e chanson du Wang fong4)
en donne magnifiquement la formule: «Vivants, nous n’aurons pas
la méme chambre; et morts nous aurons un méme tombeaus,
R RS .TE R A 5. Lopposition des sexes, dés l'origine,
rendalt redoutable I'union sexuelle; on en vint & interdire tout
commerce des hommes eb des femmes: 1'entremetteur, d’ambassadeur

qu’il était, devint un apparieur; sans son intervention un homme

ne pouvait connaitre d'une femme méme son nom §) % 'y ;IE

A 47 7 . R Nl A1 4. Et la vie chaste et retirée du gynécée

sembla la préparation convenable et nécessaire au mariage, comme

N S P T e =
2) Li ki. Kiu Ji. Couv. I, 30: *ﬁ*” ,_;E:Fq

3) Li ki, Nei ts5. Couv. I, 659.
4) Couv, p. 83.
5) Li ki. Kin N. Couv. I, 30.
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autrefois les licences sexuelles du printemps paraissaient atténuer les
dangers de la réunion définitive.

Comment les commentateurs, accoutumés aux régles nouvelles,
pouvaient-ils comprendre les libres fiangailles d’autrefois?

Seulement les rites par lesquels s'unissaient les nobles, devenus
plus imposants parce qu'ils étaient accomplis par des personnages
considérables, se retrouvaient dans le Che king; il était donc naturel
de peuser que le mariage antique ne différait point du moderne?)
et les libertés printaniéres devaient apparaitre comme des manque-
ments aux rites.

Enfin les commentateurs étaient profondément pénétrés des
principes de la centralisation administrative. Cela explique leur
confiance dans le Tcheou li et qu'ils s'y soient trompés. Le caractére
administratif de ce texte révéle assez la basse époque de sa rédaction;
tout y est rapporté a un département spé al de 'administration
impériale, & un fonctionnaire déterminé. Quand il est dit que
I'entremetteur <ordonne de réunir les gargons et les filless, il est

difficile de cowprendre qu'il s'agit la d’une coutume *) régularisée

1) Par ex. lorsque les critiques chinois rencontraient des cxpressions telles que:
:I: ﬁu E'l'aﬁ: % «quand I'homme s'en va chercher femmew, ils essaient aussiibt de
voir auquel des rites de leur ternps on peut la rapporter, et, selon qu'ils y voient un rite
de fiangaille, ou la cérémonie principale, ils édifient les théories que nous connaissons sur
I’époque des mariages, En fait, dans les chansons du Che king, Pemploi du mot l‘-ﬁ ou
méme de Pexpression «ccite fille se marie», ne suffit pas & prouver que le chant soit un
chant &’hyménée; rites printaniers et pompe nuoptiale sont des parties importantes des
rites matrimoniaux et, quand on proctde & P'un de ces rites, la chanson chantée peut fort
bien rappeler 'autre,

2) La comparaison du Teheou li et du Hia siao teheng révéle le caractdre administratif
du premier. Le ecalendrier des Hia dit simplemenl «on réjouissait en grand nombre les
jeunes gens et les jeuncs filles». Ce qui méme peut se traduire (vu I'usage des inversions

dans ce texte) aau 2° mois de printemps, gargons el filles en grand nombre se réjouigsaient »,

A

Au contraire le Tcheou li afirme Iintervention administrative <3 ou bien par parti pris
de rédaction, — ou bien plutbt parce qu'en effet on avait régularisé administrativement

une coutume impossible & détruire.
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et von d'une mesure administrative!). Aussi Tcheng croit-il que ce
fonctionnaire de I'Etat civil a pour fouction d'unir les jeunes gens
en Age & lI'époque favorable, et Waug Sou qu'il est chargé de
veiller & ce que les célibataires récalcitrants ne se soustratent pas
aux obligations matrimoniales.

Un seul probléme pouvait se poser aux auteurs chinois, celui
de la saison du mariage, car ils sentaient profoudément qu’un
calendrier est une loi qui importe a 1'état ¥).

Mais ici encore uue cause d’erreur viciait leur recherches.
Lettrés de l'époque impériale, ils ve counaissent que le calendrier
officiel, calendrier savant, & base astronomique; philosophes, ils ont
raisonuné sur le yin et le yang jusqu'a faire sortir toute une méta-
physique de ces classifications primitives. Or le calendrier du Che
king est uu calendrier agricole ®). Ce sont des observations paysanues

qui y marquent les dates; et les saisons ne &’y distinguent pas
avec une précision absolue. Le temps des travaux peut se prolonger
plus loin que le neuvidwe wois*) et les fétes des accordailles se

poursuivre un peu tard dans le printemps f).

1) Il y en avait d’analogues & I’époque des Ilam. Voir le —F‘jﬁ. &: %, annales
principales, 6° anndc de 2:?3 % , €d. de Changhai, chap. I, p. 2 v°: :L!z" L]_’—‘ é:ﬁ 'I" i

1}) _h . § —E _I"‘ o 7\' ﬁ o i ﬁ quand une fille n’est pas mariée aprés

15 ans et avant 30 ans (ses parents doivent payer) une amende de 5 souan. — D'aprés la loi
des Ts'ing une esclave-servante doit &tre mariée par son maitre avant 23 ans. V. p. IHoang,
Mariage chinois, p. 226. Il y aurait beaucoup & dire sur 1'idée qu’il importe & ’état que
Jes filles soient mariées, Mais ce n’en est pas le moment.

2) C'est parce qu'il dépend du calendrier que le mariage ressortit A la juridiction d’état.
Voir Chao nan, n° 6. Couv. p. 20.

3) Voir Pin fong, n° 1. Couv. p. 160.

4) Déji le 9% mois cst postérieur au solstice d'automve.

5) On voit combicn Wang Sou a de dificulté & soutenir sa théorie du mariage en
automne-hiver (saisons yin) puisqu’il est obligé de faire commencer les mariages aprés le
solstice d'amtomne (préa de 2 mois aprés le début officiel de 1’antomne) et de la faire
finir au 2° mois de printemps, deux mois aprés qu’on est officiellement entré dans la
saison yang.
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Eun fait c’'étaient les fétes qui marquaient les dates critiques, la
fate du printemps que nous connaissons, et celle du repos des
laboureurs que le Yue ling fise au dixiéme mois!). La saison de
la dissémination et des travaux, celle du repos et de la vie urbaine
ou villageoise, s’opposaient de la fagon dont les commentateurs op-
posent le yin et le yang, et les époques ot pour eux le yin et le
yaug s'unissent, c’étaient les points critiques, les périodes de fétes.
Mais lorsque on ne sentit plus Je lien de ces notions primitives et
du rythme social qu'elles exprimaient, quand le yin et le yang
furent devenus des principes cosmogoniques, chague école philoso-
phique put déduire de l'idée particuliére qu’elle s’en faisait une
théorie pour fixer la salson du mariage, puisqu’on sentait encore
qu’il dépendait du calendrier. Mais ces théories ne pouvaient rendre
compte des faits dans la mesure méme ol les deux grands principes,
vidés de leur contenu de représentations avcievues, n’étaient plos
que les entités dont usait une astronomie déja savante 2).

Eu déterminant comment s’expliquent les théories des écrivains
chinois, nous avons appris l'histoire des variations des coutumes
matrimoniales dans l'ancienne Chine. Elle peut se résumer dans
celle des sens du mot {ﬂi,’:

Il apparait une fois dans le Che king, dans une piéce du Wang

fong %). Il y est question d’un fonctionnaire en tournée qui vient

1) Couv. I, 396. Voir la deseription an n® 1 du Pin fong, strophes 7 et 8.

2) Aussi les théories de Wang Sou sont-elles plus distantes des faits que celles de
Tcheng K-ang-teh‘eng. Mais comme ni pour U'un ni pour V'autre le yin et le yang n’étaient
de purs principes d'explication astronomique, il reste dans leurs spéeulations assez de concret
pour gqu’on puisse en profiter. De Wang Sou et du Kia yu nous avons tiré I'idée que la
saison du travail champétre s’opposait & celle du repos urbain; de Tcheng, celle de Vim-
portance des périodes critiques.

3) Wang fong, 6° pigce. Couv. p. 83. —% % 2; ﬁ «j’ai peur du seigneur; je

o’irai plus aux champs m’unir & toi».
37
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au nom de l'empereur exercer I'influence civilisatrice et réformer les
meeurs; quand il arrive, les jeunes filles se lamentent de ne plus
pouvoir rejoindre les gargons. Il s’agit bien ici des réunions printa-
niéres et le mot '/.ﬂh signifie «s'wnir dans les champs». D'ailleurs,
si Pon peut avoir confiance dans I'étymologie, celle de ;ﬂi, un
homme dans les herbes .37, serait siguificative.

Dans le Tcheou li, & une nuance prés, le sens est le méme;
aprés avoir indiqué la mesure que l'entremetteur prend, au deux-
iéme mois, d'unir les garcons et les filles, le texte ajoute: «(alors)
il n'est pas défendu de s'unir dans les champs» ') i H N 7_}]75
Mais on sent la défaveur.

Dans le Li ki le mot se trouve au Nei ts62): une jeune fille &
vingt ans est mariée... ¢si elle a été demandée en mariage, elle
est épouse; si elle s'est maride suns rites, elle est concubine» }]L?T E“
ﬁ, lgé_ o ﬁ 21} ﬁ %« Le sens est ici d'une union inférieure
conclue sans rite, sans entremetteur surtout, et qui ne produit pas
les effets du véritable mariage.

Enfin dans les préfaces de Mao Tch'ang et pour les commenta-~

teurs, le mot désigne les rapports délauchés des jeunes gens.

*

Il ne me reste, pour conclure aprés ces analyses, qu'a présenter

les faits d’ensemble.

Au deuxiéme mois de printemps, aussitét que le yang de retour
raméne les hiroundelles et la chaleur, dés que sur les plantes des

champs la rosée remplace la gelée blanche, lorsque la glace se met

1) Cette phrase ferait volontiers croire & une coutume rézularisée; les réunions dans
les chamyps n’élaicnt plus permises qu’a unce époque administrativement déterminée.
2) Couv, 1, p. 676.
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i fondre et que vient la premiére crue des riviéres, quand les fleurs
précoces poussent dans les coins humides et que les oiseaux chantent
et cherchent a s'accoupler, — alors, les hommes sortent de leurs
maisons, les filles cessent de filer, et les gargons, de village en
village, colportent la toile tissée. Emus par le printemps, gargouns
et filles g’en vont en bande, & I'est ou au sud des murailles, danser
sur quelque tertre bien exposé, a 'ombre des arbres. Puis le long
des riviéres gonflées, dans les prairies basses, ils s’en viennent
cueillir la fleur odorante qui est un encens capable d'écarter les
puissances malignes et quc l'on porte daws ub sachet pendu i la
ceinture. Filles et garcons chantent et se provoquent et se choisis-
sent. Jupes troussées, on passe la riviére; les couples s'isolent et,
les commentaires parlent ainsi, fout acte de mari et de femme,
Alors les filles regoivent des gargons la fleur que I'on doune quand
on se sépare comme gage d’une réunion prochaine. Et les accordailles
sout faites.

Mais je crois bien qu'il leur fallait passer I'été séparés, chacun
dans son village. A l'automne les parents avertis envoient un entre-
metleur; au soleil levant, 1'oie sauvage est offerte, puis la double
peau de cerf; et, au jour favorable fixé par la tortue ou les bé-
tonnets d'achillée, lorsque la mére a noué la ceiuture de la flancée
et y a attaché la serviette rituelle, la jeune fille monte, & la nuit
tombante, dans la voiture nuptiale, et va boire avec son époux aux
deux moitiés de calebasse.

Ainsi les mariages se font lorsque le froid force les hommes &
quitter les champs et & se retirer dans les maisous, dont ils bouchent
les fentes et ol ils rentrent le feu. Et les accordailles se font i la

saison des semailles et ce sont des unions dans les herbes au moment
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ol les plantes poussent et pour les faire pousser, sans doute, comme
on croit encore au Kouang-si. A cette saison favorable, la vertu
magique de quelque parfum suffisait & écarter tout dauger des unions
sexuelles, sanctifiées par la féte méme dout elles étaient Vacte essen-
tiel, et, aprds l'interdit estival, il ue fallait plus que quelques rites
pour rapprocher dénitiverent les €poux.

Mais chez les nobles, gens a mana, gens & ancétres, l'union
de deux enfants de familles dount la personnalité est puissante, est
d'one autre gravité que celle des gens de rien. Pour la consacrer,
il faut des rites solenuels qui atténuent l'opposition des sexes et
dont la force mystique mette 1'épousée en état de collaborer au
culte familial. Tandis qu’au milien des champs les fiancées paysannes
coopéralent au renouveau, auprés des autels domestiques les fiancées
nobles g'initiaient an culte qui rend les ancétres immortels. La licence
sexuelle préparait les unes, une sévére claustration les autres, au
mariage redoutable.

Mais la vertu de 'empereur se propagea et péuétra les moeurs
du peuple. En méme temps que les rites impérianx assuraient &
eux seuls la prospérité de la nature, le vulgaire apprit des seigneurs
les régles de la vie domestique. Des fouctionnaires en tournée veil-
lérent & ce que les sexes vécussent séparés, selon l'usage noble, et
& ce que maris et femmes ne fussent réunis qu'a la mort; car la
mort supprime les différences sexuelles et met 1'épouse an rang des
ancétres. L'union paysaune, dans les champs, ne fut plus considérée
comme un rite de mariage et le nom dout on la vommait, servit
& désigner l'union avec les concubines du dernier rang. Les fétes
du printemps passérent pour d'immorales et grossiéres pratiques;
tout au plus en resta-t-il au deuxiéme mois le mariage, en foule et

par ordre, des célibataires trop vieux.
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Et maintenaut les commentateurs expliquent que, s'il se trouve
des chausons printaniéres dans le Cho king, c’est que Confucius, pour
inspirer aux princes le dégoat du vice, voulut y admettre des chants
obscénes. Fucore les y a-t-il admis et nous pouvous, dans son
anthologie qui passe pour savante?), saisir la poésie populaire a sa

source méme quand elle nait des fétes sacrées.

Note sur les rapports entre les usages nobles
et les usages populaires.

Il y aurait lien 'ivsister sur la double lune de wmiel davs les
familles nobles. Je ne puis le faire ici: il s’agit d’un usage seigneurial
et il ne peut étre exposé qu'aprés I'avalyse du chapitre du mariaga
du Yi li et de nombreux passages du Li ki. Je réserve donc cette
étude. Ce que je veux montrer daus cette note, c’est commeut cette
coutume seiguenriale fait sentir la signification de I'interdit estival et
voir le passage euntre les usages nobles et les usages popelaires, qui,
les uns et les autres, s'inspirent des mémes sentimeuts de fond.

Peudant trois mois 1a jeune fille noble se prépare & soun rdle
de maitresse de maison et elle vit en recluse (voir page 546);
P'apprentissage fini, elle offre un sacrifice végétal b ses ancétres:
alors elle sort de sa famille, et ¢’est la pompe nuptiale. Puis pendant

trois mois, elle subit une sorte d'interdit; ce stage fini, elle offre

1) On connait la prédilection des derivains chinois pour les allusions litléraires qui
consistent A encadrer une sentence ancienne dans un développement nouveau, ct pour les
phrases accouplées, qui sonl des senfences strictement balancées et ol les mots symétriques
se correspondent rigourcusement. 1t ce sont des procédés savants, ~— Iis sont, anssi, essen-
ticls & la poésic populaire du Che king. Les chansons €’empruntent, dans les termes mémes,

des theémes les unes anx aulres, ol les couples de vers ue sont pas raves oll les caractéres,

deay A deax, se font pendant.
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un sacrifice végétal aux ancétres de son mari et entre aingi dans
leur famille (Li ki, Couv. I, 429). Avant la pompe unuptiale on
I'appelle la fiancée, ou la fille 3'1: aprés, on l'appelle la femme

F N ou mieux la fewme qui est veune 3R #gF; eufin, aprés
l'offrande, on I'appelle )ﬂ‘z ¥, femme au sens plein du mot. Elle
est alors intégrée & sa uouvelle famille; elle sera enterrée dans son
cimetiére; les parents de sou mari prendrout le deunil pour elle.

Mais ce stage de trois mois n’est-t-il pas autre chose qu'un
procédé d'iutégration succédant & un procédé de désintégration? En
fait la parenté entre le wari et la femme, bien que le repas com-
muniel des noces les aient apparentés %ﬁ 2, west parfaite qu'aprés
le troisiéme mois puisqu’alors seulement le mari, lui aussi, porte le
deuil de la femme avec la rigucur qui counvient.

Toute une école de commentateurs iusistent sur le fait que le
mariage n'est parfait i &% qu'au bout du troisiéme mois. [On
trouvera tous les élémeuts de la discussion au 1423° chap. du HTKKSP.
La question y est traitée fort confusémeut et, selon l'usage, inci-
demment, & propos d’un probléme qui intéresse la critique chinoise:
les K¢ ;g et autres seigneurs ont-ils des rites particuliers de mariage ?
On attire notre attention sur quatre piéces du Che kiug; la premiére
du Tcheou naw, et trois piéces du Chao nan qui se suivent, la 28
la 3% la 4% Elles forment, nous dit-on, uu groupe, et ont rapport
3 Poffrande que fait aux ancétres la jeune épouse en se présentant
3 eox; dans la premiére chanson il s'agit de la femme d’un em-
pereur, dans la deuxiéme de celle d'un prince féodal, dans la
troisiéme et la quatriéme de celle d'wn grand officier. Lecture faite,

cette opinion ne parait pas douteuss. Elle est cependant contestée

pour la prewiére piéce du Tcheou uvan et surtout pour la troisiéme
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duo Chao nan; la gravde raison donnée pour cette derniére est
que la préface ne dit pas qu'il s'agit de sacrifice; mais la raisou
principale est que, si Uopivion est admise, elle rend difficile I'inter-
prétation de cette chauson.

La chanson se compose de trois strophes de sept vers dont les
cing derniers forment refrain. Les deux premiers vers des deux
derniéres strophes parlent de la cueillette des plantes & offraunde;
les deux premiers vers de la pidee disent: La sauterelle des prés crie,
la sauterelle des coteaux saute. Pour Tcheng Kang-tch'eng ceci veut
dire; la sauterelle des coteaux répond a DPappel de celle des prés;
et il y voit une allusiou aux temps de fétes et d’amour du printemps.
L’idée des sauterelles évoque en effet celle de l'uuion sexuelle
(voir les commentaires de la 5° pidce du Tcheou nauv). Mais, aprés
un tel exorde, que veut dire le refrain: «Je ne vois pas moun sei-
guenr, — mon cceur est triste, — quand je l'aurai vu, — quand je
I'aurai rencontré, — alors mon ceeur sera gai>?

Tcheng ve croit pas que le débaut des derniers couplels fasse
allusion aux sacrifices du troisiéme mois, et, pour lui, une inter-
prétation siwmpose: La jeune fewmwe vieut de loin 2 la maison
nuptiale; elle cueille des fleurs en chemin, et si son cwur est triste
c’est qu'elle a quitté ses parents et a quelque iuquiétude sur son sort.
Cette explication ne fait pas trés bien comprendre les vers du début,
m le refrain; pourquoi la jeune femwe sera-t-elle gaie dés qu’elle
aura vu sou seigneur?

Pour Tcheug, davs 'cxpression «voir son seigneurs E, se rapporte
a la présentation des fiancés et au repas communiel; quand an mot que

j’ai provisoirement traduit par rencontrer il se rapporte a la consom-

mation du wariage. éﬁﬁ, o %E 2 H 2F—‘° [iis} ﬁ‘? J@J o E}Eﬁ%o
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BB h, . Le sens du mot #§ , fixé par une citation du Yi King
(8 el k. g W) 4L H) étant celui de rapports sexuels, le
refrain devient fort clair: La femme est triste de ne pas voir son
mari et ne le sera plus dés qu'elle couchera avec lui; on comprend
que la chanson qui a pareil refrain fasse, a son début, allusion aux
amours des sauterelles. Mais alors les parents quittés passent au
moins au second plan; le sentiment essentiel, c’est le désir que le
mariage soit consommé,

Le gifficile est d'expliquer la cueillette des plantes: Tcheng ne
I'explique pas du tout; et il semble bien qu'on ne la puisse com-
prendre que par le rapprochement avec les deux chansons voisines
et la premiére du Tcheou nan. Mais alors il s'agit du sacrifice aux
ancétres; la femme est entrée depuis trois mois dans la maison du
mari et le mariage n'est pas consommé.

Le gros ennni pour les auteurs qui veulent que le mariage ne
soit parfait qu’au troisiéme mois c’est que le Yi 1li, au chapitre du
mariage des nobles, nous donne de tels détails qu’il faut bien croire
que les époux couchaient ensemble dés le premier soir. Et c’est ici
qu'on fait intervenir 'idée qu’il y avait des rites spéeiaux pour les
grauds officiers et autres seigneurs. Mais alors comment comprendre
que pour les simples nobles =+ le mariage aussi we fat parfait
qu'aprés la présentation aux ancétres? (Li ki, Couv. I, 429, ce texte
est trés discuté; je ne puis l'étudier ici.)

Je ne vois qu'un moyen de rendre compte de tous les faits:
La jeune fille noble, accordée par entremetteur, et que rien encore
n'a rapprochée de sou époux, s’unit & lui aprés un repas communiel,
qui identifie leurs corps fé'\ ‘g‘% (Li ki, Couv. II, 618), puis elle en

est séparée et pendant trois mois d'interdit <ne le voit plus» et n'a
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plus de rapports sexuels avec lui. Alors la jeune femme est pleine
de tristesse Jﬁ‘”‘%‘ 75, exactement comme la jeune fille de la
premiére chanson du Pin fong, qui lorsque le printemps était déja
avancé, pensait & la réunion définitive avec son fiancé. La saison de
purification écoulée, elle offre le sacrifice végétal, devient épouse an
sens plein Jil # et le mariage est parfait Jiir B5.

Si mon hypothése est juste, aprés un premier contact consacré
par des rites aassi favorables que pouvait I'étre la féte du printemps,
une période de séparation écartait les derniers dangers. Et la double lune
de miel féodale correspondrait alors exactement & l'interdit estival.

Quoiqu'il en soit -- et qu'on admette que I'interdit de trois mois
aprés une premiére union est un fait général, ou que 'on croie que,
dans les hautes classes seigneuriales seulement, la consommation du
mariage était retardée de trois mois, — il reste qu’aprés une céré-
monie religieuse qui fait des époux «deux moitiés unies» un temps
de séparation était encore nécessaire. Cette coutume ne surprendra
pas les ethnographes; je rappellerai seulement 'exemple Lolo, cité
plus haut et aussi la coutume védique de la chasteté pendant les
trois nuits qui suivent le mariage (Oldeuberg, Relig. du Veda, p. 351).

Jo croirais volontiers que pareil usage était général dans la
Chine antique. Mais, comme chez les Lolo, la période d'interdit
devait étre courte et ve pas se prolonger aprés le temps ou la
jeune femme est assez pure pour se présenter devant ses beaux pa-
rents (c'est-h-dire le troisiéme jour chez les Lolo, et sans doute en
Chine, puisque le troisiéme jour I'épousée noble se sert de I'escalier
réservé & la maitresse de maison).

Cette période de trois jours est devenue dans les mariages
aristocratiques une période de trois mois: on sait que, dans le
comput religieux du temps, c'est le nombre plutét que l'unité de
mesare qui importe. Or ou avait & rapprocher des personnalités plus
puissantes, et les fiangailles, faites par entremetteur, n’avaient pas

37
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préparé les épousailles; enfin, pour étre présentée aux ancétres, la
femme doit étre dans un état de pureté plus parfaite que poar la
présentation aux parents vivants, et, avec les progrés du culte familial,
seule I'offrande dans le temple pouvait sembler suffisante & parfaire
le mariage.

Méme l'idée que le mariage a pour fin de sanctifier 1'union
sexuelle dut étre primée par l'idée qu'il a pour fin de donner une
servante aux ancétres. Ce qui resta de I'interdit, ce fut I'interdiction
de sacrifier et de travailler et non pas les interdictions sexuelles,
parce que l'intégration de la femme dans ia famille finit par paraitre
plus importante que son assimilation au mari.

Ainsi s'explique le passage des rites paysans aux rites aristocratiques.



