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I’ART ET LE MYTHE

D'APRES M. WUNDT

M. Wundt est un des derniers esprits encyclopédiques de I'Alle-
magne. Aprés la physiologie, la physique, la psychologie, le voila
qui aborde maintenanl la sociologie. Déja son KEthik avail un
caractére sociologique qui a é1é signalé en son lemps. Les germes
que conlenait ce livre se développent aujourd’hui dans une mouu-
mentale Vilkerpsychologie !,

On a déja rendu compte ici de la premiére partie de cel ouvrage,
Die Sprache, parvenue lrés vite 2 sa seconde édilion; et l'on sait
que les linguisles sont d’accord pour reconnailre la remarquable
intelligence avec laguelle M. WundLl s'est assimilé les méthodes et
les résultals de leur science. Voici maintenant qu’ont paru les deux
premiers tomes de la seconde parlie Mythe et Religion, et les spé-
cialistes de la science des religions s'inclineront, de tous cotés,
devant I’espéce de divination dont le vieux mailre a fait preuve
dans le choix de ses sources, devant 'élendue de ses informations,
le sens merveilleux qu'il a des choses dont il parle. Si I'on retrouve
dans son travail les défauts habituels du philosophe — systémalisa-
lion excessive, généralisations (rop rapides, divisions multipliées et
compliquées, — il faudra bien cependant que les philologues eux-
mémes tiennent compte de ce livre oli un si grand effort est fait
pour clarifier un peu les fails el déterminer des concepls que les
spécialistes laissent souvenl obscurs, bien qu'ils s'en servent cou-
ramment.

1. Volkerpsychologic, Eine Unlersuchung der Entwicklungsgeselze von Sprache,
Mythus und Sitle, 1 vol. en 2 Lomes; Die Sprache, 2 édilion, Leipzig, Engel-
mann, 1904. 2° vol. Mylhus und Religion, deux tomes parus, 1, xiv-617 p., H, xen-
481 p. in-8°,
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I. — L’Anr.

En ouvrant le tome [, on aura 'agréable surprise d'y Lrouver une
théorvie compléle des formes de l'art, depuis les plus primitives
jusqu'aux plus récentes. On y verra méme d'ingénieuses remarques
sur le romantisme ¢l le drame moderne (I, p. 310). C'esl que,
suivant M. Wundt, il y a entre la poésie ct le mythe des rapporls
troils : il éprouve méme des difficultés a les distinguer 'un de
I'autre (I, p. 590). Suivani lui, en effet, il n’y a enlre I'image
mythique et I'image arlistique d'autre diflérence (ue le caractére
collectif el involontaire de I'une, le caraclére volontaire et indi-
viduel de l'autre. Les formes primilives du mythe sont, lout
comme l'art, du domaine de « la fantaisie ». Ce sont deux mani-
festations dilférentes d’'une méme activité : I'activité imaginative.

L'art sort du jeu et y retourne constamment. Mais il s'en dis-
tingue lout d'abord par son caractére créateur; il n'emprunte pas
scs objets, il les crée. Il s'en sépare aussi par son caractére col-
lectif. Meéme quand il confine au jeu, il suppose une vie commune
des hommes ui le pratiquent ou en jouissent, et une évolution
conlinue de la pensée qui est impossible en dehors d'une société
(p. 87 et suiv.). Peut-ctre trouvera-t-on celle définition insuffi-
sante, ct, en fait, elle ne permet pas de dislinguer 'art d’autres
produils de I'imagination colleclive : la science, elle aussi, crée, ct
dans les mémes conditions. D'un autre coté, sous cette notion de
I'art se cache une définition et une théorie du jeu chez I'enfant et
chez I'homme, qui ne sont pas sans soulever plus d'une objection.
D'abord M. Wundt ne fait pas, 4 nolre avis, une part suffisante
aux jeux de l'adulte et de l'adolescent, donl le caraclére social
est incontestable !, Ensuite il parait oublier que les jeux de I'enfant,
au moins apres les premiéres années, sont praliqués en société, et
que les premiers jeux sont pluldt enscignés par la mére, la nour-
rice, les parents, que créés par I'enfant qui se borne, tout an plus,

i. On trouvera dans V’excellent ouvrage de M. 8. Culin, The Games of the
North American Indians, dans le xxiv" Annual Report of (he Bureau of Ame-
rican Ethnology, 1a démonstration que /ous les jeux des Indiens de Amérique
du Nord étaient ou sont religieux.
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4 les modifier. Enfin cette théorie, en rattachant exclusivement le
jeu aux phénomeénes de I'imagination, ne tienl pas assez compte
du role qu'y jouent la surprise, I'altente, la détente, I'émotion en
général. En réalité, 'arl et le jeu, dans la société comme dans
I'individu, sont des moyens imaginaires de créer des émotions
(voir, cependant, I, p. 56, 71).

Mais si la définition de I'art en général est quelque peu indécise,
nous avons des différents arls une classificalion génélique ui est
cerlainement une des meilleures qui aient 616, jusqu'a présent, pro-
posées.

A la base, se trouve la division classique des arls en plastiques,
d’une part, « musiques » de l'aulre (I, p. 92, 93). Les uns sont
destinés 4 agir par une sorle de choc en retour de I'objel créé
(tableau, slatue, cte.), les autres, par la simple expression des
sentiments, par les voies immédiates « de la parole, du chant, de
la poésie, de la musique » (I, p. 94 1).

Les arts plasliques, a leur lour, se subdivisent en arls de 'orne-
menlalion et arts idéaux : dans les premiers, le motif esthétique
vienl se surajouter 4 un objet qui, par lui-méme, n'a rien d'artis-
lique, mais est destiné & des fins ulililaires; dans les seconds, I'ob-
jet créé est tout entier chose d'art. La division n’a pas encore é1é
proposée, croyons-nous, etelle noussemble féconde. Elle estlogique,
elle montre bien les éléments mentaux d'olt nos beaux-arts sont
sorlis avec leur mélange d'idéalisme et de naturalisme. Elle est, en
méme temps, historique, car les formes artistiques enfoncées
dans la matiére?, asservies & la chose sur Jaquelle elles viennent se
greffer, onl précédé les formes idéales ol la matiére clle-méme
obéit enlidremenl a l'artiste. La division des arts de 'ornementa-
tion en une multitude d'autres, «art du moment » (signe, marque?),

i. Dans cetle énumération M. Wundt oublie la danse, mais c’est une pure
négligence.

2. Dans le catalogue des maltieres (I, p. 10¥) ayanl servi a la plastique pri-
mitive el qui Ponl limitée 2 la fixalion du souvenir (Erinnerungskunst),
M. Wundt commet un oubli : la sculpture sur os a joué un lel réle dans l'art
préhistorique en Europe, dans l'art de PAmérique et de PAsie arclique, quc cel
oubli nous ¢tonne de la part de 'auleur, (ui connait les faits. La part faile a la
teinture dans Vorigine de la peinture, ct celle faile & la peinture par rapport
au dessin (I, p. 187, 269) ne nous paraisscut pas équitables non plus.

3. En réalité cesarts sont plutétl des formes de Péeriture, et M. Wundt les
rclie lui-méme a celle-ci, assez lachement (cf. Sprache, 11, 2¢ ¢dilion, p. 240);
mais il admet ue les formes symboliques de I'écriture (Mythus, I, p. 99, n. 1),
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arl de la fixation du souvenir (trophées, confection de monuments
en bois, en pierres, etc.), art de I'ornement (Zierkunst) et art de
I'imitation apparaitra, au contraire, comme beaucoup plus risquée
el raffinée 4 I'excés.

Mais ce qui est beaucoup plus important, c'est la généalogie que
M. Wundt s'attache & établir entre les arts plastiques. Ici, il pro-
céde selon les plus saines méthodes de la sociologie el méme de la
science en général ; il constitue des Lypes, les relie les uns aux
autres suivant leur degré de parenté, et nous retrace ainsi un arbre
généalogique des arts modernes ' a4 la fagon dont les biologistes
retracent la phylogénése des espéces vivantes.

On est généralement d’accord aujourd’hui pour reconnaitre que
I'art ornementaire a précédé tous les autres. On admet aussi que
I'ornement primitif ne fut ni symbolique, comme on I'a cru, ni
d'origine géomélrique; car toutes les fois ol l'on s'est trouvé en
présence d'un dessin de ce genre, et oli 'on a pu remonter jusqu'a
I'origine du type, on a conslalé qu'il consistait essenliellement en
une reproduction (I, p. 121 et suiv,). Les recherches sur l'art Dayak,
de Foy? el de Hein?, celles de Haddon* sur I'art des Papous de
la Nouvelle-Guinée, celles de [{olmes® sur les motifs de la céra-
mique des Indiens d'Amérique, etc.®, réduisent les formes les plus
stylisées & des dessins ol domine l'intention, plus ou moins bien
réalisée, d’évoquer directement 'image de I'objet représenté. Mais

sonl une manifestation de Part. La vérité est plutdt, a notre avis, inverse.
L'écriture a une origine sérieuse. Ce sont les rites qui constituent les premiers
idéogrammes (le mot est toul & fait significalif); telles sont les premidres
matérialisations graphiques d’idées religieuses : marques de propriété (cf. Van
Gennep, ct les difTérents travaux cilés in Rev. des Tradilions populaires, 1906,
. 13, sq.), blason totémique (cf. Wundt, I, p. 99, 2445 cl. Ii, p. 242), dessins
rituels (voir Année Sociologique, 11, p. 207-242, ¢f. S. Reinach, L'Arl et la Magie,
Anlhropologie, 1903, p. 257, sq.). Tout ceci est & Porigine de V'art lui-méme, qui
ne g'est constitué indépendamment qu’ensuite.

1. Le schéma de l'arbre généalogique est méme employé expressément, I,
p. 511, & propos du drame moderne.

2. Foy, De»r Kunsl der See Dayaks (Mus. Vélkerkunde, Dresde, 1901).

3. Die bildenden Kiinste bei den Dayalks auf Borneo, 1890,

4. Byolulion in Arl, elc. Proceed. Roy. Irish Academy, 1884.

5. Holmes, The Aboriginal Potlery of the Eastern United Slates, in XX Repor!
Bur. of Amer. Ethnology, 1903, ct d’autres travaux du méme aateur (dans les
publications du Musée de Washington, de la Smithsonian Institution).

0. Garrick Mallery, Picture wriling of the American Indians, in X' Repor{. Bur,
Amer. Ethno., 1893. Sur les Américains du Sud, voir Von den Steinen, Unler den
Nalurvolkern Zentralbrésiliens, 1897. Koch-Grinberg, Anfange der Kunst in
Urwald, Berlin, 1905.
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s'll y a reproduction, celle-ci ne consiste point en une copie servile.
Un simple choix, par 'aperceplion, entre les éléments de cet objet
suffit & créer, non pas un symbole, mais un signe,. el ce signe,
une fois créé, peut évoluer de lui-méme vers les formes géomé-
triques ou vers le symbole, le style. — Mais reste a savoir quels
onl été ces premiers objels représeniés, el pourquoi ils le furent.
M. Wundl marque excellemment l'importance des motifs reli-
gieux, magiques, totémiques dans les formes primitives ou déja
évoluées de l'art (I, p. 130 par exemple, dans les lypes semi-ani-
maux, semi-humains). De la, la nature animale ou humaine des
premiéres représentations?’. C’cst seulemenl en évoluanl que les
arts plastiques ne se bornent plus & reproduire, mais tendent a
imiler; tout d'abord se constitue, pour chaque espéce animale
comme pour l'espéce humaine, un type général, puis c’est ce type
qui, ensuile, va en se spécialisanl, et chacun des moments de cette
évolulion a une cause sociale que l'auteur s'efforce d’assigner ®.

Dans les arts ornementaires primitifs il faut considérer, non pas
seulement ce qu'ils représentenl, mais ce qu’ils ornent. L'objet
d’ornement le plus immédiatement donné, c’est le corps humain
(I, chap. 1, 3, a.); peinture temporaire el tatouages permanents
sont les types principaux de ce mode d’ornementation. Les objets
meubles ont été ensuite la premidre matiére & décoralion. Trés juste-
ment, M. Wund{ fait jouer ici un role décisif aux arts de la céra-
mique. Nulle part, en effet, les influences de la lechnique indus-
trielle (technique de la poterie, du tressage (I, p. 225, 283), ne sont
plus marquées. En méme temps, l'évolution des motifs est parlicu-
litrement facile & suivre pavce que les ohjels ainsi décorés ont de
mulliples chances de subsister, el aussi parce que des liens étroits
unissent le motif a la matiére qu'il orne et les motifs les plus
évolués aux plus primitifs. Enfin, les lois de la décoration céra-
mique sont susceptibles d'étre étendues & d’autres modes d’orne-

1. M. Wundt croit au caraclére secondaire des ornements empruntés A la
végélation (J, p. 186). Nous sommes de sou avis, mais il et di ajouter que ce
phénomdne secondaire apparait trés L6L, des l'art australien et ’art néo-guinéen
cux-mémes.

2. Ex. I, p. 148, importance du masque dans cette évolution vers la figure
humaine; p. 152, nécessilé dans les sociétés a multiples races (Egypte) de mar-
quer les caracléres de chacune; p. 154, influence du porlrait funéraire (Egypte)
sur la recherche de la ressemblance individuelle.
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menlation; car c'est suivant les mémes lois que le vétement, 'arme,
les autres instruments, se sonl successivemenl revélus d’orne-
ments compliqués et différenciés.

Quant a l'arl idéal, a l'art libre, qui se crée complélement & lui-
méme son objel' et nesert qu'a des fins esthétiques, c'est l'architec-
ture seule qui 'aurail rendu possible. L'idée de la décoralion pour
la décoration ne pourrait naitre que dans le lemple ou dans le
palais, dans le lemple surloul 2. EL sans doule, nous accordons que
les arts de la plastique idéale, la sculpture el la peinture, sont, & leur
origine, essentiellement archilecloniques (chap. i, § 3, § 4); que,
en Europe du moins, les lois de la perspective que 1'une et I'autre
mettent en ceuvre ont é1é découvertes par I'architecture (I, p. 294
el suiv.) Mais il ne faul pas perdre de vue que, méme aujourd'hui,
I'arl pur est encore décoratif, et, d’aulre part, que les arls ornemen-
taires ont beaucoup plus réagi que ne pense M. Wundt sur I'archi-
tecture, la sculpture el la peinture. Ainsi I'émaillerie el la fonderic,
deux techniques qui viennenl soil de la fabricalion des armes el
des inslruments, soit de la bijoulerie ?, ont joué dans la décou-
verle des procédés el des matiéres donl se servent les arts idéaux
un réle considérable. L'évolulion arlislique est encore beaucoup
plus complexe que ne le pense l'hislorien de l'art, el les seuls
phénoménes esthétiques et religieux ne suffisenl pas & en expliquer
les condilions. Toule sorte de facteurs sociaux : science, lechnique,
économie, y concourent.

La théorie des arls musicaux ne pcéche pas pai‘ le méme sim-
plisme. M. Wundt y montre un sens aigu de la complexité, de la vae.
D'abord il ne tente plus, comme M. Grosse®, une déduction

I

monogénétique & parlir d'un art unique, la danse. Mais, toul en
ayant le senliment lrés vif de I'unilé, de la solidarilé qui unit tous

1.1, p. 220, p. 113.

2. Nous passons sur le chapitre exclusivement technologique que M. Wundt
consacre a la maison (lI, 3, b), il esl sommaire ¢l souvent inexact. Les passages
sur le temple imitation du monde el lieu d’asile sonl bien littéraires (T, p. 234).

3. 11 est méme loisible de considérer la bijoulerie comme ayant été Yun des
principes de l'art idé¢al. Tres 1oL, el en toul cas dés l'origine des grandes civi-
lalions asialiques el médilerranécnnes, le bijou esl un objet d’art, fail pour
la joie exclusive du toucher, de la vue. Au surplus Pécarl ol esl lenue la
bijouterie dans ce livre oli le lalouage, auquel elle esl reliée, Lient Lant de
place, esl canse des plus séricuses lacunes.

4. Les débuls de Uart, trad. fr. F. Alcan, 1902,
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ces arls' (appelés d'ordinaire el improprement mimiques), il
reconnail leur pluralité el les réparlil en qualre groupes : chanl,
poésic narratlive, danse cl musique, mime ¢l drame. Aucune objec-
tion de principe ne peut étre faile a celle division, saufl sur la
place faile a la podsic narralive. Elle esl mise enlre le chant d’une
part, la musique el la danse de I'autre, considérée, par conséquent
comme quelque chose de trés primilif, comme une sorle d'avl-
souclie. Nous croyons qu’elle est loin de remonter aussi loin dans
le passé. Sans doule, on la renconlre, sous forme de légende, el
de conle, unie au chant el & la lyrique. Mais le fail, par lui-méme,
ne prouve rien; car ces sorles de combinaisons peuvenl élre un
produit de I'évolution. De ce que les Auslraliens aienl des contes
de ce genre, il ne suil pas que ceux-ci soienl primilifs 2. Consi-
dérer les Natwrvolker d'aujourd’hui comme les représentants purs
el simples des Natwroolher d'autrelois, c’esl (aire abstraclion du
développement hislorique, souvenl considérable, par lequel ils ont
passé?. Selon nous la narralion dérive de la primilive poésic
lyrique religicuse. M. Gummere %, que M. Wundl ne parail pas
avoir lu, a cru pouvoir ramener, méme dans nolre civilisalion
curopéenne, les formes évoludes de la poésie a la ballade el an
chant de ronde. Et nous considérons, quant a nous, le [lolklore
des contles, d'une maniére générale, comme le fruil soil d’une
¢évolution de la pure prose vers l'arl, soil d’une régression du
mythe. Il ne saurait élre queslion d'opposer par voie de démons-
tration celle thése a celle de M. Wundl; il nous suffit d'indiquer
qu'une aulre maniére de ranger les [ails peul étre légitime. Mais
s'il y a des réserves a [aire sur ce point, on lira avec profit toul ce
que dil M. Wundtl sur les formes de la narration (p. 326-348), sur
les molils de son évolulion (p. 348 el suiv.), sur la manitre dont
les thémes s’associent dans le conle. Il monlre que cel agence-
menl des Lhémes n'esl pas encore le cycle. Gelui-ci n'apparatl
qu'avec la légende, la notion des héros, le culte des ancélres,
venus, eux, de la religion, pour aboulir & I'épopée. Clest celle-ci qui
se mue cn roman, el qui, par suile d’'un rapprochement avee la

1. 1, p. 303, 394. Ci. Sprache, 1, 2¢ édition, p. 269.

2. Cl. Année Socioloyique, X, p. 227 (F. Alcan).

3. Cf. Mauss, Legon d’ouveriure, elc., in levue d’histoire des Religions, 1902,
4. The Beginnings of Poelry, New-York, 1900.
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nalure en général el la nalure humaine en parliculier, vient former
nolre prose et nolre poésie.

Nous ne ferons que menlionner, sans les criliques nécessaires,
le chapitre (11, 11, 2) consacré au chant (Lied), qui est trés court. Il
faut reconnaitre, d’ailleurs, que le Lied en tanl que lel, ¢'est-a-dire
hors de ses connexions avec le drame ou la comédie lyrique, d'une
parl, avec la musique polyphonique, de I'autre, a des formes frustes
el une évolution peu riche.

L'étude de la danse (p. 394 el suiv.), au contraire, esl lrés sugges-
live el conlienl des vues qui sont appelées & devenir classiques.
Toutes les danses sonl rangées en deux catégories fondamentales :
les danses extaliques et les danses mimiques. Cetle notion de la
danse exlalique, qui a pour objel non d'imiler lels ou lels mouve-
ments, mais de provoquer un ¢étal d'excilalion sensorielle, fanlas-
tique, hallucinatoire, n'élail pas conslituée avant ce livre et nous
la croyons d’un grand intérét; car on sail le role considérable joué
par ce procédé dans I'arl el dans lareligion, mais surtout dansla reli-
gion ou les mouvements disciplinés et monolones de la danse exta-
tique conduisent aux élals recherchés de la possession ou de I'extase
propremenl dite (cf. plus loin, sur I'extase, chap. IV, 1, 4). Les danses
mimiques s'en dislinguent, non seulement en ce qu’'elles ont pour
bul d'imiter des mouvementls déterminés, mais en ce qu’elles se
pratiquent en société, landis que la danse extalique esl plulot indi-
viduelle. Mais clles n'en sont pas moins d'origine religieuse : elles
se ratlachent au culle de la végélation, de la nature, aux rites de
chasse, aux praliques totémicques, etc. (I, 427-431).

Nous manquons de compélence pour analyser, comme il convien-
drait, le chapitre sur la musique (I, chap..m, § III, 4). Voici
pourtant ce qui nous parail devoir &ire retenu. Avec M. Wundt
nous croyons volontiers que l'instrument primitif a é{é un instru-
ment de bruil plulél que de son ‘. el que la musique a débuté par
la mélodie pure, monophone el qu'elle s'esl détachée difficilement
de I'échelle méme des sons. Quant ala question de savoirsi, comme

1. Signalons cepcndant a2 M. Wundl, gui ne le connait pas, le livre de
M. Balfour, flistory of the Musical Bow, Oxford, 1901. 1l en déduira aisément
qu'il faut abandonner 'hypothése de Frobenius suivant laquelle les inslruments
i vent auraienl nécessairement précédé les instruments a corde (I, p. 435, cf.
Frobeniusg, Ursprung der Kultur, 1, 143).
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le veul notre auteur, la reconnaissance, par les Grees, des inter-
valles musicaux, I'élablissement des régles arithmétiques du son,
la théorie pythagoricienne de la musique onl cu uone influence
nolable sur le développement de I'art musical, nous laissons aux
hisloriens le soin d’en décider. Cependant, il serail parliculiere-
ment inléressant de savoir si, vraiment, c'est de la mythologie
arithmétique duw nombre sepl que vienl la notion des sepl tons de
I'octave, et, plus généralement, si la valeur magique des nombres
est pour quelque chose dans la connaissance el la pratique des
tons et des accords harmoniques (I, p. 446-457). Ce serait un fait
crucial pour ceux qui admelienl I'origine sociale méme des caté-
gories de l'entendement, si une idéc aussi nellement colleclive
¢élait & la base du plus physiologique des arts que nous pratiquous.

Reste la théorie du mime et du drame {chap. 11, 11, § 3). lci,
M. Wundt a su s’assimiler tous les résultals du livre de Reich t.
qui esl insuffisamment connu en Irance. Il nous montre les
origines du mimodrame el sa nature mylthologique; comment le
mime proprement dit el ses dérivés, la farce et la comédie, en
sont résultés; de quelle maniére le mime religieux a donné nais-
sance & la tragédie, ou histoire des dicux el des héros, puis, par
un retour vers la peinfure directe de la vie, qui s'est produitl sous
I'influence de la comédie, au drame moderne. Dans ce chapilre,
I'un des plus achevés du livee enlier, la mélhode suivie par
M. Wundl est rigoureusement historique el sociologique. lin effet,
i] ne se borne pas 3 nous retracer un schéma des formes de I'art
dramalique, mais il s’efforce de leur assigner des causes. Ce (ui
aurail délerminé les principales transformations par lesquelles cst
passé cel art, ce serail d'abord I'émancipalion religieuse de la tra-
gédie grecque aprés Sophocle, plus lard absence de division des
genres dans le drame shakespearien, plus tard encore le passage
de la lragédic héroique a la lragédic bourgeoise, et ensuile au
drame moderne, sous l'influence de la bourgeoisic et de la démo-
cratie. On remarque le caraclére social des caunses ainsi invoquées.
— Drautre parl, pour la premiére fois au cours de celle longue
théorie de l'art, M. Wund( fait au senliment sa part (voir sa
Psychologie du tragique, p. 517 et suiv., et du comique, p. 511 el

1. Der Mimus, 1903; ¢ci. Hubert, in Année Saciologiyue, VIII.
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suiv.). Les simples états intellectuels, les purs « motifs associatifs »
ne semblent plus régner en maitres; 'attente et le rire, la crainte
et le sentiment moral, I'exaltation ou la détente de la volonté
prennent enfin leur place prépondérante. Si M. Wundt avait ajouté
que, ces sentiments, le théatre ne les éveille pas chez un spec-
tateur isolé, mais chez un groupe de spectateurs, et qu'il a pour
fonction de les rythmer non pas chez un individu, mais chez tous
ceux que l'émotion partagée affecte; si, en un mot, il avait moins
perdu de vue le caractére collectif des impressions dramatiques,
nous croyons qu'il aurait serré de bien prés la réalité qu'il se pro-
posail d'exprimer.

Le reproche, malheureusement, peut étre étendu a toute celte
théorie de I'art. M. Wundt essaie d’expliquer directement I’histoire
par la psychologie individuelle, par les facultés générales de la
conscience humaine. Il ne voil dans l’art qu'une forme généralisée
de la fantaisie, c'est-a-dire quc dans le social il ne voit que
I'humain. Or le social, c’est, non ce qui est permanent et uni-
versel, mais, au contraire, ce qui varie de sociélé & société, el,
dans une méme sociélé, a ltravers les ages. Il en résulte que
M. Wuundt ne peut se rendre compte ni de ces différences, ni de
ces changements. 1l nous offrec des tableaux généalogiques; il
montre que certaines formes de l'art sont dérivées les unes des
autres dans un ordre déterminé, mais il ne recherche pas les
causes de cette dérivation. Il n'est pourtant pas admissible que
ce développement se soit fait toul seul, sponlanément, sous
l'influence de je ne sais quelle vis a (ergo inexplicable. Mais pour
en apercevoir les raisons déterminantes, il fallait sortir de la
pure psychologie pour mettre I'arl en rapport avec ses conditions
sociales.

Cl'est aussi probablement de 14 que vient une aulre lacune. A
aucun moment de son étude M. Wundt ne se préoccupe de nous
donner une notion de l'art, de son fondement, de sa fonclion.
Sans doule, cetle question philosophique ne doit étre abordée
qu'avec toutes les précautions nécessaires; mais elle ne saurait
8tre indéfiniment ajournée. Il faut commencer par étudier les aris
particuliers, mais pour arriver peu a peu a nous faire une idée de
ce qu'est l'art, de ses caracléristiques essentielles, des besoins
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généraux auxquels il répond, des condilions générales dont il
dépend. Le probleme que M. Ribot cut le courage d'atlaquer du
cdlé de la psychologie * ne regoit en somme de la part de M. Wundt
aucune solution. En psychologie plysiologique, il n'éludie que
I' « impression esthétique » *. En sociologie, il n"éludic que la genése
des moyens de produire cetle impression; nulle parl il n'étudie
la relation des deux, qui esl le Loul de l'arl, ou quand il le fait
c’est en mélaphysique?. Peut-élre enl-il senli davanlage la
possibilité el la nécessilé de résoudre le probleme, s'il l'avail
abordé¢ non sculement du poinl de vue d'une chronologie ration-
nelle, mais encore d'une fagon rigourcuscmenl sociologique.
L’art a non seulement une nature sociale, mais cocore des effets
sociaux. 1l esl le produit de la fantaisic collective, mais il est aussi
ce sur quoi on s'accorde ¢l donl les effels senlimentaux sonl
relativement les mémes chez lous & un moment donné, dans ane
société donuée. C'est cetle nature el cetie fonelion qui expliquent,
probablement, la persistance et les varialions, I'universalité et
I'instabilité du senliment du beau.

Car M. Wundt a réussi en somme & ne pas méme parler de ce
sentiment. 1l n'ignore ni que ce senliment n'a d’autre critére que
d’étre communicable dans un groupe douné, ni que l'aperceplion
par laquelle I'artiste choisit enlre les « motifs d’associations »
d'images, est commandée par le senliment propre qu'il a de la
beauté et par celui du jugemenl que portera le public. Mais ces
deux moments essentiels : la création el la jouissance de l'cuvre
d'arl, ne sonl méme pas considérés. C'esl pourquoi toule cetle
« histoire naturelle », pourrail-on dirve, « de 1'art » reste sans vie
psychologique, sans intérét philosophique, précisément parce
qu'elle est sans réalilé sociologique.

II. — LE MyTHE.

Le mythe en général. — Toute la théorie de M. Wundt est domince
par un principe que nous ne pouvons ni exposer clairement ni
discuter ici; M. Wundt lui-méme en ajourne l'exposition ef la

1. Psychologie des sentimenlts, chap. ix; Imaginalion créatrice, chap.iv (F. Alcan).
2. Grundsiige der Phys. Psy., 5 ¢dit., 111, p. 128 ¢l suiv.
3. Sysiem der Philosophie, 2¢ édit., 1, p. 674 et suiv.
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démonstration a son troisitme volume!. Il se conlente de nous
annoncer que, suivant lui, la science comparée des religions est
viciée, & sa naissance méme, pour n'avoir pas distingué radicale-
ment le mythe de la religion. Mais en quoi consiste celte distine-
tion, c’est ce qui ne nous est pas encore expliqué. Toul ce qu'on
entrevoil, c'est que, d’aprés lui, le mythe serait une conceplion
« spontanée » du monde; la religion, une conceptlion « idéale »
que 'homme formerait selon « I'idéal », le degré de « culture »
intellectuelle et morale auquel il est parvenu ®. Sans atlendre les
développements qui nous sont promis, nous tenons a faire tout de
suite les réserves les plus expresses sur une distinction qui nous
semble insoutenable. Le mythe inventé par un Australien pour
Jjustifier, par exemple, la formation d'un clan nouveau qui s’est
détaché, par segmentation, d'un clan plus ancien, n’a rien de plus
spontané ni de moins idéal que l'institution d'un culte de saint.

Mais qu’est-ce donc que le mythe? Pour pouvoir en parler, il
faudrait commencer par le définir. Pas plus quand il sagit du
mythe que quand il s’agissait de I'art, M. Wundl ne sent le besoin
de déterminer son sujet. Il se borne & une simple description
de caractére philosophique. Le mythe est opposé au langage
(1, p- 598), comme moins objectif, « moins lié aux condilions nor-
males de la vic en commun »: il serait plus soumis aux fluclua-
tions du sentiment et des passions populaires et, par suite, les
« motifs » qui en sonl la maliére, seraient perpétuellement en voie
de transformation. Si ces remarques ont leur justesse, elles ont le
tort de laisser le mythe indistinct de I'arl ¢l particuliérement de
la poésic. M. Wundt I'a bien senli; aussi s'esl-il efforcé de mar-
quer la limite qui sépare ces deux domaines (I, p. 581, p. 473,
p. 94, elc.). Il nous montre le mythe, 4 mi-chemin entre le langage
et la poésie, plus objectil que celle-ci, plus subjectif que celui-la :
Ensuite la poésie, méme quand elle est populaire (I, p. 594), aurait
toujours un caractére individuel ; le mythe, au contraire, un carac-
tere collectif; par voie de conséquence aussi, les ¢lres créés par la
podsieseraient, eux aussi, individuels, maisirréels (I, p. 603 el suiv.),

1. On trouvera, Année Sociologique, X, p. 211, un exposé assez brel de ce que
nous supposons &tre la théorie de M. Wundt, les références citées, cf, Ethik,
3¢ édition, I, p. 50 et suiv.

2. CI. Ethik, loc. cit., Grundriss der Psychologie, 5* édition, III, 21,
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landis que ceux du mythe auraient une réalité comparable & celle
des idées générales (tel 'espril d'un mort, dont la personnalité est
Ltoute composite, formée, ainsi que nous le verrons plus loin, d'une
multitude d'éléments généraux associés ensemble).

Mais si fines que soient parfois ces distinctions, elles laissent
singulierement indéterminé I'objet de la recherche. Entre le mythe
ainsi approximativemenl décril et les autres représentations col-
lectives qui sont & la base du droit, de la science, voire méme dela
lechnique, qui elles aussi sont réelles et d'une réalité d'idées géné-
rales, les ressemblances sont trop grandes. D'autre part M. Wundt
remarque lui-méme (11, p. 303), el avec raison, que la théorie du
tabou qu'il dérive du mythe doit jouer un role primordial dans la
théorie de la morale qui formera la (roisiéme partie de la Volker-
psychologie; rien ne montre mieux combien esl instable sa notion du
mythe, puisqu’elle devrait lui faire considérer comme imaginaire
une notion qu'il met a la base de la morale elle-méme. I] est vrai
qud d'autres moments M. Wundt parait plutot voir la caractéris-
lique diflérentielle du mythe dans la personnificalion des images
mythiques; mais alors I’cnsemble des représentations mythiques
est séparé radicalemenl des aulres représenlations collectives,
sans qu'on apercoive aucun lien enlre les unes et les autres; ce
qui est contraire aux fails el aux idées mémes de M. Wundt.
Ajoulons que, dans les formes primitives de la mythologie, toute
personnification fait défaut. Les mythes totémiques se rapportent
a des espéces animales, pensées comme telles, et que rien n'indi-
vidualise.

Mais venons-en 4 la théorie méme que M. Wundl nous oflre du
mythe. Exposée, non pas directement et en elle-méme, mais au
cours d'une longue et pénétrante discussion'a laquelle il soumet
les théories exislantes, elle peul se ramener & un assez pelit
nombre de propositions.

Suivant lui, le mythe est ceuvre de la fantaisie collective (allge-
meine Phantasiethitigkeit); seulement cette fantaisie ne fonctionne
pas ici comme ailleurs. Les images qu'elle produil spontanément

1. On trouvera de tres ingénieuses remarques (I, p. 580) sur les rapports des
Lhéories symbolistes et de la littérature romantique; sur le renouveau du sym-
bolisme dans les méthodes élymologiques de M. Usener (I, p. 552, 393), sur les
théories « analogiques » (I, p. 385 cf. II, p. 195).
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ont Llrois carvactéres principaux : 1° Elles sont perceplives; clles
ont une objectivité que n'ounl pas celles de I'art; elles font une
impression forle par suite de laquelle la représentation a une
valeur de réalité. Entre la nolion de revenant, d'une parl, les
impressions el les souvenirs de réve qui ont servi a la former,
d’autre part, il n'y a pas la relation d'une théorie & un fait; mais
le sujet a réellement la sensalion (Findruck) que 'ame qui lui est
apparue, ou celle qui est sorlie du corps pendant le sommeil, existe
pleinement; 2° Ces images sonl associalives (chap. m, II, 3),
c'est-a-dire qu'elles onl unc exiréme puissance d’agrégalion, de
fructification, de ramification, d’enchevétrement, de confusion.
Celle puissance est pratiquement indéfinie. Ainsi la notion d’ame
proprement dile esl constiluée par l'associalion normale el indis-
soluble de I'idée du souffle et de I'idée de principe vital. Puis, ces
deux idées, une fois associées, s'en sonl agrégé d'aulres: de lale
mylhe de I'dme-oiseau, de 'ame-bateau, ele.; 3° Enfin (chap. 1,
ITI, II, 1) ces images sont gouvernées par celle facullé de la
conscience qui choisit, qui vivifie impressions el images, qui les
agrége, en fait un tout doué de volonté el d’ame : ¢’est la facullé
d’aperception. C'esl cetle facullé qui, en rapporls avec les puis-
sances ’évocation el d'association des images mythiques, aboulit
a la personnilication des objets de la mylhologie. ’ar exemple,
une fois I'image générique de l'ame construite, 'aperceplion en
fail une personne.

Une Lhéorie aussi générale, que M. Wundt, d'ailleurs, ne pré-
sente qu'a litre d'indication deslinée & orienter ses lecleurs,
n‘appelle pas une discussion suivie sur le terrain des” [aits.
Comme analyse psychologique d’un fait social, elle n’esl pas sans
vérité. Les mylhologues ont avantage & savoir que, psychologi-
quementl, I'image mythique a un contenu peveeplil (Wahrnehmungs-
inhalt), qu'elle a « une réalité immdédiale »; que l'aperception
ou, plus exacltement, I'Finfithlung, 'atlention dirigée par I'émo-
tion, joue dans le choix des élémenls de chaque représentation
mythique, comme dailleurs dans I'art et le jeu i. un role considé-
rable. Mais, tout d'abord, méme. du seul point de vue psycholo-

1.1, . 579, p. 61 el suiv.; cf. System der Philosophie 2° édit., p. 6% el suiv.
Grund. Phys. Psy., 5¢ édit., 11, p. 186.
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gique, il s'en faut, croyons-nous, que tous les éléments essentiels
aient ¢té décelds par cette analyse. L'image mythique n'a pas seu-
lement une puissance d'association; il y a, dans le mylhe, autre
chose que des compositions de thémes et d'images; il y a des
transformations, des segmentations, des dédoublements, des opposi-
tions, des contrastes, des déplacements dans I'espace, dans le lemps
(passage de I'éternel au transitoire), des disparitions, etc. Un héros
d'un mythe est successivement une chose, une classe d'étres, un
ancétre, son propre fils, il meurt, renait, lutte contre lui-méme,
conlre ses ennemis, se multiplie, voyage, s'évanouit!. D’autre
parl, dans l'analyse méme de I'aperception mythologique, il ne
nous semble pas qu'une part suffisante soit faile ni a ce que
M. Ribot a trés justement appelé la logique des sentiments, ni au
caractére colleclif de celte aperception. Carl Einfuhlung qui choisit
les éléments du mylhe n'est pas exclusivement celle du poste,
mais celle de la masse des croyants. M. Wundt ne le méconnait
pas, mais il ne nous explique aucunement comment se fait celle
aperception commune, d’oll vient cette coincidence de libres cons-
ciences? Est-ce le produil d'une simple rencontre? Cet accord ne
serail-il pas di plutot a ce que le mylhe est I'ceuvre de groupes
organisés qui I'ont inventé, imposé aux générations?

Ce qui fait que M. Wundt ne s’est pas posé ces questions, c’est
qu'il a laissé échapper un des éléments essentiels de tout mythe :
c'est la croyance. Caraclériser le mythe en disant qu'il a un « con-
tenu perceptif », c’est le ramener en somme a n'dtre qu'une illu-
sion, comme le disail Steinthal, dont M. Wundt, pourtant, repousse
la théorie. Mais, en réalité, le mythe n’est pas seulement un sys-
léme de représentations augquel on atlribue par erreur une valeur
objective. 1l est I'objet d'une adhésion en méme temps volonlaire,
spontanée et obligatoire, d'une foi de la part d'un groupe orga-
nisé. Il n’y a mythe que s'il y a une sorte de nécessité a s’accorder
et sur les thémes qui en sont la matiére et sur la facon dont ces
themes sont agencés. Or cette nécessité ne se peut expliquer que
si elle vient du groupe, si c’est la société qui entraine ses membres
& croire. Et elle leur impose le mythe parce qu'elle s'y exprime,
parce qu'elle est le symbole au moyen duquel elle se pense. De

1. Nous donnons ici I'analyse fidele de certain mythe totémique.
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ce point de vue, le mythe n’apparail plus comme un simple réve
éveillé (une Wachvision), qui vient on ne sait d'oli, qui correspond
on ne sail a quoi. Il traduil une réalité exislante, el ainsi on peut
s'expliquer commenl il commande l'expérience clle-méme, com-
ment il 'informe, comment de lui procédent la morale, les riles,
I'économie clle-méme.

Le mythe et le rite primitifs. — Mais laissons la notion que
M. Wundt se fait du mythe en général, et voyons ce qu'il nous
dit des différentes sortes de mythes.

En raison méme de la distinclion qu’il admel entre le mylhe et
la religion, M. Wundt esl amené a reslreindre, singuliérement, le
domaine de la mythologie. Il refuse la qualificalion de mythiques
aux conceptions (qui se rapporlent aux dieux, a la nature, & ses
origines, & sa fin. Le souffle philosophicue el moral qui les anime,
I'inspiration idéaliste «u'il croil toujours y retrouver I'obligent a y
voir des représenlalions proprement religicuses, ct non des cons-
tructions mythologicques au sens restreint qu'il donne au mot. En
définitive, suivant lui, les mythes seraient exclusivement des sys-
témes de représcnlations relatives a des élres qui, pour étre irréels,
imaginaires, ne sonl pourtant pas de ceux aux¢uels s’adresse un
culle d'adoration : il n’y aurail mythes que de I'ame, des esprits,
des démons. Il y a des moments ol I'on se demande si, pour notre
auleur, la mythologie n'est pas lout simplemenl I'aspect inlellectuel
de la magie.

Pour pouvoir micux étudier certains de ces mythes, il arrive a
M. Wundt de leur substituer les rites correspondants. La substi-
Lution est légilime et, parfois, nécessaire, car cerlaines de ces
représentations n'ont pas d'existence dislincle en dchors des pra-
tiques qui les réalisent; c'est le cas nolamment des croyances rela-
lives & I'dme; clles ne se traduisent généralement pas en formules
définies, observables, et il est difficile de les atteindre autrement
qu'a travers les rites des funérailles ol elles viennent s’exprimer.
Mais celtie subslitution, M. Wundt entend la juslifier, non pas seule-
menl comme un procédé méthodologique souvent nécessaire, mais
pour une raison de principe. Ce qui fait, d'aprés lui, que le rile
peut, dans I'élude, remplacer le mythe, c’est (ue le mythe domine
le rile; lc second n'est jamais que le premier mis en acle. Sans
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doute, il est exact qu'il n'existe pas de rite qui ne soit accompagné
de quelque représentlation mythique (I1, p. 228; cf. p. 453). Mais si
celte coexislence réguliére prouve gue ces deux fails s'impliquent
I'un I'aulre nécessairement, il ne s'ensuit pas quel'un ail surl'autre
une sorle de primauté. M. Wundt croil établir cetlte primauté en
faisant remarquer que, s'il n'y a pas de rite sans mythe, il y a, au
contraire, des mythes qui ne s'accompagnentd’aucun rite (J1, p. 228
el 399). I1 est vrai; le mythe peut vivre d'uve vie aultonome, fructi-
fier, sc ramifier, s'anastomoser a d'autres mythes, évoluer, changer
de milieu, tandis que le rite figé dans le culte dont il fait partic s'im-
mobilise souvent dans le groupe de fideles qui Je pratiquent. Mais,
de ce que le mythe est susceptible de se dissocier ainsi du rite pour
évoluer avec une certaine indépendance, il ne s'cnsuil pas du tout
que dans le complexus normal formé par I'association du mythe et
du rite, le premier soil I'élément essenliel et prééminent. M. Wundt
reconnail lui-méme que, quand le mythe se transforme ainsi, se
détache de ses prolongements rituels, il tend plutdt vers le conte,
I'épopée, la 1égende (L. I, p. 235 et suiv.); c’est dire que, dans la
méme mesure, il cesse d'étre lui-méme, il dégénére. Normalement,
le mythe implique que l'on croit a4 l'exislence réelle d'une (orce
spéciale avec laquelle on est toujours exposé a se trouver en
rapport; et comme tout commerce avec une force de ce genre
prend nécessairement une forme rituelle,il n'y a pas de mythe
proprement dit sans un rite au moins éventuel.

Quoi qu'il en soit de ce point,le but de M. Wundl est de sérier les
différentes formes mylhiques suivanl un ordre généalogique en
commenganl par celles qui s'expliquent immédiatement, suivant
les lois de la psychologie générale, par les impressions qui se
produisent directement chez le primitif et par les sentiments et
associations d'idées qu’éveillent ces impressions, sans avoir besoin
d'autre explication (II, p. 766). De celles-la, il passe & celles qui
sonl immédiatement dérivées des premiéres, el ainsi de suile
Jusqu'd ce qu'il arrive aux plus complexes, aux plus éloignées de la
représentation initiale.

Celle notion fondamentale, de laquelle toutes les aulres seraient
sorlies par voie de complicalion progressive, c'est la nolion d'ame.
Aussi I'analyse de la représentation de I'ame conslitue-i-elle la
partie centrale de I'ouvrage.
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La notion d’dme. — Deux sorles d’éléments auraient servia former
cette représentation. Il y aurait, d'une parl, I'idée de « I'ame cor-
porelle », de I'autre, celle de 'ame indépendante, de la Psyché, deux
idées contradictoires, mais qui ne laissent pas de coexister el de
s’ harmoniser parfailement dans la mentalilé primitive,

La notion de 'ame corporelle contient, en elle, une contradiclion
et une indécision analogues. L’ame corporelle, c’est d’abord un
principe de vie, répandu dans toul le corps, el qui ne ’labandonne
que lenlement, lors de la mort et des longues funérailles . Mais,
en méme temps, ce sont les organes qui servenl spécialement de
siége & cetle Ame: les reins, le sang, les excrémentls et les excrois-
sances (ongles, cheveux, etc.), le regard. Aussi, en évoluant, cetle
idée donne-t-elle naissance 4 I'idée * des Ames d’organes: c’estdans
cet élat que nous trouvons la psychologie d’Homére(II, p. 37 et
suiv.).

La seconde forme, également primilive, de la notion d'ame, tout
a fail distincle de la premiére, c’est la Psyché (chap. 1, I, 3 a et b).
C'est I'ame indépendante du corps, principe de la personnalilé
morale. Mais la Psyché elle-méme n’est pas congue comme simple :
la notion & décomposer a deux élémenls contradictoires. C’est,
d’une part, la Juy4 proprement dite, I'dme-souffle, et, d’aulre part,
c’esl 'ombre, '¢twhov, la oxix. L’ame-souffle est plus prés de I'ame
corporelle, elle est ce qui s'exhale aprés la mort, ce qui risque de
s'échapper dans I'éternuement, ce qui parl dans le baiser, dans la
voix du magicien. Elle est encore ce que les descendanls recueillent
de la bouche du mourant, ce qui s'incarne immédiatement dans
le ver ou le serpent qui apparaissent prés du mort. C'est elle qui
devient le Seelentier, I'animal-ame. C'est elle aussi qu'une parlie
des riles funéraires a pour objet de se concilier. L'ame-ombre,
c'est la Psyché vagabonde, dont les promenades & travers ’espace
causenl ou plutot constituent le réve. Elle esl ce qui réve. Elle
est aussi le morl qui apparait au dormeur (p. 93); elle est donc le
double du vivant et duo mort. Elle tend vers le démon malfaisant,

1.1, p. 8 et 9. M. Wundl arrive a Ia théorie de la morl en deux lemps, qu'a
signalée el démonlrée, avec de lous autres développements, M. Hertz dans le
t. X de I’dnnée Sociologique.

2. Nous employons le mot idée ou nolion, parce que M. Wundl ne se serl pas
exclusivement des mots de représentation (Vorstellung, Arnschavwung), mais dit
quelquefois concept (Begriff).
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Une parlie des riles funéraires a pour fonclion de 'écarter, de la
tenir a distance. '

Des élémenls divers servenl a former celle notion du double. Le
conlraste que la mort présente avec la vie éveille l'idée de quelque
chose qui est parti. L’apparition des morts dans le réve, les voyages
que le sujel se voil faire & travers l'espace tandis qu'il dorl, con-
firment el précisenl cette idée d'un double, qui sorl du corps,
qui survil & I'ame Llerrestre. Mais ce ne sont la que les premiers
balbutiements de la pensée collective. Deux groupes de faits
viennenl accroilre la vivacité de celte premiére représenlation, bien
inslable et bien pale, sauf dans les riles funéraires. En premier lieu,
11y a les phénoménes de la vision pendant la veille, de l'illusion,
de la vue a dislance, de la révélation ou inspiration pendant la
veille el le sommeil. La violenle réalité de cerlains réves, ceux de
V'albdruck, du cauchemar en particulier, leur confére une extraor-
dinaire valeur!. En second lieu les phénoménes de 1'extase volon-
laire ou sponlanée?, de la possession, du chamanisme dounent &
certains individus, & quelques dmes, un preslige particulier. Leur
concours vient renforcer, unifier, prouver l'idée d’ame; elle devient
espril; elle est toul prés d'éire (incube, vampire, loup-garou), un
démon.

Les culles dérivés de U'animisme (magie, fétichisme, lotémisme), —
Ces représenlalions de 'ame une fois forgées donnent naissance a
des régles coutumiéres d’action, a un culte. Ce culle présente deux
formes : I'une primilive, I'autre évoluée. La premiére ne suppose que
la nolion de I'Ame; c'est dans la magie el le félichisme qu’on peut le
mieux l'observer; el encore nolre auteur reconnait-il qu'elle ne se
renconire aujourd’hui nulle part a 'état de purelé; elle ne subsisle

i. A I'énumération des travaux que cile M. Wundl nous conseillons aux
psychologues curieux de ces queslions d’ajouler les mombreux opuscules de
M. Héfler et de M. Roscher (voir a ces noms dans les Index de ’Année Sociolo-
gique).

2. II, p. 104-103. Cf. I, p. 403-410. L’analyse de I'extase chez les auleurs alle-
mands, depuis M. Wundl et M. Kraepelin, Psychialrie, 1° édition, I, 258; cf.
Achelis, Die Kxlase, 1902, est assez différenie de celle qui esl classique chez
nous. Ces auteurs altribuent une moins grande importance aux élats de cala-
lepsie et d’hypnose, une plus grande aux élals d'excilation sentimentale el de
jeu libre des images. Ils onl évidemment raison en ce qui concerne les degrés
alleints normalement par les culles, par la magie ou la religion. Cf. Mauss,
Origine des Pouvoirs magiques, p. 44 et n.
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que comme une immense couche uniforme que l'on retrouve par
'analyse sous les rites et le folklore de presque toule I'humanité
(IL, p. 1%7). Certes elle est partout mélée & des éléments qui sonl
sortis del’animisme primilif. Mais elle exprimerait suivant M. Wundt
un ensemble d'idées communes a tous les hommes indépendamment
de toule cullure, de toute organisation sociale, de toute différencia-
lion entre les esprits (II, p. 182-133).

Voici comment il esl amené & voir dans la magie et le étichisme
la plus pure expression de ces nolions relatives a I'Ame.

Dans la magie, il distingue Lrois couches. La premiére, purement
animisle, est formée par ce qu'il appelle la « magie des souffles »
(I, p. 46 et suiv.). C'est le cas du médecin qui aspire ou suce la
maladie : la voix elle-méme n'est qu'un souffle et, par conséquent,
toute action magique exercée par la voix ressorlit & cette forme de
magie. M. Preuss esl le premier & avoir signalé I'importance de ces
faits '. Seulement, tandis que M. Preuss rattachail cetle magic des
souffles & lanotion plus abstraite, plus générale de mana, d'cffica-
cité magique, M. Wundt enlend la déduire directement de la notion
d’ame, de la croyance animiste. [1 y a, en second lien (II, p.176 et
suiv.), l'aclion magique a distance qui ne se définit guére que par la
maniére mystérieuse, inintelligible dont elle produil son ellel. Ce
sont les rites analogiques insuffisamment analysés par M. Irazer,
qui n’y voit que des applications erronées des principes de causalité
(11, p. 180; cf.; p. 190, n. 2, une bonne discussion de la division des
rites en sympathiques el en mimétiques). Enfin la troisiéme sorte
de rites magiques comprend tous ceux qui impliquent la notion de
démons, d'esprils indépendants; c’est la sorcellerie proprement
dite, et aussi la magie médicale curative a partir du moment ou,
par suite d'influences religieuses, la notion du bon démon s'est
dégagée de celle de démon en général (II, p. 393 et suiv.).

Nous n'insisterons pas sur ce que ces divisions ont d’arbilraire;
ony sépare ce qui n'est pas séparable. Il n'y a nullement enlre la
magie directe et la magie indirecte cette espéce d’abime. Tout rite
magique suppose & la fois l'action personnelle de I'dme du magicien
et I'aclion impersonnelle du rite et des choses intervenant dans le

i. Der Urprung der Religion und der Kunst. Globus, 190%, 2; 1903, 1. Cf.
Année Sociologique, 1X, p. 293 el suiv.
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rite. Il s’en faut, en effet, que, en magie, tout se passe entre dmes
individuelles. Ce qui agit ce sont les puissances, les nalures, les
verlus, les propriétés des choses en méme temps que les ames des
hommes, des esprits et des dieux. Bt, quand méme il serait établi
que la notion d'ame est I'exclusive matiére de la magie, il resterait
encore A chercher pourquoi la magie proprement dite s'est formée,
c¢’est-a-dire pourquoi on ne s'en est pas tenu aux sculs riles funé-
raires el aux simples précaulions concernant I'dme des morts. Il
semble bien, en définilive, que la notion que M. Wundt a de la
magie soit assez indécise. Voici, en effet, comment il la définit :
« Est magique toute aclion exercée mystéricusement par un homme
ou un dieu » (II, p. 134). Or une telle définilion s’applique indis-
tinctement a tous les rites, aussi bien religieux que magiques', a
I'efficacilé sui generis de tous les 8lres ou objets sacrés, et méme au
miracle (cf. I, p. 178).

L’autre groupe de faits ou vient s’exprimer le micux I'animisme
primitif, c’est le félichisme. Le fétichisme se distingue de la magie
en ce que celle-ci est faite de rites isolés, temporaires, sans régula-
rité ni périodicité, employés pour des circonstances passageres,
tandis que le félichisme esl un culle proprement dit (II, p. 229).
C'est un syst¢me de rites qui se célébreni conformément a des
coutumes collectives et qui s'adressent & une chose délerminée,
toujours la méme, ol est censée résider une 4me ou un esprit.
Le fétiche garde ses caractéres distinctifs en dehors des riles dont
il est 'objet. De plus, tandis que la magie ecst I'ceuvre d’agents
isolés, d'individualilés privées, le fétichisme a ses sociétés de
féticheurs qui sont de vérilables institulions sociales. Mais, d'un
aulre coté, il se distingue des autres culles, religieux ou mythiques,
par le caractére absolument arbitraire de ses choix (IT, p. 207). Les
deux formes principales qu'il revdt sont le talisman et I'amulette,
I'un doué d'une activité positive, I'aulre destinée plutot a une pro-
tection passive. Ces deux nolions sont élégamment dérivées du
principe général. Mais sauf quelques ingénicuses remarques sur ce
dernier point il nous est difficile de voir dans toutes ces distinctions
autre chose que des raffinements assez arbilraires. L'amuletlc et le

1. V. Hubert et Mauss, Esquisse d’une théorie générale de la Magie, Annde
Sociologique, 190%.
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lalisman relévent de la magie qui les fabrique. De plus, la magie,
comme le félichisme, a son coutumier el sa corporalion d'agents
professionnels. La silualion de M. Wundt est méme tellement
instable que lantol (II, p. 232) il considére le félichisme comme
absolument primitif; et tantdt (II, p. 231) comme le fruit d'une évo-
lution. Au surplus, il étail difficile qu’il en fal aulrement du
moment ot M. Wundt enlendail rester fidele a la théorie classique
et conserver la notion de fétichisme qui ne correspond & rien de
défini, Méme dans les pays africains, qui passent pourtant pour
étre la lerre d'éleclion du fétichisme, elle est, nous I'avons montré
ailleurs!, dénuée de loul fondement. L'objel qui serl de féliche
n'est jamais, quoi qu’on en ait dit, un objet quelconque, choisi
arbitrairement, mais il est toujours défini par le code de la magie
ct de la religion.

Mais de la magie el du [étichisme sont sortis deux autres groupes
de fails : 1lc manisme ou culte des ancétres el I'animalisme ou culte
des animaux. Du premier nous dirons peu de chose. Car si le culte
de I'ame méne au culte des ancétres, c'esl, de I'aveu de M. Wundt,
4 la suite d'une longue évolulion qui ne peul produire lous ses
fruits que dans une organisation sociale trés développée (11, p. 350).
S’il arrive en Chine 4 dominer Loute la mythologie et Loul le rituel,
c’est précisément parce (ue Ja culture ya atteint un tréshaut déve-
loppement. Bien que branchée assez bas, celle évolution du mythe
ne s'épanouil que trés haut el, pour cetle raison, il n’cn peut élre
beaucoup question dans cet ouvrage qui traite surtout des formes
primitives. Mais il n’en est pas de méme de l'animalisme dont le
Llype le plus répandu est le lolémisme.

Le lotémisme esl, pour M. Wundt, une forme dérivée?® de 'ani-
misme qui l'aurail précédé : la raison par laquelle il croil pouvoir
élablir cette antériorité mérite d'étre remarquée, car elle lient &
une des idées directrices de sa doctrine, idée sur laquelle nous
aurons a revenir dans la suite. Le tolémisme suppose que les indi-
vidus forment des sociétés définies, des classes; il est solidaire
d’une organisation sociale délerminée (II, p. 272; ¢f. I, p. 360). Or,
pour M. Wundt, toule organisalion sociale est un fait dérivé, plus

1, Année Sociologique, X, p. 308.
2. 11, p. 150-152, p. 1465 cf. p. 349, 274, 242 el suiv.
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ou moins tardif, qui suppose autre chose que lui-méme. Ce qui
est vraiment primilif, ¢’est ce qui est antérieur 4 toufe organisa-
lion, ce qui nait de la masse inorganisée des individus. La notion
d’dme remplissanl cette condition, élant le fruit spontané de la
réflexion humaine, doit donc avoir précédé les croyances et les
pratiques tolémiques.

Kt voici comment elles en seraient nées. Ce qui aurail servi
d'intermédiaire enlre I'idée d'ame et celle de tolem, c’est la notion
d'dme-animal ou d’animal-ame (Seelentier). Au moment de la mort,
on croit que 'dme s'échappe sous la forme d'un des animaux que
I'on apergoit alors dans le voisinage du mourant, principalement
sous la forme d'un ver ou d’'un serpent, « ces universels totems »,
dit M. Wundl, sans donner, d’ailleurs, aucune preuve a 'appui de
son asserlion. On aurait donc commencé par rendre un culle a
ces animaux, puis a4 d’autres; enfin, on en serait venu & penser
qu'une action magique analogue & celle qui est 4 la base des in-
tichiuma australiens i, pouvait 8tre exercée sur les totems ainsi con-
stitués, en vue d’assurer la multiplication de I'espéce lotémique,
ot dés lors le culte tolémique aurait été construit dans tout ce qu'il
a d'essentiel. — On voit que cette déduction du totémisme n'ajoute
rien d'important aux théories de Tylor?et de Wilken ® qui voient
avant toul dans le totem une dme d’ancétre incarnée dans un corps
d’animal. Sans insister sur les nombreuses difficultés que souléve
cette théorie, bornons-nous a faire remarquer que rien ne justifie
cette antériorilé prétendue de la notion d'ame. Jamais nous n’obser-
vons isolé le pur animisme et c’est tout a fait arbitrairement que
I'on imagine une époque ol le culte de I'dme aurait existé tout seul.
Si I'on s’en tient aux faits, loul ce que 'on peut dire, c’est que
l'idée d’dme el le lotémisme sont choses solidaires, qu'ils font
partie d'un méme systéme. D'ailleurs, d’un point de vue dialec-
tique, on peul se demander si toule cetle explication ne repose
pas sur une pétition de principes. Car, enfin, si lesdmes des membres
du clan s’incarnent dans telle espéce animale, n'esl-ce pas que

1. M. Wundt en remarque excellemment importance (I, p. 264, p. 410), mais
il nous est impossible de retrouver, dans les ouvrages qu'il a I'habitude de
citer, un intichiuma du lézard qu’il nous décrit.

2. Totem Post from the Haida Village, etc., Journal of the Anthropological
of the Institute Greal Britain, 1898.

3, Het Animisme bij den Volken van den Indischen Archipel, Indische Gids, 1884,
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de leur vivant, les hommes soutenaient avec cette espéce des
rapports de parenté? Sices animaux leur étaient étrangers, pourquoi
les Ames y éliraient-clles domicile? Mais alors, s'il esl ainsi, la vraie
question est de savoir d'oll viennent ces rapports de parenté., A
cetle question la théorie animisle n’apporte aucune réponse.

Du totémisme M. Wundt déduit Iinstitulion du labou. Le tolem
est I'objet d'un respect qui donne naissance a des interdits, el ¢'est
sur le modéle de ces interdits que se seraienl formés tous les aulres
labous (p. 299). L'idée n’est pas sans fondement, bien qu'elle soit
présentée sous une forme qui la fait parailre un peu lénue.

Avec Robertson Smith, il admet que, sous sa forme primitive, la
nolion du labou est ambigug, que I'idée du pur el de I'impur y
sont confondues, que la distinclion ne se fit que plus tard quand
apparurent les démons el les dieux. Trés justement, il marque les
relations que celte nolion, ainsi conslituée, soutienl avec la morale
et le droit (I, p. 304). Enfin, non sans intrépidilé, il lente d’en
dériver un tableau des procédés de lustralion, par le feu d'abord,
et par l'eau ensuile; car M. Wundt estime, on ne sait trop pour-
quoi, que les premicrs auraient ét¢ antérieurs aux seconds.
Malheureusement, quel que soit l'inlérél de ces remarques, la
portée en esl un peu affaiblie par la malencontreuse distinclion
entre le mylhe et la religion; pour celle raison, en effel, M, Wundt
se lrouve empéché de rallacher, comme il serait nécessaire, la
nolion du tabou a la notion du sacré dont la premiére n'est, en
réalité, qu'un aspecl.

De ces notions et de ces culles M. Wundt déduit enfin I'idée
du démon, c'est-a-dire d’un esprit ui est autre chose qu’une
Ame d’homme désincarnée. Nous ne dirons rien de cetle gencse
qui suppase déji des éléments cmpruntés a la religion : car la
nolion du démon ne se constituc pas indépendamment de I'idée
des dieux'. Nous remarquerons seulement la différence que, Lres
finement, M. Wundt signale enlre les ames individuelles, qui
sonl éparses, indépendantes les unes des autlres, el les démons
qui, au conlraire, n'existent qu'a 1'état grégaire, en troupes ct en

1. Nous renongons & discuter cetie gendsc. Notons seulement que M. Wundt
admet sans la moindre raison que la notion de démon est relativement tardive.
Or on la trouve certainement des les sociélés australiennes, en méme temps que
Vidée d'dme.
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groupes (II, p. 128 el 200). Non moins justement, notre auteur
montre comment les démons se répartissent les choses nalurelles
et les événements de la vie (11, p. 375). Notons aussi la deseriplion
qu’il nous donne de la possession démoniaque et des éléments qui
ont servi a former la figure des démons prolecleurs. Sur les
démons de la végélalion el leur culte, M. Wundt suit les bons
auteurs, Mannhardt ' et M. Preuss?® Enfin, il analyse avec finesse
les représentations dramatiques des mythes décomposés en mythes
de la végélalion, du soleil el de la pluie, origines du mimodrame
(I1, p. 431 et suiv.; I, p. 423 el suiv.). Seulement, & la suite de
M. Frazer, M. Wundl considére comme magiques, sans raison,
croyons-nous, les riles de 'eau et du feu qui en font partie.

On trouvera en deux endroits du livre les éléments d'une théorie
du sacrifice. Purement expialoire 4 l'origine, il serait alors un
moyen de se lustrer des conséquences du labou (II, p. 330 et
suiv.}; puis, quand il s'adresse & des démons, surtout aux démons
agraires, 1l deviendrail sacrifice de demande et d’action de graces
(IMI, p. 446). Nous nous bornons & ces indicalions, puisque la
question doit naturellement revenir dans le volume annoncé sur la
religion.

CONGLUSION.

Tel esl ce livre, considérable par la masse d'observalions et
d'idées réunies, de théories discutées, de théses proposées On
ne peut pas ne pas rendre hommage a cel imposant efforl pour
introduire un ordre rationne] dans ce monde de la mythologie, ot
les anthropologues n’onl vu généralement que de longues séries
de faits empiriquement reliés, les philologues des maladies du
langage, les historiens des chronologies ou des enchainements
tout au plus deslinés & suppléer aux chronologies absentes 2.

1. Baum-Wald-und Feld-Kulle, 2¢ édilion, 1904.

2. V. références & ce nom in Année Sociologique, VI, 1X el X.

3. M. Wundt convient naturellement que ses recherches peuvenl avoir cetle
dernidre utilité (I, 646 el suiv., 528 el suiv.).

Nous ne voulons pas relever toutes les fautes de détails inévitables dans une
@uvre d'une pareille ampleur. Signalons, ¢n vue d’une (ulure édition, quelques-
unes des plus graves : 1, p. 474, le Hako n'est pas une cérémonie Omaka
Dakota, mais Skidi Pawnee; ib., p. 522, le rapprochement entre le vedanta
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Mais, en méme lemps, de graves réserves nous paraissent devoir
élre failes sur les conceptions, méme les plus fondamenlales, de
l'auteur.

Rien de plus conlestable, tout d'abord, que I'idée dominante
d’aprés laquelle l'art, le mythe ressortiraient au domaine de
I'imagination, de la fanlaisie, c'est-a-dire se raméneraient & de
simples combinaisons d'images. Dans l'art inlerviennent une
multitude de sentiments, une volonté créatrice, el I'on ne voit pas
pourquoi I'élude de ces facleurs serait réservée a la psychologie
physiologique ou a la philosophie, comme le veut M. Wundt. De
méme (sans compter qu'il n’y a pas lieu de dislinguer, comme
nous l'avons vu, entre le mythe ctla religion) les Gefiklsreaktionen,
les aclions du sentiment collectif, dont M. Wundl marque bien
I'importance a propos des interdictions rituelles concernant les
animaux‘’, gouvernenlt également la maniére dont se groupent,
se dissocient, se classent, se hiérarchisent, fructifient les images
et les concepts mylhologiques; car il y a, en mythologie, norn
sculement des images, mais encore des concepts ou, lout au
moins, des images composiles. A la formalion des unes et des
aulres préside la logique des sentiments ® collectifs. D’autre part,
le mythe n'a pas d'autre fonction que de diriger la praligue, le
rite; il est au geste efficace ce que l'idée est au mot, ce que la
régle morale esl & l'acte qui I'applique ou la viole, et, par consé-
quent, il ne peut étre abstrail des facultés aclives. En somme,
nous craignons ¢ue M. Wundl ne soil prisonnier des vicilles
divisions de la Vilkerpsychologie : la langue rattachée a l'intellect,
le mylhe et 'art & la fanlaisie, le droit et les mceurs & la volonlé 3.
(panthéisme subslantialiste hindou) ct le stoicisme, comme nianl également
la volonté, est bien osé; la peinlure reproduile comme australicnne, celle de la
cave de Grey, p. 123, est délinilivement idenlifiée comme malaise cl porte une
inscription Batlalk.; 13, p. 30, il est inexact que le « sauvage » meure généra-
lement seul; p. 132, il est inexacl que les tribus du Queensland soicnt sans
organisalion, el qu’elles disenl que lc soleil est fait par d’autres magiciens :
M. Lumbioliz que ’on cite est, a cc propos, d’une faible aulorité; p. 256, il esl
faux gue le totémisme ail disparu de Pérou précolombicn; les areoi de Tahili
(p. 382) ne formaient pas une casle; l'identificalion du soma védique, au vin
(p- 338), comne subslitut du sang, est toul & fail gratuite. Quelque nombreuses
que soienl d’aulres faules légeres, nous nous permetirons d'admirer le philo-
sophe qui évita d’en commetlre plus.

1. Ribot, Logique des sentiments, p. 98, sq. (F. Alcan.)

2. 11, p. 298.

8. Grundriss der Psychologie, 3° édit., § 245 Volkerpsychologie, 1, Sprache,
2¢ édit., I, p. 2, 32.
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Cetle réparlilion tranchée el arbilraire aboulit & éliminer de la
langue le sentiment et I'image, de la religion primitive la moralilé,
le vouloir, le sens de la force, de la production (alors que jusle-
ment I'idée de causalion, de créalion y domine); de la moralité,
enfin, 'imaginalion el 'enlendement.

Cetle division a priort des fails est,en oulre, la cause d'une
grave lacune. On est, en effel, surpris de voir que, dans celte
Vilkerpsychologie monumentale, aucune place n'est faite aux repré-
senltalions collectives qui ne sont essentiellement ni mythiques, ni
religicuses, ni esthétiques, ni morales ou juridiques : telles les
nolions de lemps', d'espace, de classe? de force, de cause, de
nombre, elc, De loutes les calégories, M. Wundl n’a éludié qu'une
seule; c’est la calégorie de la personnalilé a laquelle il a louché
loul au moins en analysant la notion de I'ame. Mais on ne voil pas
pourquoi les autres échapperaient plus que celle-li aux prises de
I’hisloire el de la comparaison.

Mais, quoi qu'il en soil de ces omissions, que vaul l'ceuvre prise
en clle-méme?

C’est bien, en un sens, une sociologie. Car ce sont des phéno-
ménes de la vie en commun qu'étudie M. Wundl el, en principe,
il les éludie comme tels. Quelque vague que soil la nolion de

(ultur, de civilisalion 4 laquelle nolre auleur ratlache tant d'évo-
lutions, tant de changements de formes *, ¢’est, du moins a nos yeux,
une notion essenliellement sociologique. — Celle ccuvre conslilue
méme, en raison de la méthode employée, un progrés par rapporl
aux lravaux antérieurs de M. Wundt. C'est un efforl généreux,
hardi pour syslémaliser en une généalogie les formes principales
des principales inslilutions de l'arl ¢t de cc que l'on appelle
communémenl! la religion.

Mais si c'esl une sociologie, elle esl singuliérement incompléte,
allérée méme par la conception que M. Wundt se fail de la
Vilkerpsychologie. 11 sépare, en eflet, la discipline qu’il désigne
ainsi de la sociologie proprement dite (I, p. 573). Il restreint celle-
¢l & ce qui est exlérieur et matériel dans la vie en commun. al'éco-

_ 1. V. Hubert, La Représentation du Temps dans la Religion el dans la Magie.
Ecole des Hautles-tudes, 1906.
2. V. Durkheim et Mauss, Classifications primitives, Année Sociologique, VI.
3. 11, p. 150 et suiv. Cf. p. 327, 386; 1, p. 648; cf. Sprache, I, 2° édil., p. 360,



IR -

nomie politique, & la science du droil, & 1'élude de la structure
sociale et des mouvements généraux de la population el de la
criminalité. Inversement, la psychologie colleclive n'aurail pas a
connailre de ces différents phénomenes. 1] s’ensuit que les fails
dont elle traite sont étudiés, abstraction faite de toul ce qui concerne
I'organisation juridique, polilique, économique, technique, malé-
rielle de la sociélé, de toule adaplation au sol, de tout phénoméne
démographique. On congoil aisément tout ce qu'une telle abstrac-
tion a d’arbitraire. Est-ce que la langue, les mythes, les dilférentes
formes de l'art, la morale ne sont pas élroitement solidaires de
toules les institulions sociales, de Loules les structures sociales, et
esl-ce qu'il est possible de les comprendre quand on les délache
ainsi, arlificiellement, de leur ambiance naturelle?

Mais abors qu'éludie donc la Volkerpsychologie ou psychologie
collective de M. Wundt? C'esl ce qui est commun (gemeinsam) aux
hommes; c'est I'ensemble des idées, des croyances auxquelles sont
arrivés les hommes par cela seul qu'ils sont hommes et qu'ils sont
en rapporl les uns avec les autres'; c'est le fond commun de la
ment(alilé humaine lel qu'il résulte el de la nature de 'homme en
général ct des échanges d'idées qui peuvent se faire entre les indi-
vidus. Que l'on retire de la civilisalion tout ce qui peut &tre da
4 l'influence des différentes formes d'organisalion sociale, des
diverses inslitutions, etc., le résidu que l'on obliendra a la suite
de ces éliminalions, voila l'objel de la Valkerpsychologic. Aussi
M. Wundt a-(-il bien soin de dire qu’il étudie la vie mentale du
peuple  (das Volk) et non de la sociélé (die Gesellschaft); c’esl que la
société, c'est un groupement humain défini, individualisé, organisé,
tandis que le peuple c'est simplement la foule, la mullilude, la
masse confuse et indifférenciée des consciences individuelles.

Mais il est difficile de ne pas apercevoir toutl ce qu'il y a de flou
el d’indécis dans I'objet de la psychologie colleclive ainsi entendue.
Ou lrouver, ot atleindre ce fond commun de la mentalité humaine
de maniére & pouvoir 'observer? Comment le dissocier de toul ce
qui n'est pas lui? S’adressera-t-on de préférence aux peuples

1. Cf. Sprache, I, 2¢ édil., p. 323 Grundriss der Psychologie, § 21; System der
Philosophie, 2° édil., p. 626; l'opposilion est entre la Nalurgemeinschafl el la
Kulturgemeinschaft. Mythus, 11, p. 240; 1, p. 4, 614.

2. Sprache, 1, 2* édit., p. 2T.
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primilifs? Mais si simples, si peu avancés qu'ils soient, ils ont déja
une organisation sociale qui a contribué a faire leur mentalité.
Comment, dans le complexus d'effets qui est ainsi donné a I'obser-
vation, faire la part.de ce qui revient & ces différents facteurs?
M. Wundt lui-méme est obligé de reconnaitre que le culte animiste
ne se rencontre nulle part & I'état de pureté, que partout il est
meélé & bien d'autres éléments. Mais alors de quel droit en fail-on
unesorte d’entité a part, constituant I'objet d’une science distincte?
M. Wundt dira que la notion d’dme s'explique au moyen des
données communes de la menlalité humaine, abstraction faite de
toutes considérations relatives a I'organisation sociale et que. pour
cette raison, elle ressortil & la Volkerpsychologie. Mais il est con-
traire & toute méthode de déterminer I'objet d'une science d'aprés
les hypothéses explicatives qu'en propose finalement le savant.
Il faut que le groupe de faits sur lequel porte la recherche soit
délimité avant qu'on en soit venu a I'expliquer. Enfin, y a-t-il
méme des représentalions qui soient vraiment le produil de la
masse inorganisée des consciences? En fait, jamais les hommes
ne sont entrés en rapport les uns avec les autres qu'au sein de
groupes définis et organisés el, par conséquent, il est tout a fait
arbitraire d'imaginer une vie mentale indépendante de toute orga-
nisation. Tout au moins le groupe qu'ils forment a toujours le
sentiment de lui-méme, de son unité, et ce sentiment, qui varie
suivant la nature, la forme, la composition des groupes, aflecte
nécessairement toutes les représentations qui y prennent naissance.

Nous craignons donc fort qu'll n'y ait, dans cette notion méme
de la Volkerpsychologie, une large part d'indétermination qui n'est
pas sans nuire aux théories de I'auteur. On voit mal, notamment,
comment il peut y avoir quelque évolution dans cet ordre de repré-
sentations qu'étudie la psychologie collective. Ce fonds commun
de menlalité humaine devrait rester immuablement identique
& lui-méme, puisqu’il ne dépend pas, dans 'hypothése de M. Wundt,
de conditions qui changent. D’ailleurs, pour lui, ce sont toujours
les mémes idées qui se ramifienl, proliférent, se segmentent ou
s'agglomérent, sans, d’ailleurs, qu'on voie bien pourquoi. C'est
toujours la notion d’Ame qui, sans causes apparentes, enfante par
une sorle de dialectique interne et les diverses formes de ’aAme, et
la magie, et le fétichisme, et les démons. On piétine sur place. Ou
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bien quand quelque nouvcauté vérilable apparait, elle n'est pas
préparée, engendrée par ce ui précede, elle surgit par voie révo-
lutionnaire; c'est, selon notre philosophe, le cas de la religion et
de l'art pur nés 4 peu prés a pareille époque, et d'une fagon aussi
mystéricuse. Au contraire, si tous ces faits sont considérés comme
des produits de la vie proprement sociale, s'ils sont mis en rapport
avee ces facteurs sociaux dont M. Wundt, au contraire, s'efforce
de les abstraive, les changements s'expliquent sans peine. Car tout
ce qui est social, au sens que nous donnons au mot, est spécifique,
variable snivant les pays et les temps, C'est déja ce que M. Meillet
avait, et trés justement, reproché & la Sprache de M. Wundt .

Nous nous demandons enfin si cetle conception de la Volkerpsy-
chologic ne finit pas par compromelire la Psychologie elle-méme.
En ellet la Volkerpsychologie de M. Wundt n’est pas simplement,
comie 1l le dit (I, 614), le plus riche arsenal de faits de la psycho-
logie générale; elle menace d'absorber cctte derniére. Puisque les
phénoménes dont elle s'occupe sont ceux qui sont communs aux
hommes, et non spécifiques 4 des groupes sociaux déterminés,
uelle raison a-t-on de croire qu’il y en ait d'autres dans la cons-
cience individuelle? 11 ne reste plus que les états mentaux qui
tiennent élroitement 4 I'organisme, ceux dont traite la psychologic
physiologique, la seule partic de la psychologie sur laguelle
M. Wundt ait éerit. Et, en fait, par exemple 4 propos du langage,
le philosophe n’apergoit que deux problémes, 1'un psycho-physio-
logique, l'autre socio-psychologique?®. On remarquera l'analogie
qu'il y a entre cette position et celle qu'on attribue généralement
a Comte.

Il est vrai que, selon M. Wundt, ily a, dans la conscience,
I'aperception qui serait I'objet propre de la psychologie®. Seule-
ment l'aperception telle que l'entend M., Wundt, rattachée o la
volonté primitive, est uelyue chose de tout métaphysique. Cen'est
pas la conscicnce, mais le fondement substantiel de la conscience.
Le cycle des phénoménes psychiques va du 77rieb, du conalus &
I'acte volontaire et libre, sans que la conscience soit autre chose

1. Meillet, in Année Sociologique, 11, p. 598 ct suiv.; Comment les mots chan-
gent de sens, Année Sociologique, IX, p. 5.

2, Grundriss der Psychologie, 3¢ édit., p. 601; Sprache, 2° ¢dil., I, p. 38.

3. Grundriss der Psychologie, § 25 Syslem der Philosophie, p. 201,
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qu'une lueur intermittente'. Tout sorl du nouméne et y rentre.
Mais cette fagon de rattacher la psychologie a une sorte de subs-
lantialisme volontariste compromet la théoric méme de l'aper-
ceplion, si ulile en sociologie comme en psychologie ®. Ne scrail-ce
pas que, faule de critéres suffisamment nets, qui permellenl de
distinguer, d'une part, le physiologique el le psychique, de I'aulre,
le psychique pur (c’esl-a-dire ce qui est commun & toules les
consciences individuelles) el le social (c’est-a-dire ce qui n'est
commun qu'a des hommes vivant dans une sociélé une, définic et
organisée), la psychologie s’évanouit ou ne peul plus étre qu'une
m élaphysique?
MarcrL Mauss.

1. Voir les Grundzuge der Philosophie des Geisles, in System der Philosophie,
2¢ édil., surtout p. 590.

2. Voir les objections de M. Miinsterberg, Beilrdge zur erperimenlellen Psy-
chologie, 1889, 1, 1, et les réponses de M. Wundt, Grundzage der Phys. Psych.,
e édit., (11, p. 350, 351.
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