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LE SACRIFICE DE TYNDARE

Pausanias signale, aux environs de Sparte, un lieu qu'il
appelle le monument du cheval, tzrov pvipa'. Il en explique
I'origine comme il suit. Tyndare, roi de Sparte, réunit la les
prétendants de sa fille [1élene; il sacrifia un cheval et, se
tenant debout sur ses entrailles dépecées (z4ua), fit préter
serment aux prélendants. Ceux-ci jurdrent de protéger
Hélene et son futur époux conire quiconque voudrait leur
nuire. Ce serment prété, Tyndare ensevelit le cheval &
I'endroit marqué par le monument.

Ce monument était vraisemblablement un simple tertre,
un tumulus; il s’appelait, dans le pays, le tertre du cheval et
la tradition locale donnait, de ce nom,’explication que répete
Pausanias. Mais elle ne ’avait pas inventée; I'histoire singu-
liere du sacrifice de Tyndare et du serment déféré par lui
aux prétendants d’Héldne devait se lire dans de vieux textes
littéraires qui ne sont pas venus jusqu'd nous. En effet, six
sidcles avanl Pausanias, nous constatons une allusion a la
méme légende dans une comédie d’Aristophane. Il s’agit,
pour les femmes grecques, de former une ligue de la paix.
Calonice demande a Lysistrate par quel serment elles vont
s'obliger. Lysislrate, rappelant le serment des Sept contre
Thebes dans la tragédie d’Eschyle, propose de sacrifier une
brebis et de jurer sur un bouclier. — Non, répond Calonice,
on ne peut jurer sur un bouclier quand il s’agit de la paix.
— Mais quel serment faut-il donc préler? demande Lysis-
trate. — Si nous prenions, dit Calonice, un cheval blanc et
si nous le coupions en morceaux? — Ou prendrions-nous un

1) Pausanias, 1II, 20, 9,
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cheval blanc? objecte Lysistrate. — Sur quoi un scholiaste
remarque que les Amazones immolaient des chevaux blancs;
mais ce rapprochement est hors de propos. Calonice
a parlé d’un serment prété sur les entrailles d’un cheval
immolé; c’est une allusion évidente au rite méme que décrit
Pausanias et dont le caraclére essentiel est de saretifier un
serment, en particulier un serment d’alliance, comme celui
dont il s’agit dans les deux cas. L’allusion d’Aristophane
complete sur un point le texte de Pausanias: le cheval sacrifié
était blanc.

Observons ici que le texte du Périégete est fort elliptique :
il pe dit pas comment les prélendants d'Hélene ont prété
serment. Tyndare se place sur les entrailles dépecées du
cheval (éxi zov toplwv); il est logiquement nécessaire que ces
entrailles jouent un role dans le serment qu'il sollicite, que
chaque contractant les touche de quelque manigre, ou qu'il
passe entre les seclions que le couteau du sacrificateur a
1solées. Les commentateurs de Pausanias, notamment
M. Frazer, ont réuni des exemples de pratiques analogues; le
mieux attesté, & I'époque historique, est celui du serment
prété devant I’Aréopage d’Athenes, o 'accusateur se tenait
debout sur les membres d’un sanglier, d'un bélier et d’un
taureau, sacrifiés dans des conditions prescrites par la loi
religieuse!. Je ne m’occuperai, dans ce qui suif, que des paral-
leles les plus anciens, ou qui permettent des inférences tou-
chant les époques les plus ancienues; je ferai abstraction
de ceux que fournit I'ethnographie, non qu'ils ne soient
instructifs, mais parce qu'il est possible, en I'espce, de se
passer d’eux.

Le serment sacrificiel est un usage trés archaique, dans
lequel 'immolation de la victime n’a pas pour objet, comme
on le pourrait croire, d’assurer la participation ou la bienveil-
lance des dieux : c’est une opération magique dont I'effica-
cité est due i lasainteté méme de I’étre sacrifié, intervenant,

1) Démosthéne, Orat., XXIII, p. 642,
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comme élément principal, au contrat et a la formule d’exé-
cration qui le forlifie. Si, plus tard, on a juré par les dieux
de I'Olympe, c’esl qu'il a fallu accommoder a ce panihéon
nouveau des formules rituelles nées avant lui. Mais, méme en
pleine période historique, nous constalons des survivances
du rite primitif, o la victime seule sanctifie le serment el en
interdit avec plus de force la violation.

On dit que Catilina, voulant s’assurer la fidélité des prin-
cipaux conspirateurs de son parli, imagina de les lier par un
serment horrible, précédé d'un sacrifice humain. « Ayant
immolé un enfant, dit Dion Cassius (XXXVII, 30), et ayant
prononcé les serments sur ses entrailles, il toucha ensuite
ces entrailles et les autresfirent de méme » (Zreta smhdyyvevoey
abtk perk tdv AAhwv). Le sens du dernier membre de phrase
est contesté : que signifie omdayyzderv? S’agit-il d’entrailles
touchées on d’entrailles mangées? Mérimée a eu raison de
préférer le premier sens; le mot sxhayyvedery, qu'emploie ici
Dion Cassius, est rituel; il marque le contact physique avec
I'objet sacré, qui fait passer sa puissance — le mana des
Polynésiens — dans ceux qui le touchent. La version donnée
par Salluste (XXI1I) est un peu différente. Catilina méle du
sang humain & du vin et fait circuler ce mélange dans des
coupes; apres l'exécration (Salluste ne parle pas du serment),
tous en boivent un peu, swwant l'usage dans les sacrifices -
solennels ; cela fait, Calilina révéle ses desseins. L'opération
aurait eu pour but de cimenter la fidélité des conjurés par
la conscience d’un grand forfait accompli en commun (gu2
inter se fidi magis forent alius alii, tanti facinoris conscit).
Salluste ajoute que toute cette histoire lui parait suspecte et
peut avoir été inventée aprds coup, pour atténuer la respon-
sabilité de Cicéron en aggravant le crime des conspirateurs.
Mais le fait méme qu’elle a trouvé crédit prouve qu’elle était
rituellement correcle, et c’est cela seul qui nous importe.
Salluste, qui suit une bonne source, distingue nettement les
différents rites : 1° I'emploi du sang humain, c’est-d-dire
d’une substance sacrée entre toutes, assimilée a la vie méme;
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20 la dissimulation de cet emploi, puisque le sang est mélé
a du vin; 3° I'exécration, c’esl-a-dire la malédiction pronon-
cée par chacun, ou par un seul parlant au nom de lous, contre
quiconque trahirait la cause; 4° le rile magique proprement
dit, absorption du sang par les convives, qui crée entre eux
la fraternité du sang et fait surtoul inlervenir le sang sacré
pour ajouler une force redoutable a I'exécralion; 5° la révé-
lation faile aux mystes qui deviennent, des lors, des initiés.
Il faut remarquer ’expression de Salluste, sicut in sollemnibus
sacris fier: consuevit; il y ala une allusion, presque indiscréle
sous la plume d’un ancien, a I'usage de la coupe de vin dans
les mysteres, car Salluste, ou 'auteur qu'il suit, n’a pu pen-
ser & aulre chose. Répétant d’ailleurs une tradition qu’il &
trouvée Lloute faite, I'historien ne parait pas avoir com-
pris lui-méme la portée du rite, puisqu’il croit que les con-
Jurés se seraient liés par la conscience d’un grand crime
commis en commun. De quel crime s’agit-il? Ils onl bu da
sang humain sans s'en douter; ils n'ont pas tué un homme
pour en lirer du sang; ils ne sont pas des criminels de droit
commun. Celte explication est donc sans valeur; c’est une
explicalion rationaliste. L’explication.vraie, qui est d’ordre
magique, parailra d’aulant plus intéressanle que Salluste
nous la suggere sans nous la donuner.
~ En rapportant le témoignage abrégé de Pausanias sur le
sacrifice de Tyndare, nous avons élé amené a supposer que
les prétendants d’Hélene touchereant les entrailles coupées
de la victime; cetle hypolhese peut (rouver une confirmation
dans le texte cité de Dion Cassius. On admetltrait aussi,
d’apres le texte de Salluste, qu’ils ont bu chacun quelques
goutles de sang. Mais une troisidme hypolh&se, suggérée par
le mot téuma (entrailles découpées) qu’emploie Pausanias,
parait plus vraisemblable : celle d’un passage a travers les
parlies du corps de I'animal. Pourquoi aurait-on dépecé le
corps, puisqu’il ne s’agit pas d'un banquet, si celte opération
n'avail pas d( servir au rile essentiel? Une analogie trés
digne d’altention nous. est fournie par un texte biblique. C’est
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'Eternel qui parle par la bouche de Jérémie (XXXIV, 8),
pour reprocher aux Juifs d’avoir rédoit & la condition servile
les esclaves qu'ils avaient libérés sous la menace des Chal-
déens, au moment oll ceux-ci assiégeaient Jérusalem : « Vous
ne m’'avez point obéi. Et les hommes qui n’ont point voulu
ratifier les promesses du pacte qu'ils avaient fait en ma pré-
sence, avec le taureau coupé en deux, enlre les morceaux
duquel ils ont passé, ces chefs de Juda et de Jérusalem, ces
eunuques et ces prétres el toutle commun peuple qui est passé
entre les morceaux du taureau, je les livrerai a leurs enne-
mis ».
~ Voila done la mention d’en engagement solennel, pris
devant Jahveh, et dont le rite essentiel obligeail tous ceux qui
y parlicipaient de passer enlre les morceaux d'un taureau
coupé en deux. 1l ya quelque chose d’analogue dans la Genése
(XV, 10), lors du pacle conclu entre Jahveh et Abraham;
mais ce passage est lellement obscur que j'aime mieux m’en
lenir & celui de Jérémie. Observons d’abord qu'il n’est ques-
tion d’avcun rite de ce genre dans les livres qui nous ont
conservé les lois diles mosaiques; preuve, aprds lant d’autres,
que la rédaction el la promulgalion de ces lois sont posté-
rieures 3 I'époque des prophdtes et que l'origine mosaique
qu'on leur attribue est insoutenable. L’usage religieux
auquel Jérémie fait allusion devait &lre universellement
admis, puisque (out le peuple, y compris les chefls et les
préires, s'y est conformé et que 1'Eternel, parlant par la
bouche de Jérémie, ne trouve rien & bldmer dans cette pra-
tique : il blame seulement le manquement & la parole donnée
et promet d’en firer une éclatante vengeance.

Que signifie le rite du taureau coupé? C'¢lait, dit Reuss",
une cérémonie symbolique usitée dans les affaires civiles et
dans les relations inlernationales. On parfageait en deux
une victime et, en passant entreles deux moitiés, on appelait
sur soi-m&me le sorl de I'animal en cas de violation du pacte.

1) Reuss, Les Prophétes, t. 1, p. 530,
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De 12 en hébreu la locution trancher une alliance, en latin
icere faedus, en grec dpwa wpveay.

Cette explication est tout & fait insuffisante, car elle fait
abstraction de ce qu’il y a de plus important dans un sacri-
fice, & savoir la saintelé de la viclime. Au conlraire, si 'on
met au premier plan, pour ainsi dire, I'idée de celte sainteté,
on comprendra qu’une réunion d’hommes, méme trés nom-
breuse, puisse se sanctifier, s'imprégner de la force magique
de la victime, ajouter cette force & celle del'engagement pris
et & I'exécralion qui le complele, en passant entre deux
moiliés de 'animal immolé. Il o’y a pas contact, comme
lorsque I’on touche les entrailles ou qu'on boit du sang, mais
il ya les apparences d’un conlact, qui simplifient et abrégent
le rite sans en diminuer 'efficace, exactement comme lors-
qu’on fait passer un homme par le}trou d’un rocher ou d’un
vieil arbre, superstilion qui a é{é signalée dans un grand
nombre de pays. Le cérémonial usité en Palestine et celui
dout on trouve des traces en Grece accusen! une parenté
assez proche pour qu’on y voie la survivance d’une pratique
antérieure & toute histoire, fondée sur les notions primitives
de sainteté, de communication de la sainteté par le contacl,
I'approche ou le passage, qui appartiennent au vieux fonds
commun de la psychologie religieuse.

Le passage & travers le corps d’une victime est mentionné
dans un texte latinquin’est pas antérieur al'époque impériale,
mais a 6té compilé d’apres des textes grecs anciens et se rap-
portantadesévénements protohistoriques, le De Bello Trojano
‘de Dictys. Aumoment od les chefs vont parlir pour la guerre
de Troie, ondécide de leur faire préter serment, Ledevin Cal-
chas faitamener un verrat au milieu de I'assemblée et le coupe
en deux morceaux dont il place l'un & l'est, autre a I'ouest;
puis il ordonne a tous les chefs de passer entre les deux
moitiés du verrat avec leurs glaives nus et de les tremper
dans le sang de I'animal. Apres quoi, les chefs jurent de faire
la guerre & Priam et de ne point poser les armes avant la
ruine de Troie el de son empire. Les anciens commenlateurs
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de Diclys ont lous rappelé, & ce propos, les lexles de la
Gendse et de Jérémie. L'intérét de celui de Dictys lient a
I'usage qui y est fait du sang de la victime ; il n’a d’ailleurs,
apres ce qui a été dit, rien de surprenant pour nous.
Revenons aux versets de Jérémie. Nous avons vu que le
rite mentionné par le prophéte est évidemment trés ancien,-
antérieur aux codes hébreux qui l'ignorent & dessein. Vers
époque de Jérémie, il a 6té judaisé et rendu, si l'on peut
dire, orthodoxe par linlervention supposée de Jahveh, qui
préside au rite et le couvre de sa saintelé. Mais cette interven-
tion est certainement adventice, car la présence de Jahveh
n'est pas plus nécessaire ici que celle d'un dieu de 'Olympe
dans le sacrifice de Tyndare ou dans celui de Calchas. L'é1¢-
ment divin primilif est représenté A titre exclusif par la
victime, doni la sainteté se communique aux contractants.
Or, celte victime, & Jérusalem, est un taureau, c’est-a-dire
précisément une vieille divinité syrienne, un Baal*, quisurvit,
a ce titre, dans les taureaux placés aupres du Zeus d’Hélio-
polis*, comme dans le Zeus de Doliché, figuré debout sur un
taureau*. Que le dieu taureau ait élé6 vénéré aussi chezles
Hébreux, A titre d’emprunt ou de survivance, cela ne fait pas
de doute, au point qu’il est permis de dire que le dieu
anthropomorphique de la Gengse et le dieu spirituel des
prophdtes ont recueilli la succession d'un dieu-taureaun. Des
images portatives de taureaux dorés ont figuré, jusqu'au
temps des prophetes, dans les sanctuaires d'Israél‘. On les
trouve dans le royaume du Nord, & Dan et & Bethel, ou 1'on
prétendait que ces images avaient été dressées par Jéroboam?®,
a Samarie®, peut-8tre aussi & Gilgal. Il n'y en avait pas dans
le temple de Jérusalem, 2 moins que les deux Cherubim

1) Tobie, I, 5 : 100 Baah tf Sauddet ou w3 pdoye-
2) Dussand, Notes de mythologie syrienne, p. 47.

3) Rép. de la statuairve, 11, p. 21,
. 4) Pour ce qui suit, je reavoie & I'Encycl. Biblica, s. v. Golden Calf.

5) 1 Rois 12, 28; I Rois, 10, 29; Osée, X, 5.
6) Osée, VIII, 5.
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colossaux, gardiens de l'arche sainte, n’aient été, comme on
'a supposé souvent, analogues aux taureaux ailés des palais
assyriens ; mais I3 nous trouvons un aulre dieu animal; une
idole sauvée du naufrage des idoles, le serpent d'airain.
Voici un texte formel sur le culte de 'image du taureau en
Israsl; c’est 1'Eternel qui parle par la bouche d’Osée (VIII,
-8) : « Samarie, {on veau a causé {a perle. Ma colere s'est
embrasée contre toi... car ce veau esi aimé d'lsrasl;
Touvrier I'a fait, el il n’est point dieu; c’est pourquoi le veau
de Samarie sera mis en pidces ». S'il est toujours question
de veaux etnon de taureaux, c’est parce que les images en or,
ou couvertes de plaques d’or, élaient nécessairement assez
peliles; ce n’est pas 1'dge de lanimal, mais sa faille qui
était ainsi indiquée. L’histoire d’Aaron fabriquant un veau
d’or en plein désert' marque, malgré sa criante invraisem-
blance, qu’une idole de ce genre apparlenait au vieux fonds
polythéiste des Hébreux. Il .est vrai que, suivant un texte,
le culte du veau aurait éLé introduit par Jéroboam; mais il
est bien improbable que ce roi ait innové; il n’a fait que
restaurer un ancien culte populaire, combatiu par les
progrés de monothéisme. Ce culte étail bien cananéen et
non d'imporlation ou d'imilation égyptiennes, bien que
Renan et Maspero 'aient aulrefois cru: car lorsque le pro-
phble Osée et le rédacteur du livre des Rois condamnent le
culte du veau, ils ne font ancune allusion & I'Egypte et, en
revanche, quand Jérémie (XLVI, 15) mentionne en passant
le beeul Apis, il ne le rapproche pas, comme il etit 66 tentant
de le faire, des vieilles idoles encore vénérées en Israsl,
Concluons que 'usage signalé par Jérémie remonte a une
époque ol le dieu principal des tribus qui le pratiquaient
élait un taureau. Dans des circonslances exceptionnelles,
particulitrement solennelles et graves, ce taureau sacré était
immolé et coupé en deux; sa divinilé se communiquait &
ceux qui le touchaient ou qui étaient censés se sanctifier &

1) Ezode, XXXIL,
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son voisinage ; ainsi l'engagement collectif pris par ces
hommes était corroboré ; 'exécration qu'ilsprononcaient était
rendue plus énergique et plus redoutable, exactement comme,
4 des époques plus récentes, un serment a paru plus efficace
quand il était prononcé sur une hoslie, sur une croix, sur
des reliques de saints, sur les Kcritures. C’est encore la
méme idée qui domine obslinément la mentalité religieuse
de nos contemporains quand ils jurent sur la vie ou sur la
téte de leurs parents ou de leurs enfants. lls s'imaginent, il
est vrai, qu'en usant de ces formules ils déclarent vouloir ou
consentir qu’'un parjure entraine la mort de ces étres chers;;
au serment se méle 1'idée d’'une exécration. Mais la preuve
. que cette interprétation vulgaire est erronée, c’est que ces
hommes sont préts a jurer de méme sur ou par la téte de
leurs parenis défunts. Aiunsi Atalide s’écrie dans Bajazet
(V, 6): ’

Je jure par le ciel qui me voit confondue,

Par ces grands Otlomans dont je suis descendue !

Le sentimenl qui inspire ces formules trés anciennes est
celui de la chose sacrée, A quelque titre que ce soit, dont la
verlu, invoquée par la parole ou absorbée par le contact,
s'ajoule a la force de l'affirmation, qui est déja magique ;
I'idée du péril causé par le parjure & la chose sacrée
qu’on invoque ou qu’on touche n’est pas admissible dans
le cas des dieux, de leurs symboles ou de leurs reliques ;
c'est une de ces illusions que crée le langage el que le ratio-
palisme entretient. Car le ralionalisme répugne a la concep-
tion de la chose sacrée; il vide les personnes et les objets de
leur contenu magique; a I'action des forces indéfinies que ce
contenu représente il snbstitue des notions presque méca-
niques, lelles que celle du danger de maladie ou de mort
causé par le ressentiment d’un éire transcendant, extérieur
aux choses et congu & I'i'mage de '’homme. En ce sens, on
peutdire que lareligion des proph&tes d'Israél est une réaction
rationalisle contire les vieux cultes & manra des Cananéens;
il en est de méme dans la religion grecque des dieux olym-
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piens, comparée a celle quil'a précédée et dont elle a con-
servé, au prix de contiradictions insolubles, bien des éléments
surlout rituels.

La théorie que j'ai exposée du serment sacrificiel permelt,
je crois, de comprendre deux passages de |'Ecriture qui ont
fort embarassé les commentateurs. Abraham, devenu vieux,
dit & son intendant, peui-étre Eliézer : « Pose la main sous
ma hanche pour que je te fasse jurer par Jahveh que tu ne
choisiras pas, pour femme & mon fils, une fille de Canaan ».
(Genese, XXV, 1). Et Jacob, devenu vieux a son tour, dif &
son fils Joseph : « Si tu m'aimes, pose ta mainsous ma hanche
el promets-moi de ne pas im’ensevelir en Egypte » (idid.,
XLVII, 28). Tous les commentateurs ont reconnu qu'il y a la
un euphémisme; mais ils difterent d’avis sur 'explication de
I'usage. M. Benzinger écrit' : « Il est stir que cela n’a rien &
voir avec la sanctification de ces parlies par la circoncision.
En revanche, cela peut indiquer que le serment lie aussi les
descendants (opinion de Dillmann); ou bien il s’agil d'une
survivance du culte phallique, emprunté aux Cananéens et
gu'on ne comprenait naturellement plus & I'époque histo-
rique : I'organe de la génération y symboliserait la divinité
(opinion de Holzinger) ». Ces deux explicalions me semblent
également inadmissibles. Mais §'il est vrai, comme j'ai
essayé de le faire voir, que la force magique et astreignante
d’un engagement verbal s'accroit par l'effet de la force
magique emmagasinée dans celui qui le profére, on com-
prend que le contact d'une chose tabou et généralement, &
ce lilre, soustraite au contact, augmente l'efficacité d’un ser-
ment. Il ne s’agit pas ici d’'une chose Zabou quelconque,
mais d'une chose ¢abou appartenant & la personne qui exige
le serment, dont la volonté semble ainsi passer dans celle
du jureur et la renforcer dans le sens voulu. La mention de
Jahveh, daos le premier passage cité de la Genese, est une
insertion du rédacteur monothéiste; mais le rdle de témoin

1) Encycl, de Hauck, article Eid, p. 293.
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que lui attribue le texte n’en est pas moins instructif. f.e
vrai témoin, le tiers intervenant, esl, dans l'usige primitif,
la partie touchée. Est-ce par I'effet d’'un hasard que le mot
latin testis — qui, au sens juridique, paraii signifier tiers!
— désigne a la fois le témoip et la partie en question? Est-ce
I'effet du hasard si les Grecs, et les Romains & leur exemple,
ont si volontiers juré par les Dioscures jumeaux, 3idupor, alors
que ce dernier mol préte & Ja méme équivoque? Le lalin
testis, au sens anatomique, ne comporte aucune étymologie
salisfaisante; celle qui fait dériver ce mot de testa, signifiant
tesson, paranalogie a 1I'emploi analogue de vas, estloin d'étre
convaincanle. Mais je ne voudrais pas affirmer que zests,
testiculus signifient « témoin, petil témoin », sur la seule auto-
rité d'un usage biblique dont il n’y a pas trace en ltalie; j’in-
dique une possibilité, rien de plus.

Le passage de Pausanias relatif au sacrifice de Tyndare,
que j'ai cilé au début de ce mémoire, continue en ces termes
(I, 20, 9) : « Tout prds du monument du cheval s’élevent
sepl colonnes, disposées, je crois, d’apres le rite archaique
(nara tpémov ol tdv dpyaiev), qu'on dit &tre les images des sept
planties ». Cette explication vaul ce qu’elle vaut; & mon
avis, elle est négligeable; mais ces sept piliers rappellent
un texte corieux d’Hérodote sur les Arabes (III, 8) : « Quand
deux hommes veulent contracter une alliance, un iroisidme,
debout entre eux, pratique une incision dans les paumes de
leurs mains auprés du pouce; puis il prend un flocon de laine
du vétement de chacun et imbibe de leur sang sept pierres
debout placées auw milieu, en invoquant Dionysos et Uranie ».
Voila donc, chez les Arabes comme & Sparte, sept pierres
debout — nous dirions des menhirs — qui jouent un role
dans la prestation d'un serment d’alliance. Le mélange du
sang des contraciants sur les pierres sacrées crée entre eux

1) A, Walde, Lateinisches etymologisches Waorterbuch, p. 625. Osque trstus
= testes; tristramentud = testament ; irlandais (ress =le troisiéme; russe rélij
=arbitre. — La ressemblance des testicules & deux cufs peut 8tre pour
quelque chose dans I'habitude de jurer par les didupor, issus des ceufs de Léda.
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un lien trés fort, comme, chez d'autres peuples, 'absorption,
par chaque contractant, de quelques goutles du sang de
Pautre. Ici, le caractere sacré des pierresajoule sa sainteté au
mélange dessangs et en accroit I'efficacité magique. Le texte
d’Hérodole explique et complle celui de Pausanias : les
sept pierres debout, proches du monument du cheval, ne se
trouvaient pasla sans raison; elles servaient, comme le che-
val sacrifié sur le terire voisin; aux rites ‘d’alliance les plus
solennels de la tribu.

En étudiant le passage de Jérémie relatif au serment préié
sur le taureau, nous avons vu que Ja présence de Jahveh n’est
pas essentielle et que, dans le rite primitif, c’est le taureau
qui est le seul réservoir de force magique. La méme conclu-
sion doit &tre valable pour le rite grec. Mais alors se pose
la question : pourquoi le souvenir de ce rite est-il lié, dans
Pausanias, au nom de Tyndare, le « frappeur »*?

Tyndare, roi de Sparte, est ’époux de Léda; celle-ciestla
mere des Dioscures. Les Dioscures, & 1'époque classique,
sont des dieux cavaliers qui ont le privilege de fendre les airs
sur leurs montures. Mais il ne peut s’agir de deux cavaliers
aux origines de la fable, puisque 1'équitation n'est connue en
Grece que depuis le viue sidcle; il ne peul s'agir alors que
de dieux-chevaux, de chevaux divins. Or, les chevaunx divins
qui porterent plus tard le nom de Dioscures, quand on fit de
leurs cavaliers les fils de Zeus, élaient aussi des chevanx
volanis, et la fable préiend nous dire pourquoi : Léda, racon-
lait-on, les avait congus de Zeus transformé en cygne el les
avait non pas enfantés, mais pondus et couvés. lls étaient
donc des oiseaux. Mais Zeus, divinilé olympienne, n’a rien
& voir dans une légende aussi ancienne : Castor et Pollux’
sont donc dés cygnes par leur meére, quiles a mis au jour
dans des ceufs. S'ils sont aussi des chevaux, ce ne peut éire
que par leur pere Tyndare, que la fable réduisit plus lard

1) Si Tyndare est un nom indo-européen, on doit le rapprocher de tundere ;
mais il reste toujours possible qu'il appartienne & une autre langue.
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au role de pere putatif. Done, Tyndare, le « frappeur », est
un dieu cheval, dont Zeus a recueilli I'héritage, exactement
comme le Jahveh biblique a recueilli 'héritage d’un dieu
taureau. '

Tyadare étant un cheval, lout s’explique. A 1’endroit
signalé par Pausanias, on nourrissait un cheval divin. Dans
des circonslances exceptionnellement graves, la tribu le
sacrifiait; c’étail le rite usité quand il s’agissait de confirmer
ou de contracter une solennelle alliance. Par une transforma-
tion de la légende sous l'influence de I'anlhropomorphisme,
transformation dont j’ai cité ailleurs de nombreux exemples,
Tyndare devint, d’animal sacrifié, roi sacrificateur ; le che-
val divin se dédoubla et son nom passa a un prince mythique
qui, une fois seulement, dans une circonstance qu’on préci-
sait, aurait offert en sacrifice un cheval. Mais, comme il
arrive en pareil cas, le rite survécul a la légende primitive
et nous en a conservé, grace aux informations de Pausanias,
les éléments. Le mythe classique s’est accommodé au rife en
se localisant. Le monument du cheval que signale Pausanias
est, en réalité, le monument collectif des chevaux Tyndares;
c’élait I3 qu'on les ensevelissaitl. 11 y a d’autres sépuliures
collectives de chevaux sacrés en Gréce; je me réserve de le
démonlrer prochainement.

Angefs. — tmp. A. Burdin et Ci®, rue Garmief; 4.
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