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RECHERCHES

SUR

L’ORIGINE ET LA NATURE

DES

MYSTERES D’ELEUSIS.

OBSERVATIONS PRELIMINAIRES.

l.es mystéres d’Eleusis ont été I'objet de nombreux travaux;
je moserais pas dire que ceux-ci ont obscurci la question; mais,
a coup sir, ils ne I'ont pas éclaircie. Aprés avoir lu tout ce
qu'on a écrit sur la matiére, le lecteur, troublé par la diversité
et le vague des explications proposées, se demande, sans trouver
une réponse précise, en quol consistait I'initiation et quel en
était le but; ce qu'on apprenait aux mystes et de quelle ma-
niére. — Faut-il donc renoncer a trouver la solution du pro-
bléme? Je ne le crois pas, mais 4 condition de suivre une marche
différente. Il faut, avant tout, rechercher I'origine des mystéres;
si 'on parvient a savoir d'oti ils sont venus, la connaissance de la
religion qui leur a donné naissance aidera certainement & com-
prendre quelle en a été la tendance et T'esprit général.

(MPOINERIE Y4E40AILE
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La premicre question i étudier est done celle-ci 1 Déméter
est-elle une divinité hellénique ou élrangére? Sur ce point, les
Grecs n'avaient pas d’hésitation : ils reconnaissaient qu'ils avaient
emprunté & d’autres nations la plupart de leurs dieux; en par-
ticulier, 1ls assimilaient Déméter el Dionysos a Isis el & Osiris
et ils attribuaient & des colons égyptiens I'introduction de leur
culte. Jusqu'au commencement du siécle, les érudits ont ré-
pété leurs témoignages, sans en discuter la valeur. Par une
réaction exagérée contre ce manque de critiqque, les savants
modernes ont rejeté en bloc tous ces récits comme des fables
surannées; écartant dédaigneusementtoutes les traditions légen-
daives, ils ont & peine admis que quelques éléments étrangers
étatent venus s‘a(lzjoin(h'e a la religion primitive de Déméter,
mais sans lamodifier profondément. Pour le plus grand nombre,
c'est une divinité purement p(—‘\lasgique, c'est-a-dire née sur le
sol de la Gréce, parmi les plus anciennes populations de la pé-
ninsule; quelques-uns méme ont pensé que les mysleres ne se-
raient pas autre chose que l'nnli([ue religion, proscrite par les
conquérants qui asservirent les Pélasges, mais conservée dans
le secret par les descendants des vaincus. Telle est la théorie
qui a prévalu dans les travaux modernes sur la mythologie;
mais on peut dire qu’elle repose sur une simple affirmation,
p|ut6t (que sur une démonstration.

A mon avis, la critique a fait {ausse route en appliquant a
I'age légendaire la méthode qui convient aux temps historiques,
et en rejetant comme des contes fabuleux toutes les traditions
que les Grecs nous ont transmises sur les si¢eles antérieurs a
la guerre de Troie. Un exemple cependant aurait di avertir que,
pour ces ages reculés, il fallait assouplir la raideur de la mé-
thode. Pendant longtemps, la légende de Cadmus a été consi-

glemps, 8
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dérée comme une fable née de I'imagination populaire, sans
aucun fondement; maintenant, au contraire, tout le monde
admet, comme un fait positif dont on a la preuve, l'arrivée des
Phéniciens en Gréce a une date fort ancienne et 'introduc-
tion de leur alphabet. Pourquoi se montrer plus dédaigneux
a I'égard des récits légendaires on se conserve le souvenir
dles établissements égyptiens en Gréce et de leur influence
sur la religion? Non pas qu'il faille se hater de traduire tous
les mythies et toutes les légendes en faits historiques. Beau-
coup sont de pures inventions; mais il y en a qui reposent sur
un fond de réalité, développé, transformé par I'imagination
populaire.

Tel est le cas pour la légende de Déméter arrivant en At-
tique et ensergnant aux habitants d’Fleusis I'art de cultiver le
blé. Qu'y a-t-il de réel dans cette fable? Ce fait, que I'agricul-
ture ne s'est pas développée peu a peu chez les Grees et par
leurs efforts successifs, mais qu'elle fut introduite d'un seul
coup par des étrangers, progrés qui parut st merveilleux qu'on
Iattribua & une divinité. Et ici la légende trouve une confir-
mation inattendue dans I'histoire naturelle. Le blé et I'orge ne
sont pas des plantes qui poussent spontanément sur le sol de
la Gréce. Les hotanistes ne les ont rencontrées a 1'état sauvage
que dans le bassin de 'Euphrate”; c'est de 1a qu'elles se sont

" Voir A. de Candolle, L'origine des
plantes cultivées, 1883, p. 284-288. M cite
le témoignage de Bérose pour J'antiquilé
el, dans les temps modernes, celui d'un
docteur en médecine, membre de plusteurs
sociélés d'agricullure, Olivier. Nous repro-
duisons le passage empranté au Voyage
dans Uempire ottoman, 1807, t. 111, p. 460
«[.e 16, nous fimes 12 milles, sans nouns

éloigner beaucoup du fleuve (I'Euphrate).
Le terrain étail aussi mauvais, aussi im-
propre & la cullure que celui que nous
avions vu les jours précédents. Nous tron-
vames prés du camp, dans une sorte de
ravin, le froment, l‘orge et l‘épez\utre, que
nous avions déjd vus plusieurs fois en Mé-
sopotamie. » Candolle conclut que la xé-
gion de I'Eupbrate a été le centre de I'ha-



l MEMOIRES DE L'ACADEMIE.

répandues dans le monde a I'état cultivé. Que sera le person-
page de Déméter? Vraisemblablement, la divinité adorée par
les étrangers qui firent connaitre aux habitants de la Grece les
céréales et I'art de les cultiver. Par conséquent, bien loin que
Démeéter soit une déesse purement pélasgique, son caractére es-
sentiellement agricole prouve qu'elle est d’origine étrangére ct
qu’elle a été apportée du dehors en Gréce, comme I'a été 1'agri-
culture.

Les auteurs grecs et les annalistes de I'époque des Ptolé-
mées font remonter a la plus haute antiquité les établissements
des Egyptiens en Grece. Ce qui a empéché les historiens mo-
dernes de tenir compte de leur témoignage, c'est la croyance
que les Egyptiens avaient horreur de la mer, considérée par eux
comme I'élément de Typhon, I'ennemi d’Osiris @, et ils en onl
conclu qu'ils n'ont pas pu avoir sur les Grecs une influence di-
recte, puisqu'ils n'osaient pas se risquer sur la Méditerrande.
Cette opinion est tellement entrée dans la science courante que
dans une Hustore de la crvilisation ancienne, publiée en 1888,
on lit que les Egyptiens n'aimaient pas a sortir de chez eux et
qu'ils n’eurent pas de marine avant la 26° dynastie.

C’est une erreur enracinée qu'il est temps de faire disparaitre.
Les preuves ne manquent pas : des documents originaux, des
faits matériels montrent de la maniére la plus évidente que,
dés les temps les plus anciens, les Pharaons eurent des vais-
seaux sur Ja Méditerranée; que des rapports entre ]’["ngpte et
Je monde grec ont pu exister, et ont existé en effet, plusieurs
siecles avant la guerre de Trote.

hitation du blé, mais qu'en dehors de ) Cheremo, cité par Porphyre, De
cette région le blé n'a probablement ja- abstin., IV, 8. — Plutarch., De Isid. et
mais existé que cultivé. .. Osir., 3a.
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Le témoignage le plus ancien relatif 4 la marine égyptienne
dans la Méditerranée remonte & Ja 6° dynastie. Le roi Pépi I
transporta par mer un corps de troupes qu'il débarqua en un
point situé probablement entre El-Arich et Gaza.

Un roman conservé au musée de Berlin, et qui est censé se
passer sous la 12° dynastie, mentionne des relations avec les
peuples du Nord, Hamibou, cenx qui sont an deli, terme qui
servit plus tard & désigner les loniens. 11 est possible que le ro-
mancier ait cherché a vieillir la date de son récit; mais I'écri-
ture du papyrus ne permet pas de la faire descendre plus bas
que la 18¢ dynastie.

A partir de celle-ci et du régne de Thoutmés 11, le grand
conqueérant, il est certain que 1’05 ]:]gyptinns ont été en rapport
avec les populations de la mer Jigée, et méme qu’ils les ont sou-
mises & leur domination. Une stéle trouvée dans le temple
d’Ammon a Karnak, maintenant au musée du Caire, nous a
conservé un poéme compos¢ pour célébrer les victoires de
Thoutmeés 11, Le roi est représenté adorant le Dieu, qui lai
répond :

«Je suis venu, je taccorde d'écraser la terre d'Orient; la
Phénicie et Cypre sont sous la terreur; je leur fais voir Ta Ma-
jesté couverte de ta parure de guerre, quand tu saisis les armes
sur le char.

« Je suis venu, je t'accorde d’écraser Jes peuples qui résident
dans leurs ports, et les cotes de la Cilicie tremblent sous la ter-
reur; je leur fais voir Ta Majesté, ete.

« Je suis venu, je taccorde d'écraser les peuples qui résident
dans leurs les; ceux qui vivent au sein de la mer sont sous
tes rugissements; je leur fais voir Ta Majesté, etec.

" Ph. Virey, Notice des principiwr monuments exposés au musée de Gizeh, n° 213, —

Le Caire, 18g3.
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«Je suis venu, je taccorde d’écraserles Libyens (Tahennou);
les iles des Danaens sont au pouvoir de ta volonté; je leur fais
voir Ta Majesté, ete.

« Je suis venu, je t'accorde d’écraser les contrées maritimes;
tout le pourtour de la grande zone des eaux est lié a ton poing;
je leur fais voir Ta Majesté, etc. »

D’autres monuments montrent que les Egyptiens soumirent
les iles de la mer Egée sous Thoutmes I11. Dans le tombeau de
Rekhmara, préfet de Thébes, une série de tableaux représentent
Fapport des tributs par les nations vassales de l'empire. L'un
d'eux est accompagné de la mention suivante : « Viennent et
sont les bienvenus les princes de Phénicie et des fles qui sont
au milieu de Ja Trés-Verte ®, »

Il est probable que les iles de la mer lﬁgée avalent été sou-
mises par les Phéniciens et u'elles passérent, en méme temps
qu'eux, sous 1’61111)11‘6 des Pharaons. Ceux-ci exercérent dans
I'Archipel une domination réelle; ils envoyaient des délégués,
analogues aux misst dominicr de Charlemagne, qui allaient en
leur nom visiter les pays soumis, surveiller les princes vassaux
et laire expédier le tribut. Nous connaissons I'un des envoyés
de Thoutmes 111, nommé Thoutu.

Sur une patére d'or que posséde le musée du Louvre, il est
appelé «délégué du roi en toul pays étranger et dans les iles
qui sont au miliew de la Tres-Verte ».

J.a domination égyptienne se maintint, pendant la 18° dy-
nastie, sur les Phéniciens et, par suite, sur les iles de I'Ar-

chipel ol 1ls s'étatent établis. Les expéditions de Ramses 11

Ph. Virey, Tombean de Rekhmara, dans les Mémoires de la mission du Caire, t. V.



MYSTERES D'ELEUSIS. 7
étendirent encore I'empire des Pharaons dans le bassin de I
Méditerranée.

Sous Ramses 1 (20° dynastie), les peuples de la mer for-
mérent une coalition pour s'emparer de I'Egypte. Leur dé-
faite est racontée dans la grande inscription gravée sur les py-
J6nes de Médinet-Abou, et représentée dans la premiére salle du
temple. Parmi les envahisseurs figure encore une tribu appelée
Achaious, qui paraissent bien étre les mémes que les Achéens;
ils sont déja nommés dans les monuments de Ramsés II et de

Menephtah.

On voit aussi, par les épopées homériques, que les Grecs
avaient une certaine connaissance de l’Egypte.

L’'Iliade parle de Theébes aux cent portes et de ses richesses
(11, 381).

L'Odyssée mentionne I'ile de Pharos (IV, 355). Ulysse, dans
le récit de ses aventures, récit di tout entier a son invention,
mais qu'il devait s'cflorcer de rendre vraisemblable, raconte
son voyage en Egypte et de la & Sidon (XIV, 246) comme une
chose que ses auditeurs pouvaignt croire sans dilliculté.

Le séjour de Ménélas en ligypte a trouvé place au qua-
trieme chant du poéme. Héléne en a rapporté des présents : une
coupe d'argent donnée par la femme d'un riche Thébain, ap-
pelé Thon, dans lequel Charémon reconnaissait le nom égyp-
tien de Thumi, et aussi ce fameux ynwevlés qui, mélé au vin,
faisait oublier 1a douleur (229), reméde qui n'a rien de fabu-
leux et dont les femmes de Thébes faisaient encore usage au
temps de Diodore (I, g7). Il est aussi question des habiles mé-
decins de l’lﬁgypte et de leur connaissance des plantes (IV, 231).

Les témoignages matériels sur les rapports de 1 Lgypte et de
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la Gréce, dans les siecles qui ont précédé la guerre de Troie,
ne font méme plus défaut. Des découvertes imprévues ont re-
mis sous nos yeux la preuve des échanges qui avaient lieu entre
les deux peuples.

Je laisse de coté les nombreux objets sur lesquels les archéo-
logues ne se sont pas encore mis d’accord, comme les statuettes
de bronze trouvées a Mycénes, que les uns revendiquent pour
la Phénicie et les autres pour 'Egypte.

I n'y a pas de discussion pour le plafond de la tombe d'Or-
choméne, connue sousle nom de Trésor de Minyas et qui est
cerlainement antérieure & la guerre de Troie. Dans les détails
(les enroulements en spirale, les lacis, la fleur du lotus légere-
ment déformée, les rosettes) aussi bien que dans la disposition
générale de ses ornements, la décoration offre la ressemblance
la plus frappante avec la décoration de tombes égyptiennes de la
18¢ et de la 19° dynastie™. Si Ton ne peut affirmer qu'elle a
été exécutée par des artistes ¢gypliens, on est certain du moins
qu'clle a été faite sur un modéle égyptien.

D'autre part, on a remarqué que plusicurs des vases repré-
sentés dans le tombeau de Rekhmara comme apportés par les
fributaires de la Phénicie et des iles de 1a Méditerranée sont
de méme forme et de méme style que les poteries dites de la
mer Egée et les vases mycéniens. M. Flinders Petrie a découvert
des poteries du méme type a Kahun (12° dynastie) et a Gurob
(18¢ dynastie).

La botanique méme fournit un rapprochement assez curieux.
On a trouvé dans les tombeaux de Deir el-Bahari des fleurs et
des plantes desséchées qu'a étudiées Schweinfurth, le célebre
expiorateur de T'Afrique. 11y a signalé un certain lichen, ayant

@ Perrot, Histoire de U'art, t. V1, p. 543, fig. 220. — Prisse d'Avennes, Histoire de
Uart eqyptien, t. 1.
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des propriétéds médicales, qui n'a jamais poussé en Egypte et
qui ne peul y pousser a cause des conditions de température,
mais qu'on trouve en Créte et dans}es iles de 1'Archipel . C'est
donc de 1a qu'll a été apporté en Egypte. Encore aujourd'hui,
ce lichen se vend dans les bazars du Caire, et ¢’est de Créte
qu'on le fait venir, comme au temps de la 18° dynastie.

Les preuves décisives ont été fournies par les fouilles que la
Société archéologique d’Athénes a poursuivies dans les tom-
heaux de Mycénes et qui se sont succédé dans ces derniéres an-
nées. Il suffira de les énumérer.

En 1887, scarabée portant le nom de la reine Tii, femme
d’Aménophis 11,

En 1888, plusieurs fragments de vases de faience égyptienne;
sur ['un d’eux, le bas du cartouche d’Aménophis ¢,

En 1891, deux fragments d'une plaque en terre, avec le haut
et le bas du cartouche d’Aménophis HI*.

Il faut faire un certain elfort pour se persuader que peut-
étre dés le temps de la 12° dynastie, certainement a partir
de la 18¢ les peuples établis dans le bassin oriental de la
Méditerranée furent unis par de fréquentes communications.
Mais, lorsqu'une fois on s'est familiarisé avec 1'idée d'un em-
pire égyptien établi dans le bassin de la mer ]:Egée et sur une
partie des cotes, et ayant duré du xvii® au x111° siécle avant notre
ére, on est amené a chercher quelque trace de ce fait dans Jes
parties légendaires de 'histoire grecque.

Telle est, par exemple, la tradition des Danaides dans la tra-

M Schweinfurth , Ueber Pflanzenresie aus O E@npepis dpgaor., 1887, pl. 13,
altegyptischen Grebern, dans les Berichte n® 21,
der Dentschen  Botanischen  Gesellschafl 7 fbid., 1888, p. 156.

1884, p, 371, n® 45. 9 Ihd., 1891, p. 18 et pl. 13.

2

IMERIMLELN NA10X L
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wédie d’Eschyle. Le roi fugitif avait touché a I'le de Rhodes;
un scarabée, au nom (]_'Aménophis, trouveé a Ialysos, prouve
que, depuis longtemps déja, les vaisseaux de I'Egypte abor-
datent dans I'tle, soit qu'ils y vinssent directement, soit qu'ils
sutvissent les cOtes. Danaiis, en cherchant un asile dans I'Argo-
licle, ne se dirigeait pas vers une terre inconnue : il y avait plus
de deux siecles que les Lgyptiens étaient en rapport avec My-
cenes. Argos ne leur étart pas sounise, mais elle était assez voi-
sine des iles qui leur obéissaient pour que l'arrivée du héraut
réclamant les fugitifs n’eiit rien d'étrange, et pour que ses me-
naces fussent autre chose qu'une vaine bravade. Il ne s'ensuit
pas que la 1égende de Danaiis soit un fait historiquement prouveé;
'ai voulu seulement montrer qu’elle s'accordait assez bien avec
les souvenirs qu'avait laissés chez les GGrecs la domination des
Pharaons dans I'Archipel.

Voici maintenant un fait que Plutarque a raconté avec des
détails trés précist), auquel onn’a pas accordé jusqu'ici la va-
leur qu'il mérite. A I'épocue ou les Spartiates étaient les maitres
de la Béotie, Agésilas fit ouvrir, prés d'Haliarte, le tombeau
d'Alcméne, pour envoyér i Sparte les restes de la meére d’'Her-
cule. D'aprés un Thébain qui assistait & ces fouilles avec tris-
tesse et indignation, on y trouva un petit bracelet de hronze,
deux amphores en terre cuite et une plaque de bronze sur la-
quelle étaient des lettres trés anciennes, que nul ne put com-
prendre, mais qui resgemb]aient a I'écriture égyptienne. Age-
silas'envoya au roi d’Egyte etle priad’en demanderI'explication
aux prétres. Le prophéte de Memphis appelé Konouphis, apres
avoir recherché dans e vieux livresles caractéres de toute sorte,

™ Platarch., De genio Socratis, 5 el 7.
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déclara que c’élail I'écriture en usage au lemps du roi Protée.
L'inscription de la tablette, suivant son interprétation, conseillail
aux Grecs de célébrer une féte en 'honneur des Muses; cela
signifiail, ajoutail-il, qu'ils devaient s'adonner aux études des
Muses et trancher les différends par la discussion plutét que
par les armes.

Nous laisserons de coté I'interprétation donnée par le pro-
phéte de Memphis; mais le reste du récit n'a rien d’invraisem-
blable. On ne sera pas surpris qu'Ageésilas ait fait ouvrir le
tombeau d’Alecméne; les rois de Sparte étaient les descendants
d’Hercule, et Hérodole a raconté quelles ruses les Lacédémo-
niens employérent pour rentrer en possession des ossements
d'Oreste. Quant au prétendu tombeau d’Aleméne, c'était une
de ces sépultures de I'age héroique, faciles a reconnaitre a lear
forme, comme le Trésor de Minyas, et protégées contre les vio-
lations par les souvenirs religieux qui s’y rattachaient. Y trouva-
t-on réellement une plaque avec des lettres ? Plutarque est trés
aflirmatif sur ce point, et sa bonne foine peut étre mise en doute;
d’autre part, le fait s'était passé au 1v° siécle en présence de té-
moins, et il avait excité a Thébes une vive émotion; l'auteur,
(jui est particuliérement curieux de ce qui touche les antiquités
de la Béotie, put puiser & une bonne source les détails précis
el circonstanciés de son récit. Les Grecs étaient en état de dis-
linguer si les lettres étaient assyriennes, phéniciennes ou égyp-
liennes, sinon de les comprendre. 1] résulterait, en somme, de
'anecdote racontée par Plutarque, quau 1v¢ siécle on trouva
dans un tombeau antérieur a la guerre de Troie une tablette
portant des caractéres hiéroglyphiques.

Le fait de la domination égyptienne dans la mer Egée pour-
rait mieux faire comprendre le personnage de Minos, qui parail

o,
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si étrange a I'époque ot I'on a placé son régne. La sage légis-
lation que les traditions lui attribuent, des actions auxquelles
Thucydide lul-méme reconnait une réalité historique, comme
I'établissement d'un empire maritime et la répression de la pi-
raterie™, n'ont rien qui réponde a I'état des tribus turbulentes
et a demi barbares qui occupaient alors I'Hellade; elles accusent
plutdt I'influence d’un peuple bien policé et voulant assurer la
sécurité des mers. Les monuments égyptiens prouvent que, a
cette époque, les fles de la Grande Mer étaient soumises plus
ou moins directement aux Pharaons, qu'ils y envoyaient des
délégués et qu'ils en recevaient les tributs. N'est-ce pas une hy-
pothése, sans preuve jusqu'ici, mais n'ayant rien de choquant,
que Minos a été un prince vassal de l'Egypte? Peut-étre méme
existe-11 encore a Délos une trace matérielle de cette influence.
Le lac sacré de Délos, qui a été creusé ou du moins arrangé de
main d’homme, fait penser aux étangs sacrés des temples égyp-
tiens. Le rapprochement se présente si naturellement qu'Héro-
dote, pour en donner l'idée & ses compatriotes, compara celui
de Sais au lac de Délos®. Ce lac, qui est unique en Gréce, ne
pourrait-il pas étre le reste d'un sanctuaire égyptien fondé a
I'époque ou T'tle était sous la suzeraineté des Pharaons?

PREMIERE PARTIE.

CARACTERES COMMUNS D’ISIS ET DE DEMETER.

On peut admettre maintenant que I'Egypte fut en rapports
directs avec les Grecs, au moins depuis Je xvicsiecle avant notre

O Thucyd., I, 4. Cf. Herodot., III, Bivy xpnwids xexoopnpévn xai Epyaapévy
129, el ninde xai péyabos, ws Epoi Edbnee , ban

®) Kai éy 1i Tepévei d6ehot éoldar pe-  mep 1 év Afhe % Tpoyoedns rakeupéyy.
yaror Awoe, Muvy té EaTlc Exopévn At- (Herodot., II, 170.)
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ére. Ce serait déja suffisant pour affirmer « priort qu'ils ont
recu de I']"]frypte quelques-uns de leurs dieux. Jitant donné en
effet un peuple d'une civilisation avancée en contact avec des
tribus a demi barbares, il est certain que celles-ci emprunte-
ront & cette race supérieure une partie de sa religion. Il n’est pas
contesté, par exemple, que les peuplades helléniques regurent
des Phéniciens non seulement I'écriture et les arts industriels,
mais plusieurs de leurs divinités, Aphrodite, Héraclés. Pour-
quot les lf)gyptiens auraient-ils exercé une imfluence moins sen-
sible? Comment le culte d’Isis, qu'a I'époque historique leurs
marchands portérent partout avec eux!, ne se serait-il pas in-
troduit chezles Pélasges, qui en étaient encore au culte grossier
et primitif des éléments divinisés?

Mais je n'ai pas I'intention de m’en tenir au seul raisonne-
ment, el il faut aborder la démonstration directe. Les Grecs ont
assimilé Déméter et Dionysos & Isis et a Osiris. On leur a repro-
ché de vouloir reconnaitre leurs dieux partout, et cette critique
est souvent justifiée. Laissons done de coté leurs identifications;
étudions le culte de la Démeéter Eleusinienne dans les auteurs
et dans les inscriptions, et celui d'Isis dans les sources égyp-
tiennes; puis voyons si les deux Déesses présentent des ressem-
blances, non pas superficielles et accidentelles, mais portant

) Clest ce culte qu'a I'époque histo-
rique nous voyons les Eg_ypliens apporter
avec eux dans les pays ou ils se fixent. Dés
le 1v¢ siecle, les marchands égyptiens
avaient un temple d’lsis au Pirée. {Corpus
inscr. Attic., 11, 168.) Apres la conquéte
macédonienne et sous l'empire, le culte
d'Isis est le senl culte égyptien qui se
répande dans le monde gréco-romain.
N'est-il pas probable quil en fut de
méme a I'époque préhistorique ? Les co-

lons égyptiens ont apporté leur déesse
nationale dans les parties de la Grece
ot ils abordérent, et les populations
demi-sauvages de cette contrée adopterent
sans difliculté la religion que des hommes
d'une race supérieure leur apportaient
avec l'agriculture et la civilisation. La
fondation des Thesmophoria par les filles
de Danats ([lerod. Il, 171), parait donc
une tradition fondée sur un fail histo-
rique.
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sur les caractéres essentiels de leur naturve. Toutefois, 1] ne
faudra pas chercher dans Déméter une reproduction exacte
'Isis. Les Grecs ont beaucoup emprunté aux nations étran-
géres, mals ils n'ont jamais copié; ils ont modifié, adapté aleur
génie propre tout ce qu'ils ont regu des autres. Si, malgré ce
travail d’assimilation, on peut encore reconnaitre dans la reli-
gion d'Isis les traits caractéristiques de Démeéter, on sera en droit
d'aflirmer que la déesse d'Fleusis et ses mystéres sont d'origine
égyptienne.

[socrate a marqué, avec une précision qui ne lui est pas ha-
bituelle, les deux caractéres de la religion d'Eleusis. Elle rap-
pelle aux Athéniens le double bienfait que leurs ancétres onl
re¢u de Déméter : 'agriculture, qui les a fait passer de la vie sau-
vage a la vie civilisée, etlinitiation aux mystéres, qui lear donne
I'espérance du bonheur dans la vie future.

I

Pour le caractére agricole de Déméter et de ses mystéres, i
suflira de rappeler quelques faits précis.

1. Les fétes les plus anciennes d’Eleusis, fétes qui existaient
déja au x1° siécle avant notre ére, se rapportent a Fagriculture.
Elles sont célébrées au moment ot le blé verdit, ot le chaume
se forme, ou le grain est battu sur P'aire (XAolo, Karapaio,
Ao ). Ce sont les seules connues jusqu'icis mais, trés vrai-
semblablement, il y en avait encore d’autres pour les diffé-
rentes phases du développement des céréales.

O (Aruntpos] Sobays dwpeds dirTds nal 100 abpumavtos aidvos Hdlous Tds EAmi-

aimep péywlat Tvyydvovsly ovoat, Tols das Eyovow. (Isocr., Paneyyr., 28.)
Te ndpmwous, of Tol pun Snpiwdds (v Huds ® E@yu. dpyatod., 1890, p. 26, et le
alriot yeybvact, xal Ty TEAETv, s Of pe- commentaire quej'ai donnéde ce texte dans

Taoxivtes wepl e s 100 Flov Tedeutifs la Revue des ctudes grecques, 1893, p. 3aa.
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2. L'usage de consacrer aux déesses d'Ileusis les prémices
des récoltes en reconnaissance de leur bienfait. Observée plus
ou moins religieusement suivant les circonstances, cette pieuse
obligation fut rappelée plus d’une fois par I'oracle de Delphes,
et elle persista jusqu'a 'époque impériale!".

3. Le spectacle final que le hiérophante offrait aux mystes
admis au degré supérieur de I'époptie était un épi de blé®.

Déméter n'était pas seulement la déesse de I'agriculture; par
une suite toute naturelle, on lui attribuait aussi 'introduction
d’une vie plus civilisée, mieux réglée par les lois®. De la, cette
double épithéte donnée a la Déesse : Kapmo@dpos xat Ocopo-
@dpos ™.

Tel est aussi I'un des caractéres de 'lsis égyptienne. « C'était
une déesse agricole, la terre féconde, la terre noire du Delta
qui produit les moissons®.» Un hymne de la 18 dynastie
I'appelle «la créatrice de la verte moisson, qui donne la vie aux
hommes, qui présente leurs biens aux dieux et leurs offrandes
aux morts» ,— «la dame du pain », — «la dame de la hiere @».
Aussi pouvons-nous croire que Diodore et Plutarque ont, sur
ce point, résumé fidélement les annales égyptiennes ol était
consignée I'histoire cles dynasties divines. C'est Isis, avec Osiris,
(qui avait trouvé I'art de cultiver le blé et 'orge, qui, jusque-la,

) Voir le décret athiénien du v° sisele
dans Corpus. inscr. Attic., t. 1V, p. 5g, et
les textes réunis dans le Bull. de corr. hel-

lén., 1880, p. 225.

les premiers essais de civilisation : Cécrops
en Attique, Danads en Argolide.

) Inscription relative aux mystéres de
Déméter a Ephése. (Bull. de corr. hellén.,

®) A@yvaio: puotvres Bleuoivia val éms-
deivvvres Tois émonTebovot 10 péya xal
Savpasloy nal reletbraroy EmonTmoy Exel
puaTjpioy év oiwny Tebepiopévoy aldyvy.
(Didoso@obpeva, V, 115.)

@ C’est aussi a des héros d'origine égyp-
tienne que Ja tradition greeque attribue

1877, p. 389.)

® Maspero, Etndes de mythologic et
d’archéologie égyptiennes , 1. II, p. 360.

© Brugsch, Religion and Mythologie
der alten Egypter, p. 647. — La bitre
est une tisane d’orge sans houblon, en

Egypte.
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ne poussaienl qu'a I'état sauvage; c'était encore elle qui avait
donné aux hommes les premiéreslois®). Le souvenir de ce double
bienfait est également rappelé dans deux hymnes a Isis trouvés
en Greéce. Le plus développé est celui d’Andros®; mais, si le
fond est conforme a 1a doctrine égyptienne, le traducteur grec
a certainement altéré la forme de Poriginal, soit pour les né-
cessités de la versification, soit pour embellir sa matiére : c’est
de Pégyptien grécisé. Le second, découvert dans I'ile d’los, me
parait avoir une bien plus grande valeur, quoiqu'it soit d'une
époque plus basse (11° ou n1° siécle aprés notre ére). 1l est en
prose, sans doute par souci de 1'eprodui|.‘e plus exactement un
original étranger, et mon confrére M. Maspero pense, comme
moi, quon peut le considérer comme l'interprétation assez
[idele d'un texte égyptien. Voici les passages qui se rapportent
a notre sujet : « C’est moi, dit la Déesse, qui ai donné la force
a la justice; c'est mol qui ai établi I'union de 'homme et de
la femme. .., c’est moi, avec mon frére Osiris, (ui ai fait
cesser L'anthropophagie; c'est mot qui ai fait connaitre le blé
aux hommes®, »

On voit par ces citations qu'lsis, comme Déméter, est a la
fois Kapmo@dpos kot O:opo@dpos.

M fes fﬁgypliens disent wmpdtoy péy
waboas Tis dAAnio@ayias 10 Twv ivfpw-
wwy yévos, ebpoboys péy lo1dos tov Te T0b
wupol nei s rpilijs wapmby, Pudpevoy
pév @s Evvye xata TRV xdpay petd TS
4XAns Potdvys, dyvoobuevoy 3¢ bmd T@Y
dvlpdmwy. . . .. Ocivar 3c Paagy nai vb-
povs T low. (Diod., I, 14.) — Sur le
tombeau d'Isis : Eyad iois cipt. .. xai box
gyw Evopolétnoa ovdeis avtd dbvarar Ab-
oau. .. .. EYW &yt N wpdTy HapwIY av-
Bpwmois evpovoa. (lvid., 27.) — Baoi-

Asbovra 8 Ogipwy AlyunTiovs péy cifbs
dmbpov Biov xal Dypiddovs dwaiddéa
napwobs T deifavra nal vopovs Sépevoy
abrois. (De Iside et Osirde, 13.)

® Le Bas, Vovuge archéologique. Tnscr.
des fles, 1706.

M Bya v dinaoy igyupov émo(inloa,
syo [y]
Eyw peta tou adeh@ob Oceilple[os) tas

v[vlaina nai avdpz cumiyaya. . ...

avlpwnoPaylas émavoa, &y wuloodls dv-
Bpdmoss avédeiBa. (Raibel, Epigrammala
greca, prael., . XXL)
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Un dernier trait com pléle la ressemblance entre les deux di-
vinités. Les Egyptiens connaissaient dans le plus grand détail
T'histoire des dieux qui avaient régné sur leur pays; les annales
des dynasties divines étaient aussi complétes, plus complétes
méme que celles des Pharaons. Cest a ces annales que Diodore
a emprunté le récit de la découverte du blé par Isis (I, 14) et
aussi celui des campagnes pacifiques d'Osiris (1, 19-23); il
nous raconte en détail, d'aprés les livres sacrés, comment Osi-
ris régla les affaires de son royaume avant de partir; quels
étaient les chefs de son armée, quels événements survinrent en
son absence, son retour et sa mort. Sans entrer dans des détails
aussi longs, il suffira de citer le résumé que Plutarque a fait de
son régne d'aprés les mémes annales : « Osiris commenga son
régne par arracher les E’]gyptiens a une vie sauvage et sans res-
sources, en leur faisant connaitre le blé et en leur donnant des
lois et leur apprenant & honorer les dieux; puis, sans employer
la force des armes, il parcourut toute la terre en civilisant les
hommes®, »

Déméter non plus ne s'était pas contentée de donner le blé
aux habitants de I'Attique; elle les avait chargés de le porter
chez tous les hommes. Triptoléme, dans la légende éleusi-
nienne, devait parcourir la terre comme 'envoyé de la déesse;
son départ sur un char ailé, trainé par des dragons, est un mo-
tif fréquemmenl représenté sur les vases peints et sur les bas-
reliefs. Par son objet et par I'étendue des pays parcourus, la mis-
sion de Triptoléme rappelle I'expédition civilisatrice d'Osiris®.

M De Iside et Osiride, 13.

@ Celte ressemblance avait déja frappé
les auteurs de l'époque alexandrine; les
uns attribuaient I'invention de la charrue
a Triptoleme, les autres & Osiris. Servius,

Geory., 1, 19, nucique puer monstrator ara-

¢ri - Alii Triptolemum, alii Osivim volunt,

quod 1agis verum est; nam Triptolemus

frumenta divisit. . ... Ergo Osiris signi—

ficatur, ut ®:AooTé@avos wepl chpypdTwy.
3

TMPRIVE EE NI TOONALL,
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I1

Le second caractére de la religion éleusinienne est la con-
fiance que les mystéres donnent 4 I'initié pour la vie future®.
On a essayé, mais a tort, de la faire dériver du premier carac-
tere; on a dit que les métamorphoses du grain de blé avaient
donné A 'homme I'idée de I'immortalité de I'dme. Mais ce n'est
pas d'immortalité qu'il s'agit; avant les mystéres d’Eleusis et en
dehors de ces mystéres, les Grecs et méme les peuples barbares
ont toujours cru que quelque chose de '"homme continuait a
vivre aprés la mort. Seulement, quel devait étre le sort de cette
ame ou de cette ombre, voila la question qui préoccupait les
esprits, et c'est le point sur lequel les révélations des mystéres
rassuraient I'initié. 11 faut donc distinguer, comme I'a fait Iso-
crate, ces deux bienfaits de Déméter, I'agriculture et {'initiation;
ils sont dus a la méme divinité, mais ils sont indépendants I'un
de l'autre. Dans I'’hymne homérique, lorsque Déméter,,.‘a la re-
cherche de Coré, enseigne les secrets divins aux chefs d'Eleusis,
I'agriculture était un art déja connu. Ces deux caractéres n’ont
donc aucun lien logique; s'ils se trouvent tous deux dans la reli-
gion de Déméter, c’est parce que tous deux ont été empruntés a
la religion d'Isis.

® La religion de Déméter procede comme dans la conception égyptienne, les

d'une conception toute diflérente de celle
qui se reflete dans la poésie homérique.
Pour celle-ci, le séjour des dieux est
FOlympe; I'enfer est sombre, odieux, ha-
bité par un dieu baissable; dans son do-
maine sont précipitées les dmes des morts,
vivant tristement dans une sorte d’andan-
tissement, Dans la religion de Déméter,

enfers ne sont autre chose que la région
souterraine ou inférieure, avec des par-
ties sombres et horribles, il est vrai; mais
d'autres sont riantes et éclairées d'une lu-
miére sereine ; 1a vivent des dieux bienfai-
sants et heureux (pdxapes) et ils accueillent
favorablement celui qui a pris soin de s'as-
surer leur protection.
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Y avait-il en Egypte des mystéres et des initiés? Les mots
correspondants ne se rencontrent pas dans les monuments dé-
couverts jusqu'ici, et quelques égyptologues en ont conclu qu'il
fallait nier leur existence. Mais, d’autre part, il est bon de ne pas
oublier que nous n'avons presque aucun monument des grands
sanctuaires de la Basse—Egypte ol se célébraient les mysteéres
d'Isis. Dans ces conditions, on n'est pas autorisé a rejeter le té-
moignage des auteurs grecs. Hérodote, qui connaissait bien les
mysteéres de Déméter, emploie pour plusieurs cérémonies égyp-
tiennes le mot puoTipie, et parle du silence imposé a ceux qui
les avaient vues. En particulier, il se sert de cette expression
pour une féte de nuit & laquelle il lui fut permis d’assister dans
le temple de Sais. On y représentait sur le lac sacré les malheurs
d'un dieu appelé par les profanes Osiris, mais dont Je nom véri-
table ne pouvait étre répété sans impiété ™. L'auteur du traité
De Iside et Osiride, qui est tiré des sources égyptiennes, dit,
comme Hérodote, que les cérémonies les plus saintes instituées
par Isis elle-méme consistaient dans la représentation de la vie
de la déesse, de ses malheurs et de ses courses errantes®.

Le témoignage des dioco@ovpeva n'est pas moins formel :
Aéyovot oty 471 Aiydmhos. . . iepo‘t xoi ceSdouwia wot dvek-
aydpeuTa Tois wi) TeTedeapévos Ta [oudos Exouat puothipia: Ta
9’ eloiy oUx dAdo Ti ) Npmaocuvoy xai {nToduevoy UTO THs
énlacTdhov xai pelavelpovos aldoiov Ogipidos (V, 7).

Ainsi la religion d'lsis avait ses représentations sacrées, qui

Y Ey 88 19 Apvy tadry Ta delunia edoTopa nedobw. (Llerodot., Histor., II,

Ty wabéwy avTol vuxTos wotelot, Ta Ra-
Aetos puoTipia AiytaTior. Nepi péy vuy
TobTwy £idbTi poi Ewi wAéoy ds Exacla
avtdy Eyet sboTopa neéolbw. Kai s Avj-
pnTpos TeXeriis wépt, THY o1 EXhyves
OcopoPbpia nadeiat, xai valbrys por wép

171.)

® 00 wepteide Tous @fAovs nai Tous
ayd@vas obs avérdy wai widvas avTiis. . .
dAA1 Tals dywtdrois dvaplfaca Tedetais
einbvas nai Omovolas xai plpnpe 1y TéTe

walfyudrwy, (De Iside et Osiride, 27.)
3.
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se célébraient la nuit dans Penceinte du temple. On y mettait en
action I'histoire de 1a déesse, celle que ne connaissait pas la foule
des profanes. Il était interdit aux privilégiés admis a ce spectacle
d’en rien révéler. Cétait bien la pour un Grec ce qui constituait
des mysteéres, et 'expression puoTipia employée par Hérodote
est exacte, qu'un terme spécial ait existé ou non dans la langue
égyptienne. La ressemblance était méme si frappante que I'au-
teur parle immédiatement aprés des Thesmophoria pour dire
que leur fondation est due aux filles de Danaiis.

On n’a pas trouvé non plus dans la langue égyptienne un
terme équivalant & myste ou initié; mais M. Maspero m'a si-
gnalé comme analogue une classe de privi]égiés appelés ama-
khou. Ce titre (traduit ordinairement par dévot, pieux) peut étre
donné & un personnage vivant ou mort, mais il se rencontre
toujours sur des monuments religieux ou des scénes d'offrandes.
Letitre d'amakhou est le plus souvent déterminé parle nom d’un
dieu précédé d'une préposition qu'on peut traduire par sous ou
auprés et qui marque une subordination hiérarchique. Ce serait
done le féal d’Osiris, ' Ammon-Ra. Cette condition d’amakhou
est nécessaire pour obtenir du dieu suzerain les faveurs dont il
dispose. De ces faits établis par les inscriptions, M. Maspero
tire les conclusions suivantes. Pour obtenir un sort privilégié
dans T'autre monde, pour étre admis dans le domaine d'un
dieu, d’Osiris par exemple, il fallait s'étre attaché a son culte,
suivre sa doctrine, assister a ses fétes, se faire embaumer comme
il avait été embaumé lui-méme. L'dme alors se présentait au
Dieu, et, apres avoir justifié devant Jui de T'exact accomplisse-
ment de toutes ces conditions, elle était admise a séjourner
dans le domaine d'Osiris, ou les champs d'lalou. « Cest un
groupe d’tles séparées les unes des autres par des canaux plus
ou moins étroits et par des lacs plus ou moins profonds. . .
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Les idées de mérite et de démérite n’avaient aucune part a Pad-
mission des 4mes en ce séjour :le privilege de la naissance et
la faveur divine, gagnée par des présents et des formules mys-
tiques, étaient Jes seuls titres au bonheur.» Tandis que les
dmes du commun ne sont plus que des formes vides et impal-
pables, tourmentées par la faim et 1a soif, «seuls les serviteurs
d'Horus étaient admisajouir d'une vie compléte dans les champs
d'Talou. Cette vie, pour étre réelle, ne pouvait que reproduire
les vicissitudes de la vie terrestre. Les serviteurs d'Horus de-
vaient accomplir auprés de leur maitre les mémes actes qu'ils
accomplissaient auprés du Pharaon qu'ils avaient quitté; mais
aprés avoir fait leurs corvées, le reste du temps, ils mangeaient,
buvaient,jouaient aux dames, s'asseyaient & 'ombre des arbres,
respiraient le vent frais du nord, écoutaient les chants et regar-
daient les danses®. »

Que voyons-nous dans la religion d'Eleusis? Des mystéres,
comme ceux d'Isis, ol sont représentées des parties de Ja vie de
Déméter que ne connaissent pas les profanes, ses douleurs et
ses soullrances, avec défense de les révéler; une initiation qui
assure 4 ceux qui y sont admis le bonheur dans la vie future;
cette vie elle-méme ne fait que reproduire la vie terrestre dans
des conditions plus heureuses. Sur ce point, qui fit le succes
des mysteéres d "Eleusis, les auteurs anciens sont unanimes.

Le langage est le méme dans Pindare et dans Sophocle que
dans Platon : les initiés jouiront d’un bonheur éternel dans les
iles Fortunées, vivant dans la compagnie des dieux, tandis que
les non-initiés seront plongés dans le bourbier et traineront une
existence malheureuse qui ne mérite pas le nom de vie. Je ne
voudrais pas affirmer que les iles Fortunées fussent la repro-

M Maspero, Etudes de mythologic el d'archéologie égyptiennes, t. 11, p. 24,
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duction des iles d'Talou dans lesquelles étaient regus les fideles
'Osiris. Ce n'est pas dans les détails qu'il faut chercher la res-
semblance entre les deux religions, mais dans la conception gé-
nérale. Or elle est la méme cliez les Grecs et chez les Egyptiens -
pour s'assurer le bonheur de la vie future, il faut se lier aux di-
vinités qui régnent dans le monde oit 'homme se rendra aprés
la mort. Ce monde, chacun des deux peuples se I'est figuré sui-
vant son génie propre : sombre et compliqué chez les Egyp—
tiens, plus simple chez les Grecs et plus riant; mais quel que
soit cet empire souterrain, le bonheur y est promis a ceux-la
seuls qui, par l'accomplissement de certaines cérémonies, ont
su se concilier la protection des dieux auxquels il appartient.

Pas plus chez les Grecs que chez les Egyptiens, il n'y alidée
de mérite ou de démérite; il n'y a pas des bons et des méchants,
mais des initiés et des non-initiés : les premiers ayant le privi-
lege du bonheur; les seconds liveés a toutes les souflrances.
Diogéne s’en indignait. « Comment, s'écriait-il, le brigand Patee-
cion, parce qu'il est initié, sera plus heureux, aprés sa mort,
qu’Epaminondas“)! » Diogéne avait tort de protester; il ne com-
prenail pas la véritable nature de I'initiation. C’est un contrat
par lequel la divinité s'est lide a son fidéle; dés que celui-ci a
rempli exactement les conditions qu’elle a imposées, a son tour
elle lui doit sa protection et sa faveur dans le domaine ou elle
regne.

Tel est leflet de I'initiation, identique dans les deux reli-
gions : Déméter assure & ses mystes le méme sort qu'Osiris & ses
fidéles.

N T Aéyers, €@n, wpeitlova poipay gene Lacrte (VI, 2) : Cedofov, &pn, &

iEet Maramiwy 6 ndénlys dmofavey » Aynoilaos pév xar Ewapewavdas év T2
Emapetwdwdas, b1t pepdyrar; (Plutarch., BopBbpw Biabovor, evTedeis 3¢ Twes pe-
De audiendts poetis, 4.) — Sous une forme punpévor év tais pandpwy wjcols Egoy-

moins vive, I'idée est Ja méme dans Dio- Tat,
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IT1

Toutefois on peut faire 4 cette théorie une objection assez
sérieuse. Chez les Egyptiens, Osiris et Isis forment un couple
étroitement uni; les auteurs grecs ne parlent que des deux
Déesses comme présidant aux mysteres. Si ceux-cl sont dérivés
de fa religion égyptienne, comment se fait-il qu’lsis seule soit
représentée par Déméter et qu'Osiris ait complétement disparu?

C'est une grave difficulté. On aurait, il est vrai, la ressource
de supposer une série de transformations aboutissant a 1'élimi-
nation du Dieu et au dédoublement dela Déesse en déesse-mére
et déesse-fille. Mais on n’obtiendrait en somme que des hypo-
theses plus ou moins plausibles, et on serait toujours en droit
de les contester, puisqu'elles ne reposeraient sur aucun fait po-
sitif.

IFort heureusement, les monuments découverts dans les der-
niéres années fournissent les éléments d'une solution plus satis-
faisante. En les étudiant, on pourra se convaincre que le culte
d'Eleusis, tel que nous le connaissons a I'époque classique, a
recouvert et caché, mais non détruit, un culte plus ancien; 1l
sera méme possible d’en apercevoir quelques traits et d'établir
cque la religion primitive d’Eleusis présente les mémes caractéres
que la religion de I'époque historique, et qu'en méme temps on
y découvre plus visibles les traces de I'origine égyptienne.

Un décret athénien du ve siécle, que jai publié en 1880,
énumére les divinités auxquelles des sacrifices doivent étre of-
ferts sur le produit des prémices des récoltes. En voicl la liste :
« A chacune des deux Déesses, un sacrifice de trois animaux aux
cornes dorées, dont le premier sera un beeuf; a Triptoléme, au
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Dieu et a la Déesse, a Euboulos, une brebis pour chacun d’eux;
a Athéna, un baeuf aux cornes dorées®. »

Athéna figure dans cette liste comme la protectrice du peuple
athénien qui consacre les prémices. Les autres appartiennent
au cycle d’Eleusis et sont en rapports étroits avec les deux
Déesses. Tels sont Triptoléme et Euboulos; il doit en étre de
méme pour le couple appelé le Dieu et la Déesse. Cette dési-
gnation anonyme sapplique a d'anciennes divinités effacées,
reléguées au second plan par Démeéter et Coré, mais toutefois
tenant trop intimement a la religion d'Eleusis pour quil fat
permis de les omettre. Ce culte, dontaucun auteur n'avait parlé,
persista jusqu'a I'époque impériale; et méme an temps d’Ha-
drien, une inscription mentionne le prétre du Dieu et de la
Déesse ¥,

Deux bas-reliefs, mis au jour en 1886, permettent d'aller
plus loin et montrent le lien qui existe entre ce couple divin et
les deux Déesses. Le premier, consacré par un cerfain Lysima-
chidés, date du 1v® siecle®. Dans un édicule est figurée la scéne
bien connue du banquet sacré; mais, par une disposition assez
parliculiére, il est partagé en deux parties égales et les divinités
forment deux groupes distincts. Dans celui de gauche, un petit
servitear puisant dans un cratére est un simple accessoire. Une
table a quatre pieds est dressée devant deux déesses assises:
Fune tient un sceptre de la main gauche, I'autre une double
torche. Ce sont Déméter et Coré, sans doute possible pour I'in-

" TpirToiay 3¢ Povapyoy ypvobrspwy 1880, p. 227, L. 35-40. — C. L. 4., IV,

Toly Ocoiv éxa[tépat d|mo Ty xpildy nai p- 62.)
@y wupdy wal T Tpmlodépw: xai Tt ® Koourtns E@rbwy icpevs Ocod xai
[@c)@r nai T Ocdr nai T@ EvSovAw Oeds Eiprvaios Mataviels. (C. I. 4., L.
ispeioy éndoTwt Téhetov xai Tt Afpvaias 1109.)

Boiv ypuobxepwy. (Bull. de corr. hellén. O @np. dpyator., 1886, pl. 3, fig. 1.
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terprétation. La scéne de la partie droite est également un ban-
quet sacré. Une déesse est assise devant la table carrée chargée
de mets. Sur un lit est & demi couché un personnage barbu,
appuyé sur le coude gauche et tenant un rhyton de la main
droite. Aucune désignation pour le groupe de gauche, mais au-
dessus des deux personnages de droite on a gravé les mots Ocd:
et Oeds.

On serait porté assez naturellement a croire que le monu-
ment représente les deux phases successives de la vie de Coré :
son séjour aux enfers avec son époux et son retour aupres de
sa mére. L'autre bas-relief prouve que cette interprétation n'est
pas admissible.

Celui-ci a été trouvé, comme le premier, dans I'enceinte du
temple de Pluton a Eleusis. 1l était de dimensions considérables;
les personnages sont de grandeur naturelle. La moitié de la
partie supérieure a seule été publiée dans 'E@nuepis, mais de-
puis on a reconnu que plusieurs autres morceaux provenaient
du méme monument®. Malgré son état de mutilation, il est
possible de reconstituer, au moins dans ses parties essentielles,
la scéne qu'il représentait. La date est fixée au commencement
du 1" siecle avant notre ére par ladédicace, qui peut se restituer
presque en entier: « Lacrateides, [ils de Sostratos, du déme
d'Icaria, prétre du Dieu et de la Déesse et d'Eubouleus. . . en
son nom et au nom de ses fils Sostratos et. . . et de sa fille, a
consacré cette offrande comme témoignage de reconnaissance

M E@nu. apyator., 1886, pl. 3, fig. 2. en réduction par M. S. Reinach dans sa
— MM. Heberdey et Reichel ont offert & Chronique d'Orient (1893, p. 26). Quel-
la réunion des philologues 4 Vienne une  ques-uns des fragments avaient été étu-
gravure représentant un essai de recon-  diés séparément par M. Otto Kern (Mit-
stitution de l'ex-voto. La feuille volante theil. Athen., t. XVI, p. 4, et t. XVII,
sur laquelle il est gravé a été reproduite  p. 127).
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A Déméter ef & Coré™. » L'ex-voto, consacré par le prétre lui-
méme, doit reproduire, correctement et sans fantaisie artis-
lique, les divinités auxquelles il est dédié. De plus, les noms
taient gravés dans le champ a coté des personnages. En com-
mencant a la droite du spectateur, on lit le nom du donateur.
Au méme niveau, une léte de femme que le mot Bed désigne
comme la Déesse; de la main gauche, elle tenail un sceptre dont
le haut est conservé. A cOté, unc téte virile barbue, d'un aspect
sévere, et le haut du sceptre sur lequel sappuie sa main gauche.
(Vest évidemment le Dieu, mais cette fois il est désigné pac le
nom de MMovrwy. Il ne veste plus sur le morceau principal que
la partie supérieure d'une torche allumée et, a la cassure méme
du marbre, la trace d'une téle. Fort heureusement, on a re-
trouvé plusieurs fragments a I'aide desquels on a vefail en partie
le groupe de gauche. C'est d'abord Coré debout, tenant de la
main gauche la torche enflammée; elle se fourne vers Déméter,
qui est assise, dans la pose constamment veproduite sur les bas-
reliefs. Derriére 1a Déesse, une ligure juvénile (la téte manque)
de proportions plus petites, vétue dane tunique courte nouée
a la cemture, et tenant dans la main gauche une poignée d'épis.

™ Aaxpareldys Swolpdrou Ixapileis iepeds Beol xar Beds xal EdBovrdals. . . . .
................... yerwy Unép Eautol xal Tdy V@Y IwoTpdrov [xal. . .
................ s Qu)yarpods yapioTjpiov Ajuntet xal Képnt

dvehngnsy.
Mod- B¢ed Aaxpareldys
Twy Swolpdrov
Ixapiets
TornToAe-
[uos]
Le donateur Lacrateides est nommé dans  f{ixé avec certitude & I'année g7 (C. 1. 4.,

une liste qui date de l'année 100 environ I, 985 D, 1. 16); son fils Sostratos figure
(C. 1. A, 11, 1047, L. 41): i fut thesmo- dans une liste de théores (C. 1. 4., 11,
thete sous l'archontat d’Argeios, qui est — g55).



MYSTERES DELEUSIS. 27
Au centre, le nom de Tprldhepos grave au-dessous de IThoUTwy
avertit que le héros était représenté dans la partie inférieure du
bas-relief; en elfet, on a retrouvé et rattaché au groupe des deux
Déesses plusieurs morceaux sur lesquels on reconnait le char et
les serpents qui le trainent; un fragment de torse mdique qu’il
se tournait vers Déméter. A droite, devalent se trouver le dona-
teur et sa famille. Le sujet de I'ex-voto est donc bien déterminé:
c'est le départ de Triptoléme, auquel assistent, en méme temps,
d’un coté 1e Dieu et 1a Déesse, de 'autre Déméter et Coré.
Nous sommes maintenant lixés sur la nature du premier
couple, grace aux inscriptions et aux ex-voto d'Eleusis. Comme
Je montre suffisamment le nom de Pluton, le Dieu et la Déesse
sont lessouverains du monde souterrainy mais, en méme temps,
ce sont des divinités de I'agriculture. A ce titre, ils ont droit a
un sacrifice lorsque sont consacrées les prémices des récoltes;
ils assistent, sur le bas-relief de Lacrateidés, au départ de Tri-
ptolémos, chargé de répandre chez tous les hommes le bienfait
de 'agriculture. C'est pour la méme raison qu'Hésiode engage
le laboureur a invoquer Zeus Chthonios et la chaste Déméter
pour obtenir de riches moissons!". Dans I'ile de Myconos, colo-
nisée par les Toniens partis de 'Attique, le calendrier des fétes
prescrit d'immoler des victimes a Zeus Chthonios et a Gé Chtho-
nia pour les fruits de la terre®. lls présentent donc les mémes
caractéres que les deux Déesses et ne sont qu'une forme plus
ancienne du méme culte. De trés bonne heure, la Déesse était
devenue Déméter-Coré. Dans les colonies 1oniennes, le Dieu est
adoré avec elles sous le nom de Zeus Eubouleus. En Attique,
il disparait presque, apres avolr été démembré en l)lusieurs di-

) Etyeofu 8¢ Au Xfoviw Anprirept  XOoviar Sepra pélava émjoia- Eéver ob
9" dyvy. (llesiod., Epy., v. 465.) Sépts + dartobwy atrov. (Abyw., t. II,

vy
Y Twip wapwdéy Au XOoviwr, Tt p. 237.)

h.



26 MEMOIRES DE 1’ACADEMIE.

vinités ou héros. D’abord deux héros éleusiniens : Triptolémos,
a qui on atiribue l'invention de la charrue dont I'auteur était
Osiris et qui remplit a sa place sa mission civilisatrice, et Eu-
bouleus, qui n'est autre chose que I'épithéte de Zeus. Du Dieu
lui-méme, on a fait a la fois Pluton et Dionysos. Le premier
est étroitement uni aux deux Déesses'!; le second,, qui n'est pas
le fils de Sémélé, mais le Dionysos plus ancien des Lénéennes
et des Anthestéries, préside avec elles a I'initiation. Bien loin
d’avoir été introduit a une époque récente, sous I'influence des
Orphiques, comme on e dit généralement, ce Dionysos est a
'origine méme des mystéres et il y reste jusqu'a la fin du pa-
ganisme. Voici les témoignages qui le prouvent. Clest d'Eleusis
que parle Cicéron dans le passage suivant : « Hunc dico Libe-
rum, Semela natuny, non eum (quem mnostri majores auguste
sancteque cum Cerere et Libera consecraverunt, quod quale sit
ex mysteriis intelligi potest®.» L'auteur des ®didoco@ovueva
appelle les mystéres d’Eleusis mystéres de Déméter, de Coré
et de Dionysos®). Enfin une inscription latine du 111°siecle apres
notre ere dit formellement qu'on était initié a Bacchus en méme
temps quiaux deux Déesses : «Sacrate apud Eleusinam deo
Baccho, Cereri et Corae™ ».

Ainsi se trouve résolue la difficulté qui nous avait arrétés.

M Comptes d'Eleusis en 329-328. Tow
Bwpdy tob Nlorwros wapalsiPzt xal
xovidoas nal levn@oar xal Tods Bwpods
Toiv Oewoiv. (E@npepis apyatoi., 1883,
p- 114, L4y — Emapyy Avpyrpt xai
Képnt xal MAotrawvt. (Ibid., p. 115, 1. 46.)

® Cicer., De nat. deor., II, 24.

® TerédeaTar 8¢ Tabra (va Baxyind 709
OpPéws) nai mapadédorar dvbpdmots, wpd
11js Kedeot xal TpimToAépov xal Aduyrpos
nai Képns xal Atovbsou év Edevaivt Tale-

s, &v Olobyrt s Atiuds; wpd yap
Ty Elevawiwy pnalnpiwy éoli [7a] v
7 ®MiobyTi Tijs Aeyopédvys Meydrys Spyia.
(®idocoPobpeva, V, 30, ddit. Cruice.)
— Suivant une {radition, Déméter et Dio-
nysos (Isis-Osiris) étaient arrivés en méme
temps dans I'Attique : Havdlwy é€agidev-
oey @ ob Anuiftyp xal Abvvoos eis Ty
AtToojy HXbov. (Apollod., Biblioth., III,
XIv, 7.)
® C. I. L, t VI, 1780.
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Si P'on pouvait hésiter a reconnaitre Osiris et Isis dans Déméter
et Coré, les seules divinités des mystéres dont parlent les au-
teurs de I'époque classique, il n’en est pas de méme lorsqu’il
s'agit du Dieu et de la Déesse, forme antérieure du culte éleu-
sinien. Comme les deux Déesses, ce couple primitif préside a
Ja fois a l'agriculture et aux enfers; mais, moins éloigné de
I'origine, il est une reproduction plus fidéle du couple 'égyptien
d'Isis et d’Osiris qui a donné naissance aux mystéres d’'Efeusis®.

DEUXIEME PARTIE.

EXPLICATION DE QUELQUES PARTICULARITES DES MYSTERES
PAR LA RELIGION EGYPTIENNE.

Je me suis attaché aux caractéres que les auteurs grecs pré-
sentent comme les traits essentiels de 1a Déméter Eleusinienne :
le don de I'agriculture et de la civilisation; la promesse d’un
avenir heureux pour les initiés; et j'al montré qu'ils se ren-
contraient également dans la religion d'Isis et d'Osiris. On ne
les trouverait réunis dans aucun autre culte. La ressemblance
porte sur des éléments trop caractéristiques pour étre acciden-
telle. Elle s’explique tout naturellement, si f'on admet, comme
les Grecs l'ont toujours cru, que la religion de Déméter est
d’origine égyplienne.

I reste a faire 1a preuve ou plutét I'épreuve de la théorie que

® Un monument récemment découvert caractere de divinité médicale. D'autre
& Eleusis indiquerait une nouvelle ressem-
blance entre Déméter et Isis. C'est une

plaque en terre cuite représentant un nez

part, Isis est la grande magicienne, celle
qui guérit le mieux les maladies par ses
formules magiques. Je n’insiste pas sur

et des yeux; au-dessus, la téte de Déméter; cette nouvelle ressemblance entre les deux

au-dessous, 1a dédicace AvjpuntptEdupdrys,
en curacteres d'une bonne époque. On re-
connait 12 T'offrande d'un malade guéri,
se qui donnerait & la déesse d’Eleusis le

déesses; 1'ex-voto d'Eleusis est encore
isolé, et ce ne serait aprés tout qu'un ca-
ractére secondaire. (E@ypu. dpyaiod. , 18¢a
p-113.)
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Je viens d’exposer. Si elle est vraie, elle doit étre féconde, cest-
a-dire fournir une explication rationnelle de certaines parties
des mystéres dont les modernes n'ont pu rendre compte jus-
qu’ici et dont les Grecs eux-mémes avaient peut-étre perdu le
sens. Supposons en effet un culte apporté par des colons étran-
gers chez un peuple a demi barbare; au bout de quelque temps,
on y verra des cérémonies, des pratiques que les fidéles conti-
nueront & observer religieusement, mais dont la signification
leur échappera. Cette signilication ainsi perdue, on doit la
retrouver en se reportant a la religion originale dont ce culte
a été tire. Avant d'aborder I'initiation elle-méme, je tenterai
d’abord I'expérience sur quelques détails des mystéres que les
Grecs ne comprenaient plus, mais qui s'expliquent trés simple-
ment par les croyances égyptiennes.

Parmi les conditions exigées pour remplir la charge de hié-
rophante, il en est une qui avait une importance particuliére,
c'est la voix. Voici comment Philostrate comparait quatre hiéro-
phantes qu'il avait connus : « Apollonios, pour la qualité de la
voix, était inférieur & Héraclides, a Logimos, 4 Glaucos et aux
hiérophantes aussi bien doués; mais, pour la gravité, le grand
air et le costume, il égalait beaucoup de ses prédécesseurs ™. »
[l semble que tous ces mérites, sans compler ses succes ora-
toires, compensalent d peine I'infériorité de sa voix. Dans les
Dissertations d'l@pict‘ete : « N'as-tu pas le costume que doit porter
le hiérophante? N'as-tu pas le bandeau? N'as-tu pas fa voix®»

[l ne s'agit pas dela beauté ou de I'étendue de la voix; ¢'étaient
des qualités plus nécessaires pour le héraut sacré qui faisait les

™ Apollonios, paxAetBov pévsar Aoyi-  Soxdvréwdvew. (Philostr., Vie. Soph., 11, 20.)
pov xat Thadxov xat Tév Torobrwy icpo@ay- 1 Obn Balijta €xeis, Wy 3l Tov iepo-
T ebPuvio uv dmwoddwy, oepvdryTida xai @avryy; ob aTpb@iov olov 8st; o0 Povyiy;

peyalompeneia nai #oouw wapd wolhods (Aervian., Dissert. Epictet., IL, 21.)



MYSTERES D'ELEUSIS. 31

proclamations ou pour les cheeurs qui chantaient les hymnes
et les thrénes de l'initiation. Resteraient les chants Jiturgiques,
s'il y en avait, ce qui n'est pas certain. Mais d'antres prétres
avaient des priéres ou des vaeux a prononcer, et nous ne voyons
pas qu'on se soit préoccupé de 1a qualité de leur voix. Pour le
hiérophante, au contraire, elle était tellement essentielle dans
l'accomplissement des cérémonies que le héros qui avait le pre-
mier exercé ce ministére en avait tiré son nom, Eumolpos, et
que celui des Eumolpides, ses descendants, perpétuait ce sou-
venir. Si I'on cherche a se rendre compte de I'importance attri-
buée, jusqu'a la fin de 'empire, & 1a voix du hiérophante, les
coutumes de la Gréce ne fournissent aucune explication; on
pourra, en revanche, en trouver une dans les croyances égyp-
tiennes. Nous sommes d’autant plus autorisés a y recourir que
les Eumolpides, suivant les Egyptiens, avalent été institués sur
le modéle de leurs prétres .

Le mot edfpormwos a un équivalent fort exact dans la langue
égyptienne, Ma khrdou, titre qui revient fréquemment dans
les inscriptions religieuses comme un grand éloge pour un
prétre ou pour un défunt, qui, comme on le sait, devenait un
étre divin. M. Maspero a donné, le premier, la traduction de
cette épitheéte, interprétée avant lui d'une fagon un peu vague,
et 1] en a fait ressortir toute la valeur.

« La voix humaine est I'instrument magique par excellence,
celui sans lequel les opérations les plus hautes de I'art ne sau-
raient réussir : chacune de ses émissions porte dans le domaine
desinvisibles et y met en jeu des forces dontle vulgaire ne soup-
¢onne ni les actions multiples ni méme I'existence. Sans doute,

) Tods péy Edpormidas amd v nav' Alyunloy ispéwy peternvéybar , Tovs 8¢ Kojpuxas
awa 16y wagTo@épwr. (Diod. Sic., I, 29.)
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le texte d’une évocation, la séquence des mots dont elle est
composée, a sa valeur réelle : pour devenir efficace, la con-
juration doit s'accompagner d’'un chant, étre une incantation,
un carmen. Quand on la déclamait avec la mélopée sacramen-
telle, sans en modifier une modulation, elle produisait néces-
sairement ses effets : une fausse note, une erreur de mesure,
I'interversion de deux des sons dont elle se composait, et elle
sannulait. Voila pourquoi tous ceux qui récitaient une priére
ou une formule destinée a lier les dieux a 'accomplissement
d'un acte déterminé s'appelaient Ma-Khroou, justes de voix, les
gens a la voix juste, et non seulement les morts, comme on le
croit ordinairement, mais les vivants eux-mémes : le résultat
heureux ou malheureux de leur opération dépendait entiére-
ment de la justesse de leur voix. C'était donc la voix qui avait
le role prépondérant dans I'offrande, dans la priére a intention
déterminée, dans I'évocation, c'est-a-dire dans tous les cas de
mainmise de 'homme sur le dieu; sans la voix, la formule
n'était que lettre morte™. »

[l était de méme nécessaire a Eleusis, ou au moins il le fut &
l'origine, que les formules révélées aux initiés fussent pronon-
cées avec I'intonation juste; sans cela, elles auraient perdu leur
efficacité. Voila pourquoi on exigea, jusqu'a la fin du paga-
nisme, que le hiérophante, comme son ancétre Eumolpos, et
une voix juste, capable de les bien moduler.

Dans le méme ordre d'idées, on pourra encore expliquer un
des cas d’exclusion des mystéres. Lorsque les mystes se ras-
semblalent le 15 du mois de Boédromion devant I‘Eleusinion
'Athénes, le hiérophante et le dadouque proclamaient solen-
nellement quels étaient ceux qui ne pouvaient étre admis a I'ini-

® Maspero, Etudes de mythologie et d'archéologie égyptiennes, t. 1L, p. 373.
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tiation. Plusieurs écrivains paicns de I'époque imPéria]e , Théon
de Smyrne, Celse, Libanius, nous ont conservé le début de cette
interdiction ou mpdp(mms T Quiconque n'a pas les mains
pures, quiconque n’a pas une voix intelligible V. . . »

Quelle est la catégorie visée par le second membre de phrase?
Assurément, on ne le savait plus dans les derniers temps. En
effet, Libanius, aprés avoir cité la formule, I'explique, quelques
lignes plus loin, en disant que ce sont ceux qui ne parlent pas
grec, parce qu'on ne peut comprendre leur parole (77v @wvny
EX\nvas e?vaz) et qu'ainsi on excluait les Barbares. Evidemment,
c'est une erreur. Les Barbares étaient exclus, dit Isocrate, en
souvenir des guerres médiques, comme des meurtriers®, par
conséquent, n'ayant pas les mains pures. Dans I'intention de
ceux qui ont formulé 'exclusion, le sens a été : ceux dont la voix
n'est pas intelligible, par suite d'un défaut physique, c'est-a-
dire ceux qui bégayent, qui balbutient, & plus forte raison les
muets; car tous étaient incapables de répéter, avec les modu-
lations prescrites, les formules sacrées, qui n’avaient de puis-
sance que par I'exacte reproduction des mots et des intonations.

Le nom véritable des divinités qui présidaient aux mys-

W Obre ydp dmaot tois Poulopdvors
pevovoia pvaTyplwy éolly, alX’ eigiv obs
avTwy elpysobar wpoayopebetat, oloy Tous
xeipas py) xabapas nal uyiw aEdveroy Eyov-
tas. (Theo. Smyrn. , p. 23, éd. Dupuis. ) —
Oi pév és tds adhas rederas wpoxnpirlovres
td8e - OoTis yeipas xabapos xal Pwyyy cuy-
etés. (Celsus apud Origen., 1II, p. 147.).
— La formule, qui était plutot négative,
parait mieux reproduite dans Libanius :
To nApuypa roiro xnpésleTar Oois tos
xeipas p) nabapos. . . . boTis Quyyy akiv-

eros. {Orator. Corinth., t. IV, p. 356,
édit, Reiske.) La propreté des mains ac-
compagnait la justesse de la voix, en
Egyple comme en Gréce ; une épithéte
{réquente des gens qui font 1'offrande ou
le sacrifice_est oudbou totoui, propre des
deux mains.

@ Egpodmiar 8¢ xar Kofpunes év 7 te-
Aetii Tav puoinplwy 3id 10 Toltwy picos
xal vois dAhois Bap€apois elpyegbar wésw
ispdy, domep Tois dvdpo@dvors, wpoayo-
pevovewy. (Isocr., Panegyr., 157.)
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téves était inconnu des profanes; il n’était révélé quaux initiés.
Les autres dieux de la Gréce, Zeus, Apollon, Athéna, n'avaient
pas de nom secret; les épithétes sous lesquelles on les dési-
gnait souvent rappelaient seulement les attributs du dieu ou
les pays dont il était le seigneur. Au contraire, les profanes ne
devaient pas connattre le nom des dieux invoqués dans les mys-
téres. Pausanias, apreés avoir parlé de la déesse de Lycosura et
de son temple, ajoute : «pour le vulgaire, la déesse s’appelle
Despoina. . . .., mais je n'al pas osé faire connaitre son nom a
ceux qui ne sont pas initiésW». Il en était de méme a Eleusis
pour les divinités que les inscriptions appellent le Dieu et la
Déesse. Pluton était un euphémisme employé parles Athéniens;
'autres I'invoquaient comme Zeus Chthonios, Zeus Eubou-
leus. La Déesse est adorée sous des épithétes différentes suivant
les pays : Coré & Eleusis et dans les colonies ioniennes, Soteira
a Cyzique, Despoina en Arcadie. C'étaient 1a des appellations a
I'usage de la foule; les initiés seuls apprenaient leur nom et il
leur était interdit de le révéler. Le méme secret était observé
dans les mystéres égyptiens. Hérodote dit, a deux reprises dif-
férentes : «celui dont je ne me crois pas autorisé a dire le nom
en cette circonstance ®». Un égyptologue, M. Wiedemann, qui
a publié récemment le commentaire du second livre, fait re-
marquer quHérodote lui-méme a nommé plusieurs fois Osiris,
le cieu dont il veut taire le nom, et il en conclut que I'auteur
ne savait pas de quoi il s'agissait et quil ignorait les choses re-
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{Pausan., VIIT, 38.)
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ligieuses de 1’Egypte“). La critique est peu fondée. Osiris était
le nom pour la foule de ceux qui n'avaient pas été admis aux
spectacles sacrés; le Dieu en avait un autre réservé aux privi-
légiés. M. Lanzone (Dizionario di mitologia egizia, p. 709) cite
une stéle d’Abydos ot se trouve I'invocation suivante adressée
a Osiris : « multiforme dio di cui il nome é sconosciuto ». Donc,
pour le nom des dieux, méme observation du secret chez les
Egyptiens que chez les Grecs. Seulement, on aurait fort em-
barrassé le hiérophante en lui demandant pourquoi les initiés
seuls étaient admis a connaitre le nom véritable des divinités
d’Eleusis; il aurait vraisemblablement répondu qu’elles-mémes
I'avaient ainsi prescrit & leurs ancétres en leur révélant les mys-
teres. Un prétre égyptien n'aurait pas éprouvé un pareil em-
barras; il ne savait pas seulement que telle étaitla regle; il était
capable d’en donner les raisons, qui tiennent a toute une doc-
trine sur la force du nom divin et sur la puissance qu'acquiert
celui qui s’en rend maitre.

« La vieille Egypte croyait que le nom d'un individu était
comme son étre réel; qui possédait le nom possédait 1'étre et
s’en faisait obéir, comme l'esclave obéit au maitre. L’art des
magiciens consistait 4 obtenir des dieux la révélation de ces
noms sacrés, et il n'était moyen qu'ils n'employassent pour ar-
river a leurs lins. Une fois que le dieu, dans un moment d’ou-
bli ou de bienveillance, leur avait enseigné ce qu'ils désiraient,
il n'avait plus d’autre ressource que de leur obéir'®. » On voit
que la défense de dévoiler le nom des dieux chez les Egyptiens
était la conséquence logique de lears théories sur la puissance
du nom; elle avait ses racines dans tout un ensemble de

O Wiedemann, Herodotos zweites Buch ® Maspero, Etudes de mythologie el
mit sachlichen Evleuterungen, 1890,p.592. d'archéologie eqyptiennes, t. 11, p- 298.
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croyances. Transplantée chez les Grecs, mais détachée de la doc-
trine originale d'ou elle proceédait, elle avait, pour ainsi dire,
cessé d’étre vivante; ce n'était plus qu'une pratique morte, ob-
servée par tradition, mais dont la raison échappait; c'est la, si
je ne me trompe, la marque d'un emprunt fait & une religion
étrangere, et c'est & celle-ci qu'il faut recourir si 'on veut s'en
rendre compte.

Peut-étre aussi faut-il demander a la religion égyptienne I'ex-
p]icalion dune cérémonie dont il est fait une bréve mention
dans un fragment des comptes d’Eleusis pour 'année 420 :

wAivioi HHH H évawmod[owifnooy

M Ty dxatoy xabeiixoy.

On sait comment les comptes étaient rédigés. Les dépenses
sont inscrites a la suiteles unes des autres, suivant I'ordre dans
lequel les payements ont eu Jieu; on n'est donc pas stir qu'il y
ait un lien entre les articles qui se succeédent. Ici, toutelois, il
est & noter que les dépenses qui précédent se rapportent & une
féte, et que celle qui suit immédiatement est un achat de plan-
chettes sur lesquelles on inscrivait les noms des mystes. Ku
tout cas, 'argent étant pris sur la caisse des deux Déesses, il ne
peut s'agir que d'une dépense faite pour leur service.

Anatos, cymba, désigne une barque dont les deux extrémilés
sont relevées, comme celles qui servaient sur le Nil. On sait
quelle place tient la barque dans le culte égyptien; c'est e vé-
hicule des dieux;leur image était placée dansune barque sacrée
que les serviteurs du temple portaient sur leurs épaules. 1 n'est
pas question ici d’une promenade semblable; le verbe xafe?A-

M C 1 A.,1V, D 169, I 17-1&
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xoy indique qu'on tirait la barque pour la mettre 4 flot ou,
tout au moins, qu'on en faisait le simulacre. On ne peut non
plus penser a la féte du Vaisseau d'Isis décrite par Apulée; elle
se rattache au culte de 1'lsis alexandrine, qui est d'une époque
postérieure a notre texte. I'en rapprocherai plutét une inscrip-
tion grecque du commencement de 'empire, consacrée par
ane société religieuse de Gallipoli. Elle contenait la liste des
associés qui avaient pris part a une cérémonie célébrée sur le
Nileum . En téte sont inscrits ceux qui avaient joué un rble
spécial : le chef du collége, dpywviy; cing chefs pour la ma-
nceuvre des filets, dixtvapyotvres; deux guetteurs, oxomid-
oves; deux pilotes, %v€epv@dvres; un homme chargé de la mise
a Teau du filet, @eddoyaracioy; un veilleur, é@nuepevay;
cinq patrons de chaloupes, AcuSapyolvres; un contréleur,
dyTrypa@duevos. Bien entendu, c'est une péche simulée, faisant
partie d'une féte d'initiation, carles associés s'intitulent Oi Six -
apy[i|ocovtels] xai ve[Aev|afpy |ioavtes év Tau Ne[t|Aedws. . .
cuvvalTa. ,

La cérémonie est purement égyptienne. Elle a pour objet de
représenter Isis sur sa barque de papyrus, cherchant et repé-
chant les membres d'Osiris jetés dans e Nil par Typhon; ¢était,
comme je I'ai fait remarquer dans le chapitre précédent, la
scéne principale des mysteres d'Isis. Le Nileum était une piece
d’eau dans laquelle on avait versé un peu d’eau du Nil et qui
simulait le lac sacré sur lequel Hérodote vit représenter les
malheurs d’Osiris.

A Torigine, il est possible qu’a Eleusis, comme on le fit plus
tard dans les confréries isiaques, on ait reproduit la péche sa-
crée des mystéres égyptiens; mais, a l’époque classique, nous

O Ball. de corr. hellén., 1877, p. 410.
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n'en voyons aucune trace, aucune allusion dans les auteurs.
Peut-étre 1a barque mentionnée dansles comptes est-elleI'unique
débris d’une cérémonie qui avait disparu 4 mesure que les di-
vinités des mystéres prenaient un caractére plus hellénique et
que le culte primitif se modifiait. On faisait le simulacre de
mettre la barque a flot, mais la signification originaire de cet
acte échappait aux spectateurs. Je tiens a répéter, en terminant,
ue, sur ce point, je n'al voulu présenter qu'une hypothése;
pour affirmer, il faut attendre un texte plus explicite.

TROISIEME PARTIE.

LES REVELATIONS DE L’INITIATION.

Nous arrivons maintenant au point le plus intéressant des
mystéres, on peut méme dire, de toute la religion grecque,
mais, en méme temps, au plus difficile : Quelle était la nature
et la portée des révélations faites aux initiés dans la salle du
TerecTipioy?

L'importance de la question explique le grand nombre des
travaux publiés depuis le xviie siécle, la pauvreté et le désaccord
des témoignages anciens, la diversité des solutions. Les théories,
les plus opposées ont été émises tour a tour. Les uns ont attri-
bué aux mystéres la doctrine la plus relevée : on y aurait en-
seigné I'unité de Dieu, I'immortalité de I'dme, la vie future avec
I'attribution des peines et des récompenses. Les autres, comme
Lobeck, les réduisent a des représentations qui ne différaient
en rien de la religion populaire. Entre ces deux opinions ex-
trémes, plusieurs explications moins absolues, mais aboutissant
au vague et a I'incertain.

[l serait trop long et, je crois, peu utile d’entreprendre
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I'examen et la critique de tous les systémes. 1l est nécessaire
seulement de faire disparaitre quelques erreurs qui ont con-
tribué & obscurcir la question.

Par exemple, c'est une idée trés répandue qu'en dehors des
révélations faites A la masse des mystes, le hiérophante était
possesseur d'une doctrine secréte et qu'il la communiquait a
quelques privilégiés. Cette idée s'appuie sur un passage de Théo-
doret, cité par la plupart de ceux qui ont écrit sur les mys-
téres. « Tous ne connaissent pas ce que sait le hiérophante; la
plupart ne voient que ce qui est représenté. Ceux qui s'ap-
pellent prétres accomplissent les rites des mystéres, mais le
hiérophante seul connait la raison de ce qu'il fait et il la dé-
couvre A qui il le juge convenable®. »

Ainsi 1solé, le passage de Théodoret parait concluant; mais
il suffit de lire la suite pour voir que l'auteur parle des mys-
‘teres de Lampsaque et non de ceux d'Eleusis; de plus, que la
prétendue doctrine secréte consiste en explications d'un sym-
bolisme enfantin.

Parmi les systémes anciens, il serait superflu de montrer
que l'interprétation évhémériste ou cosmogonique n'a aucune
valeur.

Au contraire, le symbolisme exige des observations plus dé-
veloppées, a cause de la faveur dont il a joui. D'aprés ce sys-
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téme, l'enseignement des mystéres aurait consisté dans l'ex-
plication allégorique des 1égendes divines. Proserpine, suivant
Varron, était Ja personnification de la force végétative des se-
mences; celle-ci ayant fait défaut pendant un temps, ce fait
donna naissance 4 la croyance que Pluton avait enlevé la fille
de Cérés; bien d'autres parties des mystéres n'avaient rapport
qu'a I'invention de l'agriculture .

Varron ne faisait que reproduire le systéme inventé par les
sophistes Prodicus de Céos et Diagoras de Mélos, systéme qui
lut adopté par I'école stoicienne. Les philosophes y trouvaient
le grand avantage de débarrasser le paganisme de fables 1n-
morales ou puériles qui choquaient leur raison. Mais comment
admettre que cetlte interprétation ait trouvé place dans les mys-
teres d’Eleusis, que les prétres aient enseigné que leurs dieux
n'étaient pas des étres réels, mais une simple personnification
des forces de la nature ®? |

D'une maniére générale, on peut dire que, dans la religion
grecque, il n'y avait pas de symboles. Ceux-ci sont une inven-
lion des philosophes ou des théologiens; c'est un eflort pour
donner une explication rationnelle de I'histoire et de la nature
des dieux qu'adorait la masse de la nation. Mais les dieux étaient
antérieurs aux symboles, et, dans la religion, ils ont continué
& vivre tels qu'a Torigine les avait créés I'imagination popu-
laire.

" Varro de Eleusiniis nihil interpreta-  ad frugum inventionem pertineant. (Au-

tur nisi quod asttinet ad frumentum. . ... gust., Civit., 11, 20.)

Proserpinam dicit signilicare fecunditatem
seminum, quic quum defuisset tempore,
exortam esse opinionem quod Cereris fi-
liam Oreus abstulerit. .. .. Dicit deinde
mulia in wysteriis ejustradi qua non nisi

® Dans le De nat. deor. (I, 42), Cotta
résume bien l'esprit de ce systéme en di-
sant des mysteres : « quibus esplicatis ad
rationemque revocatis, rerum magis na-
tura coguoscitul‘ quam deorum »,
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Pour les anciens Grecs, comme pour tous les peuples pri-
mitifs, les phénoménes n'étaient pas le produit des forces de
la nature, mais les actes d’étres invisibles qui manifestaient
ainsi leur puissance et leurs volontés. Ces étres étaient congus a
I'image de 'homme; antérieurs 4 lui, ils étaient nés toutefois,
comme lui, d'un pére et d'une mére; ils agissaient, poussés par
les mémes motifs et les mémes passions. Chacun d’eux avait
son histoire et son caractére. Sans cesse exposé a se heurter
a ces puissances supérieures, partout présentes dans la nature
quil'enveloppait, le Grec avait le plus grand intérét a les bien
connaitre, & découvrir les moyens de se concilier leur faveur
ou dapaiser leur colére. L'expérience apprit par quels sacri-
fices, par quelles cérémonies on y pouvait réussir. Souvent les
dieux eux-mémes, qui, de leur coté, avaient aussi besoin de
'homme pour en recevoir des offrandes et des victimes, lui
révélaient, par bienveillance ou par intérét, les rites qui leur
étaient agréables.

C'était la fidéle observation de ces rites qui constituait toute
la religion; la piété consistait a célébrer exactement les cérémo-
nies, telles que les avaient transmises les ancétres qui avaient
été plus voisins des dieux, xara 76 wdrpia, & n'adopter les
nouveautés qu'au cas ou les dieux eux-mémes en avaient ex-
primé le désir par des prodiges ou par leurs oracles, xata
novtelow. Les Grees n'ont pas eu, comme les Egyptiens, des
écoles de théologiens spéculant et subtilisant sur la religion
existante, travaillant a4 encadrer dans un systéme bien or-
donné les dieux primitifs. En Grece, la science des choses di-
vines se bornait a4 la connaissance de Thistoire des dieux, de
Jeur naissance, de leurs mariages, de leurs aventures, comme
la religion se restreignait a la pratique des rites extérieurs exigés
ou enseignés par les dieux eux-mémes.

6

IMPAIMERIT RATIONALE.
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Les observations précédentes aideront & mieux faire com-
prendre ce qu'était l'initiation.

Les deux familles des Eumolpides et des Kéryces étaient en
possession d’objets sacrés et de secrets religieux dont la con-
naissance assurait le bonheur dans la vie future. En avaient-ils
recu la communication de prétres plus instruits dans la science
divine, ou les tenaient-ils d'une révélation directe faite par les
dieux eux-mémes a leur ancétre? Leurs traditions, comme il
est naturel, favorisaient cette derniére prétention, et, d’apres
elle, c'était de Déméter elle-méme qu'ils avaient recu ce privi-
lege. Quoi qu'il en soit, ils étaient maitres d’en disposer, de com-
muniquer ces secrets & qui ils voulaient, aux conditions qu'ils
jugeaient les plus convenables ou que la Déesse avait elle-
méme imposées. Lorsque les mystéres furent entrés dans la
religion de I'Etat, la cité reconnut toujours aux Eumolpides et
aux Kéryces le droit exclusif d'initier. C’étaient eux qui don-
naient aux mystes l'instruction préparatoire nécessaire pour
comprendre les spectacles auxquels ils devaient assister; ils leur
faisaient observer les rites exigés : purifications, sacrifices, ab-
stinence de certains aliments. Ces conditions une fois remplies,
les mystes étaient admis dans le TeAcoTipioy, et 1a, pendant
les veillées sacrées, leur étaient révélés les secrets dont la com-
munication constituait I'initiation.

En quoi consistaient ces révélations? Nous sommes avertis
qu'il n'y faut chercher ni enseignement moral , ni symbolisme
cosmogonique ou philosophique; tous ceux qui ont tenté d'y
trouver une lecon de ce genre n'ont abouti 4 aucun résultat.
Au contraire, je pense qu'on peut arriver 4 une solution satis-
faisante, sil'on se résout a se borner aux textes, quelque peu
nombreux qu'ils soient; si, au lieu d'en tirer des conséquences
forcées ou des hypothéses téméraires, on se contente de ce
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qu'ils disent, en cherchant si les faits qu’ils rapportent, pris en
eux-mémes, ne suffiraient pas pour répondre a I'idée que les
anciens se faisaient des mystéres.

Nous ignorons dans quel ordre se succédaient les divers actes
del'initiation; pour éviterla confusion, j’ai suivi une distinction
assez nettement indiquée dans les auteurs anciens. Les mys-
téres comprenaient Ta dpueva, Ta deivdueva, Ta Aeydueve.
Cette division peut servir provisoirement a classer les témoi-
gnages qui nous sont parvenus.

En examinant chacune de ces trois catégories de faits, il fau-
dra se demander si elle suffit pour donner 4 I'initié une ferme
assurance du bonheur dans la vie future. Tant que nous n’au-
rons pas trouvé une révélation satisfaisant & cette condition,
soyons certains que nous n'avons pas atteint le fond des mys-
téres. Il faudra donc encore pousser plusloin, et, lorsque enfin
les témoignages des Grecs feront défaut, recourir a la religion
d’'ou les mystéres sont sortis, et voir si elle ne suggére pas une
hypothése qui explique la confiance des initiés.

Alorsil sera bon de revenir sur ses pas et d’examiner si cette
hypothése ne serait pas confirmée par des allusions des auteurs,
allusions dont le sens s'éclaire par le rapprochement avec le
culte original. J'ajoute que, plus P'explication sera simple el
mieux elle s’accordera avec les idées générales des Grecs sur
leur religion, plus aussi elle aura de chance d’approcher de la
vérité.

I

L'existence de représentations dans les veillées sacrées de
I'initiation n’est pas douteuse : on jouait devant les mystes les
legendes des divinités des mysteres Cette substitution de la
mise en action au récit et au chant n’est pas particuliére a Eleu-

6.
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sis. Dans la religion égyptienne, les malheurs d'Osiris, 1a dou-
leur de 1a Déesse et ses courses a la recherche des membres de
son époux étaient donnés en spectacle aux fidéles, et c'était a
la Déesse elle-méme que les prétres attribuaient I'institution de
cette cérémonie. Cest, du reste, une idée si naturelle qu'elle
s'est produite spontanément dans plus d'un culte.

Sur les représentations d’Eleusis, les auteurs paiens nous ont
transmis peu de renseignements; on en trouve davantage et de
plus précis dans les Peres de 'Eglise et surtout dans le livre des
Dirooo@ovueva. En les réunissant, j'ai essayé de les classer
avec plus d’ordre qu'on ne I'a fait jusqu'ici, de déterminer plus
exactement quel était le sujet de ces spectacles et sur quels
points les légendes mises en scéne par les Eumolpides diffé-
raient des croyances populaires.

H m’a semblé tout d’abord qu’il n'était pas possible de faire
rentrer tous les témoignages connus dans le cadre d'un seul
drame, mais qu'lls se rapportaient & deux ordres de faits dis-
tincts, entre lesquels je les ai répartis avec plus ou moins de
certitude.

Pour le premier, Clément d'Alexandrie en fait connaitre le
sujet : c'était le rapt de Coré, la douleur de Déméter et ses
courses errantes ), Un détail de ce drame nous a été conservé
par Apollodoros : « Au moment ou Coré appelle au secours, le
hiérophante frappe sur le bassin de cuivre qu'il fait retentir®. »
Le témoignage d'un auteur paien confirme l'assertion de Clé-
ment et en garantit 'exactitude.

(" Ane 82 wat Képy Spipa %dy &ye- @ Dyoiy AmoArédwpos Abrvnor Ty
véolny puaTinby - nai Ty @Advyy xai THY iepo@aviny tijs Képns émmadovpévns emi-
dpmayiy xai 70 wévbos avraiv Excuals da- ¥pobew 16 xakobuevoy vyeiov. (Apollod.,

dovxei. (Clemens Alexandr., Protrept., IV, fragm. 36 [ Fragm. hist. gr., éd. Didot,
27, éd. Migne.) t. I, p. 434].)
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Mais le rapt de Coré et toute lalégende qui s’y rattache étaient
chantés dans 'hymne homérique, que connaissaient méme les
profanes. Pourquoi donc imposer le secret aux initiés? Un pas-
sage d’lsocrate, qui n'a pas assez attiré I'attention, permet d'en
donner la raison. « Déméter étant arrivée dans notre pays lors-
qu’elle errait, aprés I'enlévement de Coré, voulut témoigner sa
bienveillance 4 nos ancétres en récompense de leurs bons of-
fices, bons offices que les nitiés seuls penvent entendre™.» 11 res-
sort de ce témoignage d'un écrivain du 1v° siécle que le drame
de Déméter et de Coré, tel quon le représentait a Eleusis, sans
étre en opposition avec la 1égende populaire de I'hymne homé-
rique, en différait au moins sur certains points, en particulier
sur I'accueil fait a la Déesse. En effet, dans une autre version,
les hotes qui recevaient Déméter sont appelés Dysaulés et Baubo,
et celle-ci jouait un réle étrange dont les plaisanteries de la ser-
vante Jambé ne donnent qu'unefaible idée. Les Péresde 1’Egiise,
an contraire, ont analysé cette partie du spectacle, en Tattri-
buant formellement aux mystéres d’Eleusis et en sappuyant sur
Jes vers d'un poéme orphique®, Comme cet épisode leur a servi
d’argument pour prouver I'obscénité des mysteres et que, par
la méme, leur assertion peut sembler suspecte, il est utile de
citer les témoignages des auteurs paiens qui la confirment en
partie. Dans I'tle de Paros, qui fut un des centres de la religion
de Déméter, on a trouvé une dédicace otr Babo est associée 4 la
Déesse®. Deux auteurs de la fin du 1v¢ siecle, Palephatos et As-
clépiades, citent la version d'apres laquelle les hdtes de Déme-

M Ayjuprpos yap d@uopdvms eis Ty ® Clemens Alexandr., Protrept., 1l,
xwpay b1’ émdavifin tijs Kdpns dpwaofei- 77 et sutv.
ans, xai wpds Tols WHOYbYous Hudy cu- ) Epaa’lmm Npaowyos ﬁpy; Adjpnrpt
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ovy olov 7' &Xots % Tois pepunpévors  wnai Baboi. (Afyv., t. V. p. 15.)
dxodew. (Isocrat., Panegyr., 28.)
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ter auraient été Dysaulés et Baubo®. Quant au geste indécent
qui dérida la Déesse affligée et la décida & accepter le cycéon,
il parait étre un souvenir de l'attitude des femmes égyptiennes
a la féte de Bubastis ®. A I'époque des Ptolémées, le person-
nage de Baubo fut accueilli avec faveur par les Egyptiens,
comme se rattachant & Jeur religion nationale, et les figurines
qui 1a représentaient ont été retrouvées en grand nombre dans
la vallée du Nil.

Un passage de Grégoire de Naziance fait allusion & d’autres
scénes qui ne sont pas rappelées dans 'hymne homérique, et
quil attribue aux mystéres d'Eleusis : « Ce n’est pas dans notre
religion qu'une Coré est enlevée, qu'une Déméter est errante et
met en scéne des Céléus et des Triptoléme avec des serpents;
qu'elle fait certaines choses et qu'elle en souffre d'autres; j'ai
honte en effet de livrer a la Jumiére du jour les cérémonies noc-
turnes de l'initiation . . . Eleusis le sait, ainsi que les témoins
de ce spectacle sur lequel on garde et on a raison de garder le
silence iy

1l est question dans ce texte de quatre épisodes du drame
mystique : 1°Je rapt de Coré; 2°les courses de Déméter; 3° Cé-
léus; 4° Triptoléme avec son char attelé de serpents.

Les deux premiers sont connus par les textes cités précédem-

0 Acivapyos €v 1) Tlepi Tns iepelas
dadinaala, ei yvicios* Aoxiymadys & év
&' Tpaywdovpévwy Tov Avgadiny avtdyfova
stval Pyot, auvomnoayra 3¢ Bavboi oxeiv
waidas llpwrovdyy 1e xar Nioav. Harai-
@avos 3’ év o Tpwixdv ovy ™ yuval
Pnow avtoy Umodébacfar v AfuyTpav.
(Harpoerat., in v. Avoabins.)

B Al uéy Tives T@v yuvamdy woielol
Ta wep elpyna, ai 8¢ rwhadovs: Bodoa: Tds
8v T wbher vabry yuvainas, ai 3 dpyé-

ovrar, ai & dvagdpovra dvicTdpevar. (He-
rodot., 11, Go.)

 0uvde Kbpy tis Yuiv dpwaderar xai
Anpsfrnp wravdtar nat Kedeols Twas £x-
ewodyer xal TpinloXéuous xal Spdrovras
naiTa gy wouer, Ta 86 waoyet aloyivopar
yap nuépa Sobvar THY YUTOs TEAETYY ai
wouely Ty doynpoouriy pueTipiov: oldey
EXeuols tatita xai 0i 1y owrwpévwy nai
ownijs dvrws délwy éménTar (Greg. Naz.,

Or., XXXIX, 4.)
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ment; T'existence du quatriéme n’est pas douteuse. D'apres un
vers de Claudien, ¢'était la scéne finale®. D’ailleurs, 1a mission
de Triptoléme et son départ sur un char attelé de serpents sont
représentés sur plusieurs des bas-reliefs exposés dans I'enceinte
sacrée, cntre autres, sur celul qui a été décrit plus haut®.

Le témoignage de Grégoire étant reconnu exact pour trois
des quatre épisodes qu'il indique, il est probable qu'il I'est aussi
pour celui de Céléus. Le personnage figure dans toutes les 1é-
gendes d'Eleusis et dans 'hymne homérique, le plus souvent,
comme T'héte de la Déesse. Mais, s'il avait joué un réle aussi
simple dans le spectacle de I'initiation auquel T'orateur fait allu-
sion, 1l n'aurait pas employé les expressions TQ (EY TIOIET, TA OF
wo.oyer suivies du membre de phrase aloyvvopar yap. Il sagit
donc d'une scéne que I'auteur n'ose répéter, mais qu'il signale
comme honteuse pour la religion des mystéres. En effet, une
tradition qui faisait, & ce qu'il semble, partie de la légende des
Eumolpides, rapportait que Déméter s'était livrée & Céléus®.
L'autorité du scoliaste d’Aristide, qui est un chrétien, pourrait
paraitre suspecte; mais un hymne orphique, dans des vers qui
ne laissent aucun doute, nomme Euboulos comme le fils né de
I'union de Déméter et de Céléus ™.

Un premier point est donc établi, contrairement aux néga-
tions trop absolues de Lobeck. Le drame de Déméter et de

") Claud., De rapt. Proserpine, V, 11. paboica, piochoy avrois dwodfdwat tijs pun-

@ Voir p. 2b. vigews T0v oiToy, wpdrov dbéopws ouy-

' E)oiioa 3¢ eis T Avooiy xal wapd  yevopévy Keded 1 TpimTorépou warpl.
Kereot xar TpinTorépov vdv Hpmanyuéra  (Scol. Aristid., p. 22.)

) \Ges ©' eis Aldny wpos ayausy Nepoe@bveiay,
dyvdv waida Avaablov ddyynripa Aayoioa,
unyutiip’ dyiwy Aéxtpwy yboviou Aids dyvoi,
Et8ovdoy 1é€aca Sedy Svyrijs Un' dvdyxns.

(Hywn. orph., 41, v. 5-g.)
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Coré, que les familles sacrées d'Eleusis faisaient jouer devant
les initiés, traitait bien le méme sujet que la légende populaire,
mais il en (1irfférait sur plusieurs points : les bons offices que les
habitants d’Lleusis avaient rendus a la Déesse, le personnage de
Baubo, I'épisode de Céléus, la mission de Triptoléme, et bien
d’autres encore que nous ignorons. Cette légende des Eumol-
pides n'était représentée devant les mystes que sous la condition
du secret; la divulguer était une impiété. Ainsi s'explique I'ac-
cusation portée contre Eschyle; on avait cru trouver dans une
de ses pieces un mythe relatif 4 Déméter, mythe quil n'avait
pu connaitre que par le drame sacré joué devant les initiés .

Une autre série de témoignages porte sur une scéne ui na
aucun rapport avec l'enlévement de Coré. Elle était jouée par
des personnages vivants; les deux principaux étaient le hiéro-
phante et la prétresse de Déméter. D'aprés Tertullien, la pré-
tresse était enlevée de force, comme I'avait été Cérés elle-méme .
Pour figurer I'union du Dien et de la Déesse, les deux acteurs
sacrés descendaient dans une retraite obscure®.

Quelque réserve quil y ait a faire sur les témoignages des
auteurs chrétiens el surtout sur les arguments qu'ils en tirent

M O 3 wpdrler, ayvojoeiey dy Tis,
olov Xéyovtés @aci éwmeoelv avrols, 7)
oux etdévar b71 ambppyra W, dowep Aio-
xbAos Ta puoTmd. (Aristol., Eihic. Nico-
mach., 111, 2.) Le scoliaste ajoute : Aoxer
yap Aigyblos Méyew puoTina Twa v 1€
tais To&briot xat ispslals A gy
TolToIs yap wlot wepl Aypitpas Aéywy
Ty puoTmwrépwy wepiepybrepov dnleofar
doine. Adyet 88 nai wepl Aioyliiov xal Hpa-
xAedys 6 Ilovrinos ws xipduyvedovros dvai-
pebivar Eml 1@ T@y pusTindy wpoPépew

Tiva donely, el puy wpoaichbucvos naTé@u-
yev émi Tov T0U Atovboov Pwpby.

@ Cur rapitur sacerdos Cereris, si non
tale Ceres passa est? (Tertull., Ad Gent.,
II, 7.)

® OQdxn exel 10 xarabdoioy ornoTeidv
xal al oepval tob l:po@avrov wpds Tyy
iépetay ovvtuglar, pévov wpos pbyyy;
(Asterius, Eyxdpiov paps., p. 113 B.) 11
s'agitici dela prétresse de Déméter, comme
dans le passage de Tertullien, et non de
la hiérophantide.
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contre le paganisme, la représentation d'une hiérogamie n’a
rien d’invraisemblable. Le faux prophéte dont Lucien nous a
rapporté les exploits n’avait-il pas introduit une scéne de ce
genre dans ses mystéres, 0}‘1 1 s'était appliqué A reproduire
quelques formes de ceux d'Eleusis®. Dans plus d'un culte hel-
lénique, I'union d'un dieu et d'une déesse était le sujet des plus
grandes fétes. Pour Eleusis, il faut, je crois, attacher plus d'im-
portance qu'on ne I'a fait jusquici & un scoliaste de Platon
qui indique comme le double sujet des représentations le rapt
de Coré, 'union de Zeus et de Déméter : ETeieito Tadro xou
Anoi xaw Kdpy 81t tavmyy péy Miovtwy dpwdfee, Anol dé
uiyein Zevs®. Clest & I'union de Zeus et de Déméter que se
rattachent les scénes dont parle I'auteur des ®ioco@odueva.
Son' témoignage a d’autant plus de valeur que la polémique
n'est pas dirigée contre le paganisme, mais contre 'hérésie des
Gnostiques. «Le hiérophante, qui n'est pas mutilé comme
Attis, mais qui s'est réduit & I'impuissance en buvant de la
cigué et qui a renoncé a toute union charnelle, la nuit, a
Eleusis, accomplissant, au milieu des feux, les grands et inef-
fables mystéres, s'écrie d'une forte voix : La divine Brimo a
enfanté Brimos, 1'enfant sacré, c'est-a-dire la Forte a enfanté
le Fort®. »

Je place dans la méme série de représentations le cri mys-
tique Ye, xve, connu d'abord par un passage corrompu du phi-
losophe paien Proclus ), puis parles ®idoco@ovpeva®, et aussi

Y Lucian., Pseudomantis, 3¢. Bod xai néxpaye Aéywy: 1596» E1ene woTVA
@ Scol. ad Gorgiam, p. 497 C. xobpoy Bpiuar Bppdy, Tout’ é6Ty ioyvpd
(CING) i£p0PayTns 00x dmWonExOpUMéVOS iayupby. (Gidoso@., t. V, 1, p. 171.)

118y, @s 0 AtTis, evvouvyiopévos 8 dia sew- ® Proclus, 4d Tim., . 293.

velov nai wicay wapyTypévos T caprinny ©) To¥ro £aTi 10 péya nal &ppyrov EXev-

yéveaty, vuxtds v Klevaiv Omd wOANG owlwy puoThpo: Te, nie. (®irooo@. 1.V,
wupl TeAdy T4 peydda xat dppyva pucTipia I, p- 171.)

/
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le spectacle final de T'époptie, I'épi de blé moissonné et présenté
en silence!V.

Cette derniére scéne est formellement attribuée I'époptie;
peut-étre toutes celles qui ont trait au lepds ydpos étaient-elles
aussl réservées aux époptes, c'est-d-dire aux mystes admis au
second degré de 1'initiation.

I1

Plus importante encore pour I'instruction de I'initié était la
révélation des objets sacrés que possédait la famille des Eumol-
pides et a I'entretien desquels était commis un serviteur appelé
6 @awduyns Toiv Ocoiv®. Les anciens ne nous ont pas appris
en quoi consistaient ces objets sacrés; d'aprés quelques indices,
J'al montré que c'étaient des objets touchant de trés preés aux di-
vinités des mystéres, probablement méme leurs effigies®. Les
icpa, tenaient une trés grande place dans la religion d’Fleusis,
et 'on n'a pasassez insisté sur leur importance. Ils étaient enfer-
més dansun sanctuaire, péyapoy, dvaxtopov, ou le hiérophante
seul avait le droit de pénétrer. Ils en sortaient le 14 Boédro-
mion pour la féte des mysteres; on les portait 4 Athénes, ol ils
[aisaient une entrée solennelle. Aprés une station de quelques
jours dans I'Fleusinion, au pied de 1'Acropole, ils repartaient
escortés par la cité tout entiére, et le 20 Boédromion ils ren-
Iraient dans leur péyapoy®. Les icpd étaient I'objet et le centrede

" Abywaior puoivtes EXevoivia xal émi- ® Revue des etudes grecques, 1893,

devivtes Tois emomiclovat To péya wai
SavpacTov nai vereibrator emonT o sxel
puaTiipiov, év oiwnyj Tebepiopdvoy oldyuy.
(Pidoco@., V, 1.)

® Emedy xai 6 @advvrys toiv Beoiv
dyyéddet xata Td wdtpia T lepsiar TS
ABnvis ds iner Ta iepa. (C. 1. A., IT, 5.

P 333.

™ Elian,, fragm. 13, édit. Didot.

® C. I A., III, 5. — Té &evyos wap-
sonebacay Ex Ty dlwv els Yy xopwdyy
@y iepdv, 10 3¢ pepialiy avTols els Ty
1ol Lebyovs Tipny Eéwddwxav et PouAst.

(E@nu. gpxatoX., 1887, p. 177, 1. 17-30.)
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cette double procession d’Eleusis 3 Athénes et d'Athénes a Eleusis.
Pendant ce temps, ils restaient sous la garde des Eumolpides,
toujours voilés et cachés aux regards des profanes ™). Pendant
I'une des nuits de l'initiation, les portes du uéyapoy s'ouvraient
enfin, et le hiérophante, en grand costume, montrait aux mystes
assemblés dans le reAeahjpioy les iepd éclairés par une lumiére
éclatante®. C'était 1a une des révélations des mystéres, et, 4
coup str, une des plus grandes, puisque le titre de hiérophante
était sorti de cette cérémonie (6 icpa @aivey). Que les iepd
fussent Jes statues mémes des divinités ou seulement certains
de leurs attributs, il est évident qu'ils différaient des attributs
et des représentations qui étaient exposés en dehors du péribole.
Leur vue était donc un privilege pour les initiés : ils contem-
plaient sous leur véritable aspect les divinités dont les profanes
ignoraient la nature mystérieuse. C'est le souvenir de cette révé-
lation qu'Andocide rappelle au tribunal d'initiés qui le jugeait :
« Vous avez été initiés et vous avez vu les objets sacrés des deux
Déesses®. »

Arrétons-nous un instant sur cette partie des mystéres pour
nous rendre compte de l'effet qu'elle pouvait produire sur les

M Je feral remarquer & ce propos une ferméde. Au contraire, davs les temples
nouvelle ressemblance avec le culte égyp- égyptiens, les dieux sont enfermés dans un
tien. Lesstatuesdesdieux grecs, quand elles sanctuaire ot le Pharaon et le grand pretre
sont promenées hors de leurs temples, sont ont seulsacces; quand ils ensortentaux jouwrs
portées a découvert; dans le temple méme, de fete, surJa barque sacrée qui les porte,
elles ne sont pas cachées dans une chapelle une tente les dérobe aux regards dela foule.

& Q péolar, tére p’ elder’ avaxtopov Ex wpoRavévra
vo€w év dpyevais.

(Inscription gravée sur la base de la statue d'un hiérophante [E@np. dpyaior., 1883,
P 79)) — O & évros yevbpevos nal @as péya iddy, oloy dvantépwy dvoryousévwy. (Pla-
tarch., De prof. in virt., 10.)

O Mepbyobe nai éwpdnate T0iv Bcoiv Ta iepd. (Andoc., De myst., 31.)
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initiés. La nécessité d’établir des faits précis appuyeés sur des
preuves, de discuter le sens et la valeur des témoignages m'a
obligé a 1soler, a étudier séparément les diverses parties dont la
réunion composait I'initiation. 1l ne faudrait pas, dans cette
analyse, laisser échapper 'élément vital qui animait toute Ia cé-
rémonie, je veux dire les dispositions des mystes et 'appareil
de la représentation. Je ne crois pas qu'il faille se figurer une
mise en scéne extraordinaire ni des artifices compliqués de
machines théatrales; mais le silence de la nuit, les alternatives
d’ombre et de lumiére, la voix majestueuse du héraut sacré, les
costumes imposants du hiérophante et des ministres du culte,
les chants du cheeur, tantét plaintifs, tantdt triomphants, suffi-
satent pour exercer une action puissante sur les sens et sur
I'imagination. Ce n’'était pas non plus froidement que le myste
pénétrait dans I'enceinte sacrée, mais le cceur échaullé par la
préparation qui précédait I'nitiation : les promesses et les demi-
révélations du mystagogue chargé de I'instruire, la retraite dans
I'lJleusinion d’Athénes, le jetine, les purifications et les sacrifices
répétés, les chants et les danses de la procession d’Athénes a
Ileusis, les cris répétés de lacchos, arrivée dans la ville sainte
a la lueur des flambeaux, par-dessus tout, I'attente impaliente
ol inquiéte de ce qui allait lui étre dévoilé, tout s'unissait pour
disposer son 4me aux émotions les plus vives et aux impressions
les plus fortes. Dans cet état, de quel ceil devait-il regarder le
drame sacré des Eumolpides? Ce n’était plus seulement la 1é-
gende populaire qui était mise en action, qui vivait devant lui;
il voyait des épisodes de la vie de Démeéter qu'il avait ignorés
jusque-la; il pénétrait plus avant dans la connaissance de ces
dieux dont la faveur ou la colére déciderait de son sort dans
I'empire d’'Hadés. Lt lorsque enfin le hiérophante découvrait a
ses regards les effigies divines, sous une forme et avec des attri-
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buts inconnus aux profanes, ne se sentait-il pas plus prés des
dieux et comme admis a les contempler face 4 face?

Malgré tout, ni ces connaissances nouvelles, ni ces émotions,
si vives qu'on les suppose, ne suffisaient pour lui donner 'assu-
rance du bonheur dans la vie future, assurance qui était le fruit
de T'initiation. Ne I'oublions pas en effet, ce n'était pas une es-
pérance vague que donnaient les mystéres; c'était une ferme
confiance qu'aprés la mort commencerait une nouvelle vie, heu-
reuse pour les initiés, malheureuse pour les non-initiés. Sur ce
point, le langage des anciens n’a jamais varié; il a été le méme
a toules les époques et chez tous ceux qui ont parlé de la reli-
gion d’Eleusis, poétes ou prosateurs.

(Vest par des promesses de ce genre que se termine 'hymne
homérique, le plus ancien monument ot il soit question de
I'initiation :

« Heureux celui des hommes vivant sur la terre qui a vu ces
mystéres; mais celui qui ne connait pas ces cérémonies sacrées.
et celui qui ya pris part, n'auront pas une destinée égale, ap‘rés
la mort, dans le séjour des ténébres®. »

Pindare et Sophocle ne sont pas moins affirmatifs : « Heureux
celui qui a vu ces choses avant de descendre sous la terre; il
connait la fin de la vie, il en connait aussi le commencement
donné par Jupiter @, »

« O trois fois heureux ceux des mortels qui, aprés avoir con-
templé ces mystéres, iront dans la demeure d’Hadés; car ceux-la

M Hymn. in Cerer., v. 480-483 :
OX8ios, ds a8 Smwmey Emyboviwy dybpirwy-
bs 8" dredys icpiy, bs 1 Eppopos, oumol’ dpoiny
aloay Eyet, PBipsvés wep, imd {0Pw edptbevri.
@ OXBios boTis idy éxeiva noiday elow tmd x06va + oldev pev Biov Televrdy, oidey d¢
i6adotoy dpydy. (Pindare, cité par Clément d Alexandrie, Strom., III, p. 518.)
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seuls trouveront la vie la-bas; pour les autres, il n'y aura (ue
souffrances™. »

Platon, dans plusieurs de ses dialogues, oppose aussi le mal-
heur des non-initiés a la félicité de ceux qui ont vu les mysteres
et qui vivent avec les dieux®. J'ai déja cité le témoignage d’Iso-
crate™. Cicéron, qui était initié, ne s'exprime pas avec moins
de respect et de confiance dans les mystéres : « Quum multa
eximia divinaque videntur Athena tuw peperisse, tum nihil
melius illis mysteriis, quibus ex immani agrestique vita exculti
ad humanitatem et miligati sumus, initiaque ut appellantur,
ita re vera principia vite cognovimus, neque solum cum leetilia
vivendi rationem accepimus, sed etiam cum spe meliore mo-
riendi®. »

A Tépoque impériale, le rhéleur Aristide reproduit les mémes
idées dubonheur réservé auxinitiés, landis que les autres seronl
plongés dans le bourbier et les ténébres®.

Dans les inscriptions, ol le sentiment général se traduit sou-
vent mieux que chez les écrivains, on trouve la méme conflance

M Sophocl., fragm. 348, éd. Didot:

Qs 'rpm'él@wl
neivor Bpotdy, oi Talta depybivies Tédn
ublwo' és ASou- Toiade yap povots exel
Ly éalt, Tois &’ dAdoiot wavT' el xaxa.

O O1t b5 &v dubnros nal drélecTos eis
Adov d@luntar v BopBbpw xeloetar® 6 3¢
nenabappévos Te xai TercAeopévos éxncioe
d@uibpevos perd Sedv oindost. (Phedo,
13.) — S'Zm'rsp 3¢ Adyetar xata TOV pe-
punpévws, s dAnfds Tov Aoindy ypdvoy
peta tay Seav dayovor. (Ibid., 29.) —
0¥70s oof, & KaXAinAeis, Evdebiyurar ws
T@v v Adov obror dfhubrator av eley oi
dpdnTor nai @opoicy eis TOV TETPNREvOY
wifov (dwp Evépw TorobTw TETPHpéve

xoonlvw. (Gorgias, 47. Cl. Respublica,
I, 6.)

® Jsocrat., Panegyr., 28.

" Cicer., De Leg., 11, 14.

© Oy (teXeTdy) Tois petacyoior nai
peta Ty Tob Blov TeAevtyy Pelriw Ta
wpdypara ylyveohar Soxet. (Aristid., Or.,
XIIL) — Nept s Tedeurijs 1#dlous Exety
Tas éMmidas bs &peiwoy didEovras, nai ovxn
&y oxbrw te nai BopSopw xeioopévous, & o
nai Tovs duvitous dvapbvew. (Or., XIX.)
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dans 'avenir réservé aux initiés ™), Cette confiance est assez vive
pour aller jusqu'a I'enthousiasme et faire envisager la mort
comme un gain.

« Ah! certes, c'est un beau mystére qui nous vient des bien-
heureux : pour les mortels, la mort n'est pas un mal, mais un
bien. » N

H xaXov éx paxdpwy puaTnpiov, of pbvov civos
100 Sdvatoy Svntols ob xaxov, GAN dyabby .

Les savants modernes qui ont cru que I'initiation consistait
seulement dans la vue du drame mystique ont essayé d’expliquer
la confiance et I'enthousiasme des initiés par les réllexions ou
les impressions que provoquaient les spectacles de la nlllil'. sa-
crée. Suivant les uns, "homme aurait vu dans le drame d’Eleusis
Iimage de sa propre destinée; comme le grain de blé dont
la Déesse est le symbole, il doit étre enfoui sous la terre, mais
c'est pour en sortir et reprendre une vie nouvelle. Suivant les
autres, les mystes s'assoclalent, s’assimilaientjusqu’z‘l un certain
point aux deux Déesses dont la passion était offerte a leurs re-
gards : 1ls partageaient la douleur de la mére errant a la re-
cherche de sa fille; ils prenaient part a sa joie lorsque Coré
sortait des enfers pour retourner dans I'Olympe, et, de méme
que, par le jetine, ils avaient participé 4 ses souflrances, les fi-
déles se flattaient de participer 4 son triomphe et & son bonheur.

Ces deux explications ont donné lieu & des développements
ingeénieux, plutdt qu'elles n'ont apporté une solution au pro-
bleme. Si T'espérance des mystes repose tout entiére sur les
impressions qu'excite en eux la représentation du drame de
Coré ou sur les réflexions que provoquent les métamorphoses
du grain de bié, qui ne voit combien cette espérance sera vague

M AXX Brav eis paxdpwy EX0w nal pbpopov Hpap. (Statue d'un hiérophante [E@np.
dpyato)., 1883, p. 79].) — @ E@nu. dpyaol., 1883, p. 82.
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et incertaine? Elle variera selon la sensibilité ou Iimagination
de chacun des assistants. Or, nous l'avons vu par I'unanimité
des témoignages cités plus haut, c’est une confiance commune
a tous; elle se formule dans des termes trés précis : les initiés
vivront auprés des immortels d'une vie bienheureuse, tandis
que les non-initiés seront voués a la souffrance. Il faut donc
chercher autre part le grand secret des mysteres et la cause de
leur succes.

I1I

Un passage célébre de Plutarque fait allusion & un spectacle
plus capable de frapper les esprits. C'est une comparaison déve-
loppée entre I'initiation et la mort. «L'dme, au moment de la
mort, éprouve la méme 1mpression que ceux qui sont initiés
aux grands mystéres. Le mot et la chose se ressemblent, on dit
tereutay et teAdeigfou. Ce sont d’abord des courses au hasard,
de pénibles détours, des marches inquiétantes et sans terme a
travers les ténébres. Puis, avant la fin, la frayeur est au comble;
le frisson, e tremblement, la sueur froide, I'épouvante. Mais
ensuite une lumiére merveilleuse s'offre aux yeux, on passe dans
deslieux purs et des prairies ol retentissent les voix et les danses;
des paroles sacrées, des apparitions divines inspirent un respect
religieux. Alors ’'homme, dés lors parfait et initié, devenu libre
et se promenant sans contrainte, célébre les mystéres, une cou-
vonne sur la téte; il vit avec les hommes purs et saints; il voit
sur la terre la foule de ceux qui ne sont pas initiés et purifiés
s'enfoncer et s'écraser dans le bourbier et les ténébres et, par
crainte de la mort, sattarder dans les maux, par défance du
bonheur de 1a-bas™. »

M Tére macyer wdbos oloy of Tedetals  Td pyjpat: nai Td Epyov 76 Epyw 10l Tedeu-
psydAais natopyialbucvor, Ao naiTod pijpa  Tav nai teieiofat wposéome. Tddvar ta



MYSTERES D'l:LEUSIS. 57

[l ne faudrait pas prendre a la lettre la description que Plu-
tarque a faite des épreuves des initiés. 11 veut donner une plus
vive idée des angoisses de I'ame & 'approche de la mort; on sent
que Tauteur se laisse emporter par la comparaison et force les
expressions. En faisant Ja part de 'amplification, on dégage ce-
pendant le fait d"un spectacle comprenant deux parties opposées.
Dans la premiére, c'était la descente aux enfers, les ténébres,
les figures des monstres qui frappaient I'initié de terreur; dans
la seconde, c’était 1'arrivée au séjour des immortels, avec de
riantes prairies et une lumiére sereine.

Le rhéteur Aristide, dans son discours sur Eleusis, a résumé,
avec autant de précision que le permettait I'art de la rhétorique,
Ja double impression produite par ce contraste : « Eleusis est un
sanctuaire commun a toute la terre, et de toutes les choses di-
vines que possédent les hommes, cest 4 la fois celui qui pro-
voque le plus les frissons et celui qui donne le plus la séré-
nité M, »

On trouve, dans un dialogue de Lucien, une allusion a la
premiére partie, celle ol les initiés s'avangaient dans une pé-
nombre mystérieuse, faiblement éclairée par les torches du da-
douque. Deux personnages descendus aux enfers sont plongés

WpdTe nai wepidpopai xowdders xat St dylov év BopSbpw BOAXD xai bpiyxAn wa-

axnbérovs Twés Umomlor wopeiat xar dré-
AeoTot* elta wpo ToU TEAOUS avTob T deivd
wavte, Ppixy xal Tpbuos xai idphs xal
Sdpbos- ex 3¢ TodTou @ds Te Savudstoy
amjyTnoey nal Té6mol xabapoi nar heipdves
€3éEavto, uwvds xal yopelas xai gepvdryras
axovTpaTWY icpdy Rat Pavracudtwy dyiwy
Exovres - év als b waviedns $8y nal pepuy-
pévos EAelfspos ye yovws xat aPeTos wept-
ww eolePavwpévos opyidler xai olveaTy
oclots xai nafapols dvdpdot, Tov dpuinroy
evratfa todv Ldytwy axafaproy EPopdy

Tobpsvoy U@’ Eautod xai guvedavvduevoy,
PO6w B¢ Qavdtov Tois naxois, amoliy Tdy
éxel dyaldy, éupévovra. Emel 16 ye mapd
@low Ty Bpos TO cdpa T Yuyy cuuTio-
wyw elvar xal olvepbw éncifey ay avvldois.
(Stoh., Floril., t. IV, p. 107, édit. Mei-
necke; Plutarch., fragm. 1. V, p. g, édit.
Didot.)

O Kowby 1t yijs tépevos 1 Elevsis xai
wavtwy boa Sela dvfpamors TadTo Ppinw-
déoTatoy nar @aidpdrarov. (Aristid., Elen-
sin., p- ab6.)
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dans les tén¢bres. « Dis-moi, Cyniscus, toi qui as été initié aux
mystéres d’Eleusis, ne trouves-tu pas que les choses d'ici res-
semblent a celles de 1a-bas? — Tout a fait; mais voici comme
dadouque une femme avec des torches qui s'avance d'un air fa-
rouche et menacant; ce doit étre une Furie®. »

Pour la seconde partie, les inscriptions rappellent les nuits
lumineuses de l'initiation, vu&iv év dpye(i)vais?, plus brillantes
qque le soleil, neXiov xdAioy Aapmduevou®. Le passage de Dion
Chrysostome oxdtous e xai Guwros évaiiat yevopdvwr ™ peut
aussi se rapporter a la brusque transition des ténébres & la lu-
miére, lorsque les mystes, sortant de la premiére région des
enfers, arrivaient dans la demeure des bienheureux. On pourrait
aussi supposer que c'était a ce moment que les iepa étaient dé-
voilés et que s'échappait par le faite de 1'édifice 1a vive lumiére
dont parle Claudien, claram dispergere culmina lucem®.

Les profanes eux-mémes n'ignoraient pas que les mystes
étaient appelés a parcourir la route des enfers, et Aristophane a
pu y faire allusion dans la piéce des Grenouilles, i Ja condition
de se borner aux traits généraux.qui étaient connus de tous les
spectateurs. Hercule, qui a été initié et qui est déja descendu
aux enfers, enseigne le chemin: 4 Dionysos : d'abord un lac im-
mense et profond (v. 137); puis des serpents et des monstres
terribles (v. 143); d'un cbté, le bourbier dans lequel sont plon-
gés les criminels (v. 1465 cf 273), et de l'autre, les bosquets
de myrte ou les initiés éclairés par une belle lumiére dansent
en chantant au son des flates (v. 154-160; cf. 324 et 615);

N Mu. Eiwé poi, reXéolys yap, & Ké- M E@np. dpyatoh., 1883, p. 79.
moxe ,ta Excvoivia 85 Aoy b1 oty Buoiarois ™ fbid. , p-1 46.
éxel ta évbade cor doxel;— Kup. EUAsysts: ® Dion. Chrysost., Orat., XII, p. 387,
i800 yovy mpogépyerar dadovyoiicd Tis Po- éd. Reiske.
Sepby Tt xai dmeidyTindy wpooEémovoa. i © Claudian., De rapt. Proscrpine,

dpamwou Epwés g0 ;(Lucian., Catapl., 22.) v. 8.
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ceux-ci, demeurant aux portes de Pluton, enseigneront a Dio-
nysos le reste de la route.

Certainement, la vue de tels tableaux frappait I'initié encore
plus fortement que le drame mystique; cette fois, c'était de lui
et de son sort qu'il s'agissait; il voyait sous des formes réelles ce
monde souterrain dont la pensée le préoccupait si vivement.
Mais, la encore, s'il n'y avait eu que des impressions, tous ne
seralent pas sortis avec les mémes sentiments; chez les uns, T'es-
pérance aurait dominé; chez les autres, I'épouvante. Qui leur
garantissait, aprés tout, qu'ils triompheraient des obstacles et
des dangers qu'on leur avait montrés dans la premiére partie;
qu'ils parviendraient i ces riantes prairies, 4 ce séjour des bien-
heureux dont la lumiére les avait ravis? C'était donc encore une
révélation incompléte, incapable a elle seule de leur donner
cette assurance dans I'avenir que les auteurs anciens s'accordent
a représenter comme le fruit de I'initiation.

Le fait méme qu'Aristophane, dans sa piéce, a pu impuné-
ment décrire le voyage aux enfers a peu prés tel qu'on le mon-
trait aux mystes, suffirait 4 prouver que ce spectacle n’était pas
a lui seul la révélation que nous cherchons.

IV

I ne reste plus, dans les témoignages des anciens, qu'un élé-
ment des mystéres dont nous n'avons pas encore déterminé la
nature. Ce sont les paroles prononcées, 7a Aeydueva, expres-
sion un peu vague dans sa généralité, et dont il faut chercher
a préciser la signification.

Dans les passages ot il en est fait mention, les Aeydueva sont
toujours associés aux dpwueva et aux demvipeve. Le rhéteur
Aristide rapproche, en les opposant, ces deux ordres de révé-

8.
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lations : « Y a-t-il un endroit ol ce qu'on voit rivalise mieux avec
ce quon entend ?» Il ne s'agit donc ni d’une exposition dog-
matique faite aux initiés, ni d'un récit suivi des légendes que
possédaient les familles sacrées, mais de paroles accompagnant
le spectacle.

Dans un exercice de rhétorique conservé sous le nom de So-
patros, un jeune homme a vu en songe le spectacle des mys-
téres; néanmoins il ne peut étre considéré comme initié, parce
qu'il n’a pas entendu les paroles du hiérophante®. I ne convient
pas d'attacher trop de valeur au recueil de Sopatros, dontla date
méme n'est pas {ixée; mais, au moins dans ce morceau, on voit
quil connaissait assez exactement ce que le public savait des
mysteres; son témoignage peut donc étre pris comme un écho
de T'opinion générale : sans les paroles, I'initiation était impar-
faite et Je myste ne tirait aucun prohit de ce qu'il avait vu.

Au hiérophante seul appartenait le droit de prononcer les
Aeydueva, et ce n'était pas la moindre partie de son ministére.
Deux inscriptions métriques de I'époque impériale y font allu-
sion :

8s TENETAS EvEQnue xal Opyta wdvvuya plalas
Eoudimou mpoyéw ipepbeacay ima .

Dans la seconde®, le hiérophante Glaucos, qui avait été un
rhéteur renommé, déclare qu'il a renoncé aux paroles humaines
(v Adywy dmomavodpevos) pour ne plus faire entendre que
les paroles dictées par les dieux, Séo@aza viv lduyw. Si T'on
prend 4 la lettre I'expression Séo@ata, c'était 1a divinité elle-

M T 3" dhdhe ywplwy # ptbwy Sav- ® Rhetores greci, édit. Walz, t. VIII,
paciétepat Gijpar éQuuvribnoay y Ta Spw- p- 110 et suiv.
peva peidw v Exwinbi Eoyey, ) pdrloy @ C.LA, L 73.
eis 8@apiAdoy satéoly Tais anoais ta dpd- " E@npepis  dpyxatoroymq, 1883,

peva. (Aristid., Eleusin,, p. 256.) p. 3o
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méme qui avait communiqué a 'ancétre des Eumolpides les
paroles ou plutét les formules que le hiérophante n’avait qu'a
répéter pendant 'initiation.

Pour cette partie encore plus que pour les autres, un secret
rigoureux était imposé, comme le montre I'expression em-
ployée par un orateur athénien du 1v* siécle, 7a andppnza.

L'accusateur pour lequel Lysias a écrit le discours, rappe-
lant 1a parodie des mystéres, s'exprime en ces termes : « Cel
homme, revétu du costume (du hiérophante) a montre les
objets sacrés a des gens qui n’étaient pas initiés et sa bouche
a prononcé les paroles qu'il est défendu de révéler.» Ob7os
évdUs TY oTOANY pmipodpuevos Ta ispa Emedeinyue Tols ApYTOLS
xai eime 17 Quwvii Ta o'un;o'ppn'ra“). Le texte a d’autant plus de
valeur que le discours est prononcé par un Eumolpide, petil-
(ils d'un hiérophante. Deux choses constituaient donc plus par-
ticulierement I'initiation : la vue des objets sacrés ou des céré-
monies, Ta iepd,, et I'audition des paroles secrétes, Ta awdppnra.

Jusqu'ici nous sommes encore sur le terrain des faits positils,
et les témoignages des auteurs ont suffi & faire la preuve que la
révélation décisive de I'initiation se cachait dans les paroles mys-
térieuses prononcées par le hiérophante. Reste a faire un dernier
effort pour répondre & une question qui se pose d'elle-méme.

De quelle nature étaient donc ces paroles secrétes, d'une
vertu si puissante que, sans elles, I'initiation restait incompléte
et sans eflicacité? Les auteurs anciens ne nous apprennent ab-
solument rien sur ce point, et, si I'on était réduit a leur témoi-
gnage, il serait impossible d'aller plus loin. Mais si I'on admet,
comme |'affirmaient les Grecs et les l:lfryl)liens, et comme j'ai
essayé de le démontrer, que la religion L’Eleusis dérivait de

M Lysias, VI, 50.
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celle d'Isis et d’Osiris, on trouvera dans cetle derniére les élé-
ments d'une solution assez vraisemblable.

Les prétres égyptiens avaient beaucoup spéculé sur la vie
d'outre-tombe; ils se (lattaient d’en avoir pénélré les secrets; par
de longues études, ils avaient fixé la géographie des pays ou
I'ime se rend aprés la mort, avec autant de précision que celle
de l’E']gypte; les diverses régions que le mort doit parcourir dans
les douze heures de la nuit, les divinités amies ou ennemies
qu'elle rencontrera, tout cela leur était connuj; ils avaient trouvé
des formules toutes-puissantes pour écarter les unes, pour s'as-
surer I'appui des autres. Mais cette science était devenue si com-
pliquée, il y avait tant de pays & connaitre, tant de paroles ma-
giques a prononcer sans en changer une seule lettre, quil n’était
plus possible 4 la mémoire de les retenir; et le danger était
terrible : une erreur, une omission livrait la malheureuse 4me
a ses ennemis. Aussi avail-on pourvu le défunt d'une sorte de
memento : c¢'était le Livre des Morts, que la momie emportait
avec elle. A tout instant, le défunt pouvait I'ouvrir et le con-
sulter en toute occurrence; a chaque étape de son (Iangereux
voyage, il apprenait le chemin qu'il devait suivre; il conjurait,
en les interpellant par leur nom véritable, les divinités enne-
mies qui voulaient I'anéantir, el la formule magique les mettait
en fuite ou les frappait d'impuissance; il appelait a son secours
les partisans d'Osiris ou le Dieu lui-méme, et ceux-ci ne pou-
vaient refuser d'obéir 4 une incantation bien faite. Bref, grace
a ce manuel, résumé des découverles que la théologie égyp-
tienne avait poursuivies pencdant des siécles, le défunt pourvu
du Livre des Morts partait certain d'échapper aux fournaises
el aux lieux d’anéantissement (",

" Voyez Maspero, Etudes de mythologic et d'archéologie égyptiennes, t. I, p. 325-387.
Le Livre des Morts.,
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(’était une lecon du méme genre qui, dans les veillées sa-
crées d’Eleusis, expliquait les tableaux des demeures souler-
raines; tel était le sens des formules mystérieuses modulées
par le hiérophante (va dmwdppnta). A mesure que se dérou-
laient devant les initiés les divers tableaux auxquels Plutarque
fait allusion, le hiérophante leur révélait les secrets confiés par
les divinités maitresses du sombre empire & son ancétre Eu-
molpos : Ja région des enfers qu'ils voyaient, la route a suivre,
les dangers & éviler, les noms véritables des divinités amies et
ennemies, les paroles & prononcer pour avoir acceés dans telle
ou telle partie. Aristole, il esl vrai, dans une phrase citée par
Synésius, dit que les mysléres ne comportaient aucun enseigne-
ment et se bornaient a des im])ressimls“). Mais nous savons aussi
que la parole venait se joindre au spectacle, comme le com-
mentaire indispensable. Il n'y a pas toutefois contradiction.
Aristote veut dire que les mystes ne recevaient pas un enseigne-
ment comportant des preuves et une démonstration. En effet,
il n'y avail rien de pareil dans les lecons du hiérophante. Il ne
sagissait pas, comme avaient 1maginé quelques savants au
siecle dernier, d'instruire le myste d'une maniére spéculative
sur la vie future, 'unité de Dieu, I'immortalité de I'ame. C'étail
une instruction essentiellement pratique; elle avait pour objel
de mettre 'homme en état de se tirer d’affaire lorsqu'il arrive-
rait dans la demeure d’Hadés. Pour cela, une série de tableaux
mettait sous ses yeux I'enfer et ses habitants; une série parallélle
de formules lui indiquait labonne roule et lui donnait lesmoyens
d’arriver au but. Aucune preuve, aucune démonstration. Clest
bien 1a I'enseignement des mysteéres, tel que le caractérise Plu-

W LptoTorédys abioi Tous TeTedeapdvous 06 pabeiv Tt deiv dAXa wabeiv xai diave-
Givas, (Synesius, Oral., p. 48.)
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larque : « J'écoutais ces récits merveilleux, comme on le fait dans
les cérémonies de inihiation et les mystéres, sans qu'il apportat
une démonstration ni une preuve de ses paroles®. »

Tel était I'enseignement d'Eleusis. Le hiérophante affirmait
el pronongait les formules mystérieuses; I'initié croyait el rele-
nail. I sortait du temple plein de joie et de confiance, con-
vaincu qu'il P()ssédait désormais le moyen d'arriver sans danger
au séjour des bienheureux et d'y vivre en compagnie des dieux.
La connaissance de ces formules toutes-puissantes, voila la
science divine que, suivant 'hymne homérique, Déméter avait
elle-méme enseignée aux chefs d'Fleusis; voila le secret mysté-
rieux qu'a son tour le descendant d'Eumolpos communiquait
aux initiés,

L'idée de cel enseignement avait 6té empruntée a I'Egyple.
Lorsqu'au vii© siécle les sages de la Gréce allérent étudier la
science aupres des 1)|‘él’|"es tgypliens, ce qui dut les frapper le
plus, ce ful le pouvoir que ceux-ci avaient su conquérir sur le
monde soulerrain par la connaissance de ses habitants et I'em-
ploi des incantations. Ils ne songérenl pas a copier le Livre des
Morts avec lous les délails que les Egyptiens, peuple mélicu-
leux et formaliste, avaient imaginés, nia transplanter dans leur
patrie la religion tout entiére d'Osiris; elle n'aurait répondu ni
aux croyances des Grecs ni a leur tournure d'esprit. Ils lui em-
prunlérent seulement I'idée maitresse, en I'adaptant & une reli-
gion déja existante. Les idées nouvelles se rattachérent facile-
ment aux mystéres de la Déméter d'Eleusis, qui était elle-méme
d'origine égyptienne. La légende, (ue nous trouvons dans
hymne homérique, d'une révélation directe faite par la Déesse

M Tapr’, é@y, wepi TobTwy pufohoyoivros vixovoy dreyvis, xafawep év TeAerii xai
puiioet, pndepizy dwddeibw 100 Adyov pndé wioTw ém@épovros. {Plutarch., De defectu

oraculorum, 33.)
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aux ancétres des Lumolpides, les marqua d'un caractére plus
auguste et leur donna le prestige d'une antiquité vénérable.

La solution que j'ai présentée est une hypothese fondée sur
la parenté des mysteéres d’Eleusis avec ceux d'lIsis et d'Osiris.
J'essayerai maintenant de déterminer la part de la conjecture
et de la restreindre le plus possible, en montrant qu'elle est
d'accord avec les croyances helléniques.

Les Grecs étaient persuadés que I'initiation, par elle-méme,
conférait une lorce surhumaine, sans laquelle nul ne pouvait
impunément pénétrer dans le monde souterrain. La légende
d'Héracles fait bien voir que telle était 'opinion générale. Dans
la tragédie d’Hercule furieux, le héros raconte a son pére ses tra-
vaux, sa descente aux enfers et sa lutte victorieuse contre Cer-
bére. «Jai réussi, dit-il, parce que javais vu les saints mys-
térest. » Euripide n'afaiticique reproduire unetradition connue
par d’autres témoignages. Diodore rapporte aussi qu'Héracles,
avant de descendre aux enfers pour en ramener Cerbeére, s’était
fait initier®. Un témoin plus autorisé, 'auteur de I'Axiochos,
n'est pas moins affirmatif: « On rapporte qu'avant de descendre
dans la demeure d’'Hadeés, Héraclés et Dionysos furent initiés
ici et qu'ils empruntérent a la déesse d'Eleusis la hardiesse de
tenter ce voyage . »

Il n'y a donc aucun doute sur la vertu que les Grecs attri-
buaient a I'initiation. Mais de quelle partie, de quelle révélation

W Ta puoldy 8" dpyt' evrbyno’ 1dwv. téoye Tiv by EXevetm puoTyplaw. (1V, 35.)
(Eurip., Herc. fur., 613.) ®) Tovs mep:t Hpankéa te nal Atbvuooy

™ EXabe wpboTaypa wap’ Ebpuchéws  watibvras eis Adou wporépoy Xbyos év-
169 6€ Ardov Kép8epoy wpds v0 @ois dyayeiv. Ga3e punbivas, xal 10 Sdpoos t7s Euelos
Hpds 82 voutov Tov @fAoy imorabdy ouvol-  wopelas wapa tis Edevowlas évatoasbat.
oew avtd, wapiiiey eis Tas Abvas xalpe-  (Aziochos, 13.)
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naissait cette force merveilleuse? Nous avons vu que ni les re-
présentations du drame sacré ni méme la vue des iepd ne suf-
fisaient pour I'expliquer. H a donc fallu chercher plus profon-
dément. Etant donné que, d'une part, les mystes parcouraient
fes régions du monde souterrain; de l'autre, quil y avait des
paroles secretes (7o dwéppnTa) qui accompagnaient les Seuxvu-
ueve et les Spedpeva, et qui btaient nécessaires pour leur donner
toute leur valeur, j'ai supposé que les paroles du hiérophante
étaient les formules mystérieuses qui devaient guiderl'initié dans
son dernier voyage; cette double legon, qui frappait en méme
temps ses yeux et ses oreilles, faisait naitre en lui une ferme
confiance que, malgré tous les obstacles, 1l parviendrait au sé-
jour des bienheureux. La connaissance de ces formules toutes
puissantes était comme le ramean d’or qui ouvrit a Enée l'acces
des enfers.

La part de la conjecture est en somme assez petite; elle a con-
sisté & préciser la nature des awdppnra, sur lesquels les Grees
n'ont laissé aucun renseignement. Mais combien cette hypotheése
gagnerail-elle en vraisemblance et combien elle approcherait de
la probabilité s'1l était possible de trouver, non plus seulement
chez les Egyptiens, mais chez les Grecs, un enseignement de ce
genre, fournissant au mort a la fois une description pratique
du pays ot il va descendre el des instructions précises pour
trouver son chemin et triompher des dangers de la route. Or,
c'est ce que nous offre I'école des Orphicques, qui a les rapports
les plus étroits avec les doctrines d'Eleusis, et cela, dés une
¢poque antérieure & linfluence alexandrine.

Rien n'est moins certain que la date de la composition des
poémes orphiques. I est une piéce cependant que les auteurs
grecs s'accordent & reconnaitre comme une des plus anciennes
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et qu'ils attribuent 4 un disciple de Pythagore; cest la descente
dans la demeure d'Hades, Kazd€aois eis Adov. Le titre seul
nous étant parvenu, les savants modernes ont eu le droit de
supposer que le poeme avait pour sujet la descente d'Orphée.
Je croirais plutét, d'aprés la forme impersonnelle du titre, que
c’étail un rituel contenant des instructions analogues a celles du
Livre des Morts et aux révélations d’Eleusis. En tout cas, il exis-
tait un rituel de ce genre; des fragments en ont été conserveés,
non dans les auteurs, mais dans un groupe d'inscriptions qui
présentent un caractére particulier. Elles étaient gravées sur
des lamelles d’or : T'or était regardé par les Egyptiens comme le
plus puissant des métaux. Elles ont toutes été trouvées dans des
tombeaux; ¢’étaient donc des inscriptions secrétes, que nul pro-
fane ne pouvait voir, puisqu’el]es étaient enfermées avec le co rps;
elles avaient pour objet, comme le Livre des Morts, de guider
le défunt dans son dernier voyage.

Je commence par une inscription de Pétilia ou se voit le plus
clairement cette destination :

« Dans la demeure d’'Hadeés, tu trouveras & gauche une source
et prés d'elle un cypreés blanc; garde-toi méme d’approcher de
cette source. Tu en trouveras une autre ol coule I'onde fraiche
qui vient du lac de Mémoire; devant, sont des gardiens. Leur
dire : Je suis I'enfant de la terre et du ciel étoilé, mais mon ori-
gine est céleste; sachez-le, vousaussi. Je suis dévoreé par la soif,
qui me fait mourir, mais donnez-moi sans retard I'onde fraiche
qui coule du lac de Mémoire. Et ils te donneront & boire de la
source divine et désormais tu régneras avec les autres héros®™. »

Evproeis 8" Awdao Sbpwy én’ dptoiecpd xprivny
wrap §' abriit Aeuxny éolyxviay xuTdpioooy*
TabTys 75 xprivns unde axeddy EumeAdoeias.
Ebpioeis 3‘é'répav, s Mynpoaivys dmd Muvns
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I y avait encore trois vers, dont il ne reste plus que des débris
inintelligibles. Le sens et I'intention des vers conservés sont bien
clairs. Ge sont les instructions que 1'école orphique donnait &
I'ame qui quittait le corps. L'origine égyptienne est facile a re-
connaitre. La soif était le tourment le plus redouté de I'ame du
mort égyptien. Lorsque le culte d'Isis se répandit en Italie, on
grava fréquemment sur la tombe des morts osiriaques ce sou-
hait caractéristique : Ao got Ogipis 10 Yuypoy Udwp .

Une découverte récente de M. Joubin est venue prouver que
nous n'avons pas affaire & un rituel local, mais a un livre ré-
pandu en dehors de la Grande-Gréce. Clest une inscription
trouvée a Eleutherna, en Créte, dans un tombeau, et gravée aussi
sur une lamelle d’or. Les trois vers qui la composent résument,
en I'abrégeant, I'inscription précédente .

Aiar avos eya xal dwéiivpas. — AXra wie poi
xpdvas* aiel péw em) debia i aw@apigor.

Tis & éai; 16"V & eol; — T'ds vids ful xal dpavi dalepbevros.

M. Joubin a cru que le monument était postérieur a notre
ere, a cause des ligatures et de la forme des lettres W, C, €;
mais dans une inscription gravée sur le métal, le mélange des

)]

Yuypdy 0dwp mpopdoy - @vranes 8’ émimpochey Sacy.
Eimetv - ['yjs wais zipi xal 0bpavol dolepoevros,
attadp duol yévos obpdmoy - T0de 8 lole xai avrof
iyt 8" elpi aby xai dwdrdvpat, ¢d)d 867" alfa
Yuypdy dwp wpopov tijs Mynpooiyys dmwd Muvys
10 xab[tof go]t ddaova: wieiv Selns dmd xprivys,
xai 761" émert’ ¥[Mhotar peb’] npweaow dvakes).
{(Inscr. gr. Sictliw et Italiee, 638.)

N Inscript. gr. Sicilie et Italie, 1488, ® La copie donne @ad, qui doit étre
1703, 1782, 184a. une faute du graveur: la correction &
) Bulletin de corresp. hellen., 1893, donne un sens satisfaisant : «qui es-tu?

p-177. de qui es-tu fils ?»



MYSTERES D'ELEUSIS. i
formes cursives et épigraphiques a commencé beaucoup plus
tot. L'emploi de formes dialectales assez nombreuses indique,
au moins pour I'original, une date beaucoup plus ancienne.

On reconnait des fragments du méme rituel dans une inscrip-
tion de Thurii et la méme préoccupation de guider le mort:
«Mais, lorsque ton ame aura quitté la lumiére du soleil,
prends @ droite, comme doit le faire tout homme avisé.» Ces
mots : prends a droite, qui sont la recommandation essentielle,
établissent le lien avec les deux piéces précédentes; cest a droite
du cypres blanc, en évitant la source dangereuse qui est a la
gauche. Puis vient I'adieu d'un ami qui encourage le mort et
lui répéte cette indication si importante, en y mélant des bribes
de vers el des formules mystiques. « Adieu, tu as éprouvé ce que
tu n’avais pas encore éprouvé; d’homme tu es devenu dieu, tu
es comme le chevreau tombé dans du lait. Adieu, adieu, prends
a droite, vers les prairies et les bois sacrés de Proserpine. »
Dans le méme tombeau était une seconde tablette d’or, presque
illisible. M. Comparetti a pu seulement y déchillrer quelques
noms du panthéon orphique, en particulier celui de ®dyns®.

Trois tablettes trouvées dans les tombeaux de Pétilia en
1880 instruisent le mort pour une autre partie de son voyage:
I'arrivée aupres des divinités des enfers et le langage 4 tenir en
ce moment.

b AXX brav Yuyi wpohimy Pdos deliowo
3ckdy efio]bt, [d)s dei we@uhaypévoy €b pdla wmavta.
Xaipe, walav 10 wibppa 16 [7'] obmew w(plécle émendvhers-
Seos €[ylévov €€ dvbpumou, éPiPos és yd)a émeres.
Xaipe, xaipe, dckidy 6doimop([iy)
Aewpdvas v icpods xat(d 7’| dhoca e[ploc[@lovelas.
(Inscr. gr. Sicilie et Italie, 642.)
4 Journal of Hellenic Studies, 111, p. 114.
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[La premiére remonte au moins au v° siecle, comme le
montee I'emploi du signe O pour la diphtongue ou; mais on
a fail aussi usage des deux caractéres V et + qui appartiennent
a Palphabet du v® siécle. Le graveur semble donc avoir eu sous
les yeux an original trés ancien, et qu'il ne comprenait pas tou-
jours; il s'est embrouillé dans un passage qu'il a transcrit d’une
maniére inintelligible : « Pure et 1ssue de purs, je viens vers {oi,
reine les enfers, et vers vous, Euclés, Eubouleus, et vous tous,
dieux immortels; car je me vante d'appartenir a votre race (ici,
un vers évidemment altéré), mais la Parque m’a dompté, ainsi
(que les autres dieux immortels, par la foudre étincelante. Je me
suis envolée du terrible cercle aux profondes douleurs; de mes
pieds rapides, je suis entrée dans la couronne désirée; je suis
descendue dans le sein de la reine des enfers!”. De mes pieds
rapides, je suis entrée dans la couronne désirée. »

L'éditeur du Corpus supprime ce vers comme une répétition
lue a T'inadvertance du copiste; peut-8tre est-ce un refrain de
la formule repris avec intention. La piéce linit par un encoura-
gemenl au mort : « Heureux et bienheureux, de mortel tu es
devenu dieus tu es comme le chevreau tombé dans du lait. » Le
mort égyptien devenait un Osivis et, en cette qualité, I'époux
'lsis. On remarquera que ce texte répéte la méme idée que le

M proyal ex xobap(v) xobapd, xfovi{wv] facileta,

Edxlijs EvBoblevs te xai dfdvaror Seol &dAot*

nai yap &ywy opdy yévos Aoy ebyopal eipey,

d[A]Ad pe po(ilpa 3dpac[o)e xar (afdvaror Deoi 2ddoty doTepo€rijra xepaivoy *
5 xbxdov 3'8EénTlay Bapumevbéos dpyaréoo,

ipeproi 3 énébay ole@dvov wooi xapwakipoist,

Acomoivas 8¢ 0o néiwov Eduy yBovias Pagideias -

ipeptol 3’ énébay ole@dvov wosi napwaripoias.

0X€ie nai paxapialé , Sreos 8" ot dvti ﬁporofo
10 ép1@os s yaX’ EmeTov.

(Inscr. gr. Sicihie et Ilalie, 641.)
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précédent el la méme métaphore caractéristique; ils appar-
tiennent donc a la méme école religieuse.

Les deux autres tablettes de Pétilia reproduisent quelques-
uns de ces vers avec des fautes encore plus nombreuses, des va-
riantes et une addition : «Jai payé la rangon de mes lorts, soil
que la Parque m'ait dompté, soit que la foudre étincelante. . . »

On peut dire que les six inscriptions dérivent d'un original
commun, rituel de la descente aux enfers. A I'origine, il est pro-
bable qu'on le gravait en entier, afin que le mort fat muni des
instructions nécessaires a tous les moments de sa course. Avee
le temps, on arriva a se contenter d’extraits plus ou moins abré-
gés; les uns sont relatifs a la route a suivre, les autres donnent
les paroles a prononcer pour étre admis dans la compagnie des
immortels.

Le méme fait s'était produit pour le Livre des Morts égyp-
tien. Pour les grands personnages, il y en avait de complels,
le plus souvent avec des illustrations trés soignées, de véritables
miniatures, comme ceux des princesses royales et des prétresses
découverts a Déir el-Bahari. Pour les morts du commun, on
se contentait de résumés, d'abrégés, qui allaient toujours en
diminuant; on arriva a4 ne plus tracer que des lambeaux de
phrases. L'idée premiére fut perdue de vue, on oublia que le
Livre des Morts était un guide du défunt et on finit par le
considérer comme une amulette; une parcelle du livre sacré
enfermée avec la momie suffisait pour la protéger.

Il en fut de méme, parait-il, pour le rituel des Orphiques;
il était devenu une simple amulette, et quelques phrases sufli-
salent.

On voit quelles conséquences découlent de ee fail. La doc-
trine des Orphiques et celle d’Eleusis, comme T'onl constalé
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les anciens, présentaient une grande ressemblance, résultant de
leur commune origine. Toutes deux avaient le méme but : as-
surer A leurs adeptes arrivée au séjour des hienheureux. Nous
venons de voir que les Orphiques croyaient y parvenir en en-
fermant dans le tombeau la copie ou les extraits d'un rituel
funéraire, inspiré par le Livre des Morts égyptien. N'esl-il pas
legitime de supposer que les fondateurs des mystéres puisérent
a la méme source, et que les amoppnTa, dont I'existence est cer-
taine, mais dont la nature nous esl inconnue, n'étaient pas autre
chose que les instructions qui guidaient le mort dans I'autre
monde et les formules qui I'armaient conlre les périls. Mais si
le fond de I'enseignement était le méme, le mode d’enseigne-
menl différait. Les Orphiques s'instruisaient par la lecture du
livre sacré et ils 'emportaient avec eux dans la tombe. A Eleusis,
on mettait la lecon en action, comme on le faisait pour les 1é-
gendes de la Déesse. Au lieu de décrire le monde souterrain, on
le faisait voir a I'initié et on lui montrait le chemin; au lieu de
lire dans un livre les paroles mystérieuses qui domptaient les
ennemis et ouvraient les porles de 1a demeure bienheureuse, il
les entendail de la bouche méme du hiérophante.

Une phrase de Pausanias marque fort exactement cette diflé-
rence dans la maniére d'instruire. N'osant pas donner la raison
sacrée pour laquelle les féves sont interdites aux initiés comme
aux Orphiques, il dit : « Celni qui a vu les mystéres d’Eleusis ou
qui a lu les livres appelés Orphicues sait ce que je veux dire®). »

[l ne sera pas inulile de présenter en résumé les diverses
|)al'lies de U'initiation.

D Ty nvdpwv aveveyxsiv oix éoTt o@iow és Avuyrpa v ebpea. OcTis 3¢ %3y
TeAetyy Ldevoive eldey ) ta xalobpeva Op@ua émelébaro, oldev & Xéyw. (Paus.. I,
XXXVI, 4.)
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On commengait par représenter un drame mystique qui
mettait en action la légende de Déméter, telle qu’elle avait été
transmise aux Eumolpides. Celle-ci, conforme dans I'ensemble
aux croyances populaires, en différait par des détails et des épi-
sodes dont la connaissance était réservée aux initiés. C'était, en
réalité, une préparation aux révélations de I'initiation.

Les mystes parcouraient les diverses régions du monde sou-
terrain, figurées dans la grande salle du zeecTipioy, pour
aboutir au séjour des bienheureux; alors probablement étaient
dévoilés les icpa. Ces tableaux étaient animés par la voix du
hiérophante, qui pronongait, avec la mélopée sacramentelle, les
paroles secrétes ou formules d'incantation nécessaires pour me-
ner 4 bon terme ce dangereux voyage. C'était 1a la grande révé-
lation des mysteres et la partie essentielle,

Les faits que je viens de résumer, je tiens a le faire remar-
quer, ne résultent pas de déductions ou d’interprétations; ils
reposent directement sur les textes. Sur un point seulement, 1a
nature des paroles secrétes du hiérophante, il a fallu recourir
a une hypothése. L'analogie avec le Livre des Morts égyptien et
le Rituel funéraire des Orphiques me parait la justifier.

II 0’y avait pas autre chose dans l'initiation.

Je crains que cette solution du probléme ne semble trop
simple; peut—ét’re ne répondra-t-elle pas a l'attente qu’excite le
grand nom d'Eleusis. Il ne s'agit pas cependant de chercher
dans les mystéres ce que notre imagination sest p]u a y mettre,
mais bien ce que les anciens croyaient y trouver, c¢’est-a-dire la
garantie, I'assuranced’une destinée heureuse dansl'autre monde.
Pour cela, I'initiation, telle que nous I'avons retracée, n’est-elle
pas suffisante? Le myste voyait, au milieu d'un appareil propre
a frapper les sens et Iimagination, la vie et les aventures des
divinités qui régnaient dans le monde souterrain; il était admis

10
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en leur présence et contemplait leurs images; il parcourait leur
domaine et il apprenait les paroles toutes-puissantes qui lui
en ouvriraient 'entrée. N'élait-ce pas la ce qu'il était venu de-
mander aux déesses d’Eleusis? Ces révélations, instrument et
gage assuré d'un bonheur éternel, ne suffisent-elles a expliquer
les transports de joie auxquels se livraient les initiés? Enfin ne
justifient-elles pas cette ferme confiance dans I'avenir qui faisait
dire a I'un d'eux : « Grice aux mysteéres, la mort pour les mor-
tels n’est pas un mal, mais un bien. »

QUATRIEME PARTIE.

PHASES SUCCESSIVES DE LA RELIGION DES MYSTERES.

L’histoire de la religion d’Fleusis est le complément naturel
de T'étude des mysteéres. Le culte d'une divinité, tel que nous
le connaissons a I'époque classique, est loin d'étre simple; c'est
un composé qui sest formé lentement par la combinaison
d’éléments divers. Pour en faire I'histoire, il faut, pour ainsi
dire, en faire 'analyse, reconnaitre quel était le fonds primitif,
quand et comment des additions successives I'ont modifié; il
est peu de recherches plus importantes pour la mythologie,
mais la difficulté n’est pas moindre que I'intérét. Dés quon
tente de remonter aux temps reculés ol se sont combinées les
croyances qui ont donné naissance aux dieux grecs, les témoi-
gnages certains font défaut, et, le plus souvent, il nest pas pos-
sible de dégager de la masse des 1égendes les traits de la divinité
primitive, de marquer les phases de son développement. Pour
Eleusis cependant, les observations déja présentées dans ce mé-
moire ont montré que I'on pouvait distinguer des formes suc-
cessives (e la religion des mystéres. Jessayerai ici de présenter
la suite de ces transformations et de fixer quelques dates.
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Pour la période qu'on peut appeler « préhistorique », je crois
avoir prouvé que les légendes grecques sur l'origine égyp-
tienne de la Déméter d’Eleusis étaient fondées et que 1'étude
comparée des deux cultes confirmait la tradition hellénique. A
I'époque ol les Pharaons de la 18° dynastie furent maitres ou
suzerains des iles de la mer Egée, vers le xvicou le xvire siécle
avant notre ére, des colons ou des fugitifs venus de I’Egypte
apportérent en Argolide et en Attique le culte d’Isis et d’Osiris.

Quelle était 1a religion des populations indigénes? « Les Pé-
lasges, dit Hérodote, offraient des sacrifices aux dieux, mais
ils ne donnaient ni nom ni épithéte  aucun d’eux V. » Ce texte,
assez obscur, est éclairé par un passage du Cratyle de Platon :
« Les premiers habitants de la Gréce me semblent avoir consi-
déré comme dieux seulement ceux qu'adorent maintenant beau-
coup de Barbares : le Soleil, la Lune, la Terre, les astres et le
Ciel @, » Il est donc probable queles Pélasges adoraient la Terre,
mais c'était une divinité rudimentaire, sans nom et sans per-
sonnalité. Elle dut promptement céder la place a I'lsis égyp-
tienne, qui était aussi une déesse tellurique, mais qui se pré-
sentait avec un caractére supérieur et qui apportait avec elle
I'agriculture et la civilisation; ou, si elle ne disparut pas com-
pléetement, elle fut absorbée et transformée par la nouvelle
venue, avec laquelle elle se confondit. Ce que dit Hérodote de
la propagation des Thesmophoria dans toutes les tribus pé-

O Efuov 8¢ mdvra mpbrepovol Medasyol  mwy t@v wepl Ty EXXdda tobrous pdvovs
Deofot Emevybpevot, Emwvuplyy 8 008" ot- Tovs Seovs fyeigfas, obomwep viv woldol
vopa Emoicivro otdevi avrdw. (llerodot.,  vav fapfdpwy, vkioy xal oehfvny xai
II, 52.) yiv xai do7pa xal obpavéy. (Plat., Cratyl.,

™ dalvoyrai por of wpdror tdy dvpw- 397 C.)

10.
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],asgiques aulorise a penser que le nouveau culte apporté par
les Egyptiens se répandit sans provoquer de lutte et sans ren-
contrer de résistance.

I

La période suivante, quoique encore bien reculée, présente
déjé plus de certitude, parce qu'elle a laissé des traces trés vi-
sibles dans la religion de I'époque classique.

Le culte le plus ancien d’Eleusis est celui du Dieu et de la
Déesse. Par sa forme méme et par son caractére, il reproduit
plus exactement que les autres le couple divin d'Isis et d'Osi-
ris; comme leurs modeéles égyptiens, ces deux divinités prési-
dent a I'agriculture et régnent dans Je monde souterrain. Elles
ont été reléguées dans 'ombre par le développement ultérieur
de la religion éleusinienne, a tel point qu'aucun auteur ancien
n'en a fait mention; mais Jes inscriptions et les bas-reliefs per-
mettent de constater son existence depuis le v° siécle avani
notre ére jusquau régne des Sévéres.

Comment et a quel moment s'est-il modihé? Le témoignage
littéraire le plus ancien est I'hymne homérique que I'on place
en général au vir° siecle; mais 1l est possible de remonter beau-
coup plus haut, jusqu'au x1%, et de déterminer dans la religion
de Démeéter ce qui est antérieur ou postérieur a cette date.

Au xr* siécle, soixante ans aprés I'invasion dorienne, les his-
toriens anciens s'accordent & placer la fondation des colonies
ioniennes de I'Asie Mineure et de I'Archipel. Ces colonies par-
tirent de I'Attique sous la conduite des fils de Codrus, et elles
emportérent avec elles les dieux de la mére patrie. Lors donc
que les auteurs ou les inscriptions nous font connaitre un culte
qui existe avec les mémes caractéres & la fois en Attique et dans
plusieurs des colonies fondées au xi° siecle, on peut affirmer
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qu'il existait déja au moment ou les loniens ont émigré. Par le
méme raisonnement, mais avec plus de réserves, il sera permis
d'attribuer & une date plus récente et de regarder comme des
innovations les institutions religieuses, les cérémonies et les
croyances d'Eleusis que I'on ne retrouve pas dans les colonies
ioniennes.

Thucydide cite un exemple qui montre la légitimité de cette
méthode : To év Adpvous Awovioou, @ 1o dpyaidtepa Awvicia
T dwdeno Ty woetrou &y unwi Av@ea?nptcﬁm, awep ot 4 Abn-
vaiwy lwves &7t nai viv voplovaw (11, 15).

Nous savons, par des témoignages positifs, que les Ioniens
établirent aussi dans leurs villes nouvelles le culte de 1a Dé-
méter Eleusinienne. Le [ls légitime de Codrus, qui fonda
Ephése, Androclus, avait emporté les objets sacrés qui restérent
la propriété de ses descendants !, Un des compagnons de Nélée,
le fondateur de Milet, éleva aussi au mont Mycale un temple
de Déméter Eleusinienne®. On en peut conclure que, déja a
cette époque, la Déesse était I'objet d'une vénération particu-
liere, au moins pour les habitants de I'Attique, et que les l¢-
gendes qui placaient sur le territoire d’Eleusis I'enlévement de
Coré et la venue de Déméter étaient déja formees.

La religion éleusinienne, au x1° siécle, présentait les carac-
téres suivants.

La Déesse du couple primitif s'était dédoublée en Déméter
et Coré. Sans rechercher ici quelle en fut la cause, il suflit de

) L'auteur rapporte. daprés Phérd-
cyde. qu'Androclus fut le fondateur &'k
phése: Awbmep 76 Bactheroy tow [dvwy Exal
avaTival Pact, xat &zt viv 0t x 10U Yévous
ovopalovrar Bagireis, Exovrés Twas Ti-
pas, wpoedpiay ve €y dydat xai wopPbpay
Emionoy vou Bacidinol yévovs, oximwva

dvrl oxinlpov xai té lepa Tijs Edevawias
Avuyrpos. (Strab., XIV, 1, 3.)

B 1% Avjuyrpos EXevowiys €aTt ipov,
10 ®idMiaTos O Nagixdéos idploaro Nefdew
v Kodpou émiomipevos me Mihjrov nwt-
a6y, (Herodot., 1X. g7.)
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constater que le fait était accompli lorsque les colons ioniens
partirent de I'Attique. Nous trouvons en ellet dans plusieurs des
Cyclades (Paros, Amorgos, Délos, Myconos) la triade éleu-
sinienne : Déméter, Coré et Zeus Eubouleus M.

Cie sont des divinités chthoniennes; mais ce qui domine dans
les fétes que nous connaissons (Haloa, Chloia, Calamaia), c'est
le caractére de divinités agraires®. La féte des Calamaia, cé-
lébrée a Eleusis, existait aussi 4 Milet, ot elle avait donné son
nom au mois Kadapouy. Et ce n'était pas une féte d'impor-
tation récente, carj le méme mois figure dans le calendrier
de deux colonies milésiennes, Cyzique et Olbia, fondées au
viie siécle @,

La féte la plus ancienne de Déméter, les Thesmophoria et
leurs mystéres, se célébrait a Eleusis @ et avait été portée par
les colons ioniens a Délos, & Myconos, a Ephése®.

A Déméter et a Coré est associé le Dieus il était alors appelé
Zeus Eubouleus, nom qu'il porte dans les dédicaces des Cy-
clades ioniennes ().

Les mystéres des Haloa et des Thesmophoria ne semblent

avoir aucun rapport avec la vie future; les rites et les symboles,

® Pavos. Epactmmy Mpdowvos Hpy  pour la féte des Thesmophories. (Bull. de
corr. hellen., 18go, p. 505, note 4.)

% Revue des dtudes grecques, 1893,
p- 322 et suiv.

©) Archewol. Zeitung, 1876, p. 138.

Arjuntpt SeopoPbpws xai Kéom nai A
Eb8oulei nai Baboi. (Aby., 1.V, p.15.)—
Amorgos. Avuyrpt, Kbpne, A EvSoulei Ay-
podiny Tipwvos avéOymey. { Mitthel. Athen.,

. 1. p. 334.) — Myconos. Twip xapmod
Aruntpt Ov evnbpove wpwrdvonoy, Képm
nawpoy véXeow, Au BovAei yoipov. .. Bis
3¢ Ty éopriy Suétw Munoviddwy 3y fovlo-
pévy nal voy olnovooy éu Muxbywt boat Emi
Aviunvpa revéecTar. (Abyv., 1. 11, p. 237,
I. 16.) — Délos. Ts eyxbpwy eis Svalay
v Aduyptor AATl xai woTe it Képnt
iepeioy A ARFRE xai Au Ed6oudel icpeiov

— Corpus inscr. Gr., 2082, 3663 A.

® NewsioTpdrw yap Abyvaiwy oTpary-
yobyvt £Enyyérly bwt oi éx Meydpwy émi-
xEpoicy  a@inbuevor wloiots smibéoba
vunTos vais ey Afnveiwy yvvai€i Beopo-
@bpta dyoboars év Edevaiv. (KEneas, Po-
liorcet., 8.)

©) El)l\ése {(Herodot., VI, 16); Myconos

etDélos, voirlestextes cités note 1 ci-dessus,
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souvent grossiers, des cérémonies expriment surtout l'idée de
la fécondité universelle de la nature et de la race humaine.

A Eleusis, de méme qu'a Ephése et 4 Myconos, les femmes
seules sont initiées & Déméter; les hommes sont rigoureusement
exclus®. La direction des cérémonies, le droit de sacrifier et
d'initier appartiennent a la prétresse de Déméter®. Elle con-
serva ces privileges méme aprés la création du hiérophante,
et elle resta toujours I'éponyme de I'enceinte sacrée d’Eleuss,
comme représentant le culte le plus ancien ¥,

En somme, la religion éleusinienne, dans la période anté-
rieure au x1¢ siecle, était semblable a celle de la Déméter Thes-
mophoros qu'avaient adopté'e toutes les tribus helléniques,
avant l'invasion dorienne. Eleusis était seulement un sanc-
tuaire plus vénéré, parce que lalégende avait placé sur son sol
I"apparition de la Déesse et I'invention de I'agriculture. Ce fut
apres le x1° siécle que cette religion prit le caractére particulier
qui la distingua de toutes les autres.

111

Les deux familles sacerdotales des Eumolpides et des Céryces,
malgré leurs prétentions & une haute antiquité, ne paraissent
pas avant une date relativement récente. Lorsque eut lieu le
départ des colons ioniens, les objets sacrés étaient en la posses-
sion du [ils de Codrus, Androclus, et ils restérent la propriété
de ses descendants, qui portaient le titre de roi et jouissaient
de priviléges honorifiques . Par suite, il est probable qu'en

M Scol. inéd. de Lucien, Rhein. Mu- @ CoL AL, 230, 282, 454, 647,
seum, 1870, p. 557. — Herodot., VI 16. 838, 895, 8¢y, g21.
— Ay, 11, p- 257. ) Rpfau 8¢ @yaw AvSpox)\ov Tijs TAY
® Demosth., in Newer., 116. — Pho- ldwvwy dmowmizs , YaTepoy Tis AloAijs, viow

tius, dyArerdar. ywijaior Kédpov . . . (Strab., XIV, 1, 3.)
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Attique c'était aussi le roi qui en était le gardien, et que ce
fut seulement aprés la chute de la royauté que les deux familles
eurent la possession des objets sacrés des deux Déesses. Leurs
droits, a lepoque hlstonque ne sont contesteés par personne;
le hlerop]lante et le da(louque les chefs du sacerdoce éleusi-
nien, sont pris parmi leurs membres; ceux-cl ont seuls le pri-
vilege de présenter les mystes a I'initiation 5 en un mot, tout
ce qui touche aux cérémonies sacrées et aux intéréts du temple
est confi¢ a leurs soins®.

A cette organisation nouvelle correspondent de grands chan-
gements dans la religion. Les formes antérieures du culte, il
est vrai, ne disparaissent pas : le sacerdoce du Dieu et de la
Déesse subsiste toujours; on continue a célébrer les mystéres
des Haloa et des Thesmophoria avec leur ancien caractére et
'exclusion des hommes. Mais a coté, et bientdt au-dessus, ap-
paraissent de nouveaux mystéres ouverts aux deux sexes. Les
Athéniens seuls y sont admis a T'origine, puis les étrangers, a
condition qu'ils soient de race hellénique, enfin méme les
esclaves au service d'un maitre grec. L'Initiation exige des pu-
rifications et un enseignement préparatoire; elle comporte plu-
sleurs degrés, qui sont franchis successivement et & des inter-
valles fixés; mais elle garantit a celui qui I'a regue une vie
heureuse dans le royaume souterrain. C'est la seule religion
hellénique qui fasse de telles promesses a ses fidéles, et par la
les nouveaux mystéres d’ Fleusis se distinguent de tous les autres.

La légende de Déméter et de Coré s'est développée; la mére
et Ja fille, étroitement unies I'ane i 'autre, y ont pris le premier

U M[vleiv & ei[vat rois) obot [Ky)pvuwy  Trente retirés a Eleusis . To & icpdy elva
(#ai] Eé[podmiday]. (C. L A., t. 1V, p. 2.)  xowdvdp@orépwy, émperciovbar 3¢ Krjpunas
? Dans la convention conclue entre nal Edpormdas xava 1d wdtpia. (Aristot.,

le peuple d'Athénes et les partisans des  Polit., 39.)
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rang. La conséquence est I'effacement, au moins apparent, du
Zeus Eubouleus qui faisait partie de latriade éleusinienne avant
I'émigration ionienne, et qui a conservé sa place dans les colo-
nies. Mais quoiqu’on semble avoir cherché ale diviser en plu-
sieurs dieux, il n'a pas cessé d'exister. On le retrouve dans le
héros Eubouleus, quela Iégende locale a rattaché al'enlévement
de Coré; sous le nom de Pluton, il a son temple dans I'enceinte
sacrée; son autel s'é¢leve a coté de celui des deux Déesses; un
banquet sacré lui est offert par le hiérophante dans "Eleusinion
d’Athénes; sous le nom de Dionysos, il demeure dans les nou-
veaux mystéres des Eumolpides, et, jusqu'a Ja fin de I'empire,
c'est 4 lul en méme temps qu'a Déméter et 4 Coré que les initiés
sont consacrés”). Bien loin que Dionysos ait été introduit tar-
divement dans la religion d'Eleusis, il n'a pas cessé d’y régner
sous des noms différents; qu'on I'appelle Zeus Eubouleus, Plu-
ton, Dionysos, c'est toujours I'antique @cds, I'image d'Osiris et
I'époux d'Isis-Déméter, comme Hérodote I'a trés justement re-
connu.

Quant & lacchos, c'est un nouveau venu. Absent de I’hymne
homérique, il parait pour la premiére fois, dans le récit d'Héro-
dote, comme le génie qui conduit d’Athénes & Eleusis 1a pro-
cession du 20 Boédromion. Les poétes T'ont célébré dans ce
role; puis on lui créa une légende qui a toujours été en gran-
dissant. A une époque assez basse, on en fit un Dionysos ju-
vénile, tantét le fils, tantot 1'époux de Déméter ou de Coré;
quelques modernes ont méme vu en lui une sorte de médiateur
mystique entre I'homme et la divinité. C'est beaucoup exagérer
la nature et Iimportance de lacchos. Il est plus exact de s’en
tenir 4 la définition donnée par Strabon : fawydy 7e xat Aid-

M Voir p- 28«

[ B}

IMPRUMEAIY RATIONALE.



89 MEMOIRES DE 1ACADEMIE.

vugoy xarkolot xai Tov dpynyémny 1@y puoplwy, Tis Adun-
Tpos daipova V. C'était un simple génie du cycle de Déméter;
c'était lul qui marchait en téte des mystes, une torche & la main.
On peut méme croire qu'a I'origineil ne fut que la personnifica-
tion du cri mille fois répété par le cortege qui se déroulait sur
la voie Sacrée. Une inscription du 11® siécle achéve de prouver
qu'il n’avait pas de place dans le culte d'Eleusis, et encore moins
dans l'initiation. Parmi les services rendus par les épimélétes a
I'occasion des mystéres, le décret rappelle qu'ils se sont occupés
de la réception de lacchos a Ileusis : (émepehbinoay) Tijs EXeu-
o TOU ioixxou vmodoyris™. Le Dieun'avait done pas un temple,
une demeure a lui, dans la cité des mystéres; il y était recu
comme un héte, cest-a-dire comme un étranger.

La date a laquelle furent introduites ces innovations n'est
pas trés ancienne. Hésiode parle en passant du culte de Dé-
méter 4 Eleusis, mais sans rien dire de ses mystéres . Ceux-ci,
sous leur nouvelle forme, paraissent pour la premiére lois dans
I'hymne homérique; mais, au temps des guerres médiques,
leur célébrité ne dépassait pas encore les frontieres de I'Attique,
et il fallut expliquer au Spartiate Démarate ce qu'était la grande
procession d’lacchos ®.

Jattribue encore cette transformation & linfluence de 1'li-
gypte. A l'origine, c'étaient des colons égyptiens qui avaient
introduit en Attique la religion de Déméter; au vir® siécle, ce
furent des Grecs qui rapportérent d‘Egypte la nouvelle doctrine
sur la vie future. La religion d’Osiris et d’Isis était trés complexe
chez les Egyptiens; elle embrassait le ciel, la terre et le monde
souterrain; ¢'était le résumé d'un travail théologique poursuivi

" Streab., X, 1, 1. ) [lesiod., fragm. aot1, éd. Didot.
3 E@np..aipxa:o)\., 1887, p. 177, 115, M ITerodot., VILI, 65,
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pendant plusieurs siécles. Une telle doctrine n'était pas assez
simple pour les populations chez lesquelles les colons égyptiens
apportérent lagriculture; elles n’en prirent qu'une partie, la
plus accessible & des esprits encore grossiers. Avant tout, sen-
sibles a ce grand bienfait de I'invention du blé, qui les avait
arrachées 2 une vie sauvage, les tribus vivant en Greéce adorérent
en Déméter la déesse a laquelle ils devaient les céréales et la
civilisation.

Quelques siécles plus tard, les Grecs qui visitérent l’Egyptu
pour s'instruire furent surtout frappés de ce que la religion
d'Isis et d’Osiris enseignait sur 'autre vie et des moyens qu'elle
donnait de s’assurer 1:1 protection des dieux maitres du monde
souterrain. Ce fut cette nouvelle partie de la science des choses
divines qu'ils rapportérent en Gréce, en la simplifiant, en ladap-
tant au génie des Grecs, en I'introduisant dans le culte de Dé-
méter, qui était lui-méme d'origine égyptienne, mais qui était
devenu un culte national. La doctrine des mystéres sur la vie
future n’est donc pas sortie par un développement naturel et
progressif du culte grec d’ Eleusis; elle fut empruntéeal Efrypte
et ajoutée a la partie déja acceptée et populaire de la religion
d'Isis-Déméter.

Plusieurs savants modernes ont attribué a I'école mysté-
rieuse et mal connue des Orphiques la rénovation des mystéres
d'Eleusis. 11 est certain que les anciens avaient reconnu de
grandes resseniblances entre les deux doctrines, mais rien ne
prouve que l'une dérive de l'autre ou en ait subi I'influence.
Elles se ressemblent parce que toutes deux, vers le méme temps,
onl été puiscées a la méme source, la religion égyptienne. Leurs
destinées ont beaucoup différé. Les doctnnes orphiques se sonl
.développées iibrement au gré des particuliers; elles sont tombées
dans le charlatanisme des orphéotélestes ou dans les spécala-
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fions panthéistes de moins en moins intelligibles. La doctrine
des mystéres se fixa de bonne heure dans une religion adoptée
par I'itat; son intégrité fut protégée par les deux familles sa-
cerdotales qui en avaient la garde; au besoin, l'oracle de Delphes
rappela les Athéniens i I'exacte observation des usages des an-
cétres. Pour ces raisons, elle s'est maintenue sans altération
depuis le vi° siecle jusqu'a la fin du paganisme.



