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La Citée du Monde et la Cité du Soleil
chez les Stoiciens

L'idée d'une Cité du monde gouvernée par le ciel, le
soleil et les étoiles, ministres du Destin, n'est pas née en
Gréce ('). Ce serait méconnaitre la religion des Olympiens
que d’y voir — comme on I'a fait trop fréquemment —
un culte des grandes forces de la nature. Zeus n’est plus
le ciel éclairé du jour, quoi qu'en dise I'étymologie de
son nom. Devenu le pére des dieux et des hommes, c’est
sous les aspects les plus divers qu'il fait sentir sa puissance
et ses volontés. En se personnifiant, en mélant leurs pas-
sions aux notres, les Olympiens se sont détachés des phé-
nomenes naturels qu’ils avaient primitivement repreésen-
tés. Les Grecs ont su préter une forme humaine & ceux
mémes des dieux visibles dont la conslante présence au
firmament s’opposail le plus a pareille transfiguration.
Pour servir d’embléme au disque enflammé qui déverse
sur nous ses rayons, un simple cercle porté sur des roues
comme dans certaines ceuvres d'un art étranger a |'Hel-
lade (*), n’aurait pas suffi & leur imagination d’artistes. lls

(1) 11 va de soi que 1'idée méme du cosmopolitisme remonte plus hauat.
Le maitre de Péricles, Anaxagore, considérail déja le ciel comme sa
patrie (voir plus loin, p. 256 [15], n. 1); c¢f. DEMOCRITE, B, 247; SOPHOCLE,
Antigone, 365-370, ete. Dans le Gorgias (508 A), Platon reproduit la concep-
tion pythagoricienne d'une communauté du ciel et de la terre constituant
le monde, mais la loi qui régit cet ensemble esl la proportion géomeé-
trigque, et cette doctrine est encore loin de la sidéroldtrie dont il va étre
question (ef. A. DELATTE, Essai sur la politigue pythagoricienne, 1922,
p. 100, ete.; E. FRANK, Plalon und die sog. Pythagoreer, 1923, p. 352, n. 124).

(2) Voir F. Bow, Die Sonne im Glauben.., der alten Vdilker, table 5,
fig. 13 (le char du Soleil de Trondholm)_ et p. 19 du texte; E. CAHEN, Dict.
Antiqu. romaines, s.v. Sol, 1374 et 1375 : « Objet physique autant que
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4 J. Bidez.

ont fait d'Hélios le voyageur infatigable qui parcourt la
grande route du ciel, ou bien l'aurige juvénile et rayon-
nant qui lance son char au signal donné par les premiers
feux de 'aurore, et le mouvement triomphant qui emporte
ses coursiers dans leur carriére exprime la force et
I'essor de l'astre invincible. Toutefois, ce personnage
n'a jamais pu se détacher assez de l'astre qu'il symbo-
lise, pour étre introduit & la cour de I'Olympe. Cer-
tainement, les Grees ont adressé leurs voeux a la lumiére
du jour, qui leur semblait aussi chére que la vie, mais
quand, matin et soir, les Pythagoriciens, puis Socrate
et Platon (*) a leur exemple, levaient en priant leurs
mains vers le Levant ou le Couchant, il faut voir dans
leur piété I'expression d'une religiosité naturelle et non,
comme chez les mithriastes, l'accomplissement d'un rite
destiné & rendre propice un étre divinisé (*). Aristophane
a pu dire que le Soleil favorisait les Barbares contre
les Grees, parce que, chez ceux-ci, il ne trouvait per-
sonne qui daigndt faire monter vers lui la fumée des sacri-
fices (*). En effet, indépendamment de quelques cantons
attardés du Pélopondse, c'est exceptionnellement, dans
la région de Corinthe et autour d'un autre grand porl, a
Rhodes, au seuil de I'Orient, qu'Hélios eut des temples,
des prétres et un culte (*). On peut en dire autant de la

divinité, Hélios reste en arriere de la personnalité divine compléte ou
atteignent les Olympiens », et notamment Apollon, qui fut identifié plus
tard avec lui.

(1) Cf. PLATON, Sympos., 220 D; Apolog., 26 D, et Leg., 887 E; DEMOCRITE,
B, 30; BowL, L. L., p. 16.

(2) Gf. F. CuMoNnt, Monuments des Mystéres de Mithra, t. 1, pp. 128
et 342, n. 3.

(3) ARISTOPHANE, Paiwx, vers 406-413; cf. HERODOTE, I, 131.

() Cf. JesseN, Real-Encyclopddie de PAULY-KRoOLL, s. v, Helios, 62,
62 suiv., et 63, 54 suiv.; F. Boi, L. ., pp. 15 suiv.; U. voN WILAMOWITZ,
Der Glaube der Hellenen, Weidmann, 1931, t. I, pp. 110 suiv,, et 253 suiv.
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La Cité du Monde et la Cité du Soleil chez les Stoiciens. 5

Lune et des étoiles. Quand Homere (%), pour décrire les
feux de garde allumés autour du camp des Troyens, les
compare aux aslres dont le scintillement, joint & la lumiére
de la lune, fail apparaitre montagnes et promonltoires,
foréts et vallées, dans une clarté dont le regard du pasteur
« se réjouit », le poéte ne préte nullement au berger 'idée
d’adorer les puissances célestes, et, dans la splendeur des
étoiles, il ne sent ni plus ni moins de divinité que dans le
bruissement de la source ou du chéne, ou dans le serpent
qui anime soudain le fond d'un bois.

Certes, aux grands siécles de la Gréce, il est question du
sorl (usgog @ pars, sors), c'est-a-dire de la part ou du lot de
bonheur el de malheur assigné (sipazpévy au sens passif) a
chacun de nous, comme une hérédité, au moment de la
naissance, el sans que soit personnifiée la puissance qui
préside a cetle attribution. On y voit une sorte de fata-
lité accidentelle qui, avec une cruelle ironie, vient contra-
rier ou déjouer l'exercice de la volonté, mais celle-ci n’est
nullement déterminée d’avance comme en vertu d'une
prédestination. Ce qui caractérise la conception grecque
de la Destinée, c’est que, méme aprés Héraclite, lorsqu'elle
représente une puissance omnipotente, identifiée avec la
loi de la nature ou du monde, elle n'entraine pas dans son
cours la vie de 1"ime ni le développement de I'esprit.
Assurément, une telle conception du Destin n'a rien de
commun avec les croyances fondamentales de 'astrolitrie
ou de l'astrologie.

La stupeur avec laquelle l'iambographe Archiloque,
lors de I'éclipse solaire totale du 6 avril 648, voit la nuit
se faire en plein jour, n’a rien non plus d’'une terreur reli-
gieuse : le safirique s'étonne, mais il ne tremble pas.
Puisque le pere Zeus, dit-il, est capable de commettre de
pareilles extravagances, on peut s'attendre a tout, méme

(1) Hiade, VII1, vers 555 suiv. Cf, BoLL-Bezowp, Sternglaube und Stern-
deutung etc., 4¢ éd., Teubner, 1932, p. 16,
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6 J. Bidez.

a ce qu'un dauphin vienne chercher sa nourriture dans les
piturages des montagnes (*).

Les maitres de I'’Académie et de I'école péripatéticienne,
a la suite des Pythagoriciens, considérérent le ciel et les
astres comme divins. Mais il s’agit 1a d'une théologie
philosophique déduite de la pérennité du monvement des
corps astraux. Pour que de telles spéculations pussent agir
sur la religiosité populaire, il fallut attendre que Ja con-
quéte de I'Asie par Alexandre eit répandu chez les Grecs
un esprit nouveau.

***

C’est en Orient, en effet, dans les temples de l'antique
Chaldée, que pour la premieére fois on rendil un culte a
I'ensemble du ciel et des astres. Au fur el & mesure que
I'astronomie découvrait les planeles et la complication de
leurs mouvements (*), elle erut y reconnaitre des signaux
brillant sur le firmament en caractéres de feu pour pro-
mulguer les arréts du Destin. Bientdt, ces arréts eux-
mémes furent considérés comme les sentences d'inflexibles
el universels justiciers. Puis, le ciel entier, avec sa hiérar-
chie d’'étoiles fixes et d’astres errants, parut constituer un
tribunal supréme, ot I'on distinguait des juges, des con-
seillers, des interprétes, et des agents divers, licteurs,
policiers ou bourreaux (*). Enfin, pour repairer et mieux

() ARCHILOQUE, Fragment, 74, éd. Bergk. — Certes, pratiquant les
genres les plus divers de la divination, les Grees n'ont pas négligé les
signes tirés des éclipses (c. PINDARE, Fr. 107, Bergk), des étoiles filantes
ou des comeétes. Mais, nulle part, leur mantique ne s’appuie sur un
systéme d'astrolatrie comme chez les Orientaux.

(2) Nos astronomes ont pu assigner la date du 8 mars 2283 avant Jésus-
Christ & la premiére des éclipses de lune dont on retrouve une mention
dans les archives du roi d'Assyrie Assurbanipal (668-626).

(*) Ci. DioboRg, II, chap. 30 suiv. (v. ci-dessous, p. 259 [18], n. 2). — On
préta done aux feux du ciel le don d'éclairer et de juger avant de leur
reconnaitre un autre genre d'influence sur nous. Cf. WOLF BAUDISSIN
chez Herzog-Hauck, Real-Encyclopddie, t. XVIII, p. 491.
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La Cité du Monde et la Cité du Soleil chez les Stoiciens. 7

caractériser les allées et venues des feux voyageurs, on
dressa une carte du ciel o se marquaient les domiciles,
les lieux de dépression et les séjours préférés des mai-
tres du firmament. Cette carte du ciel fut donnée elle-
méme pour le modele du lotissement de la terre. Aux
yeux des Chaldéens, en effet, les constellations formaient
autant de dessins correspondant aux diverses régions d’ici-
bas. Ils imaginaient, par exemple, que le plan de la capi-
tale des rois d’Assyrie avail été tracé des l'origine des
temps sur la surface du ciel, et que I’Akkad céleste, avant
I'’Akkad terrestre, avait été arrosée par deux fleuves, un
Tigre et un Euphrate (*). Les royaumes infernaux eux-
mémes figuraient dans cet archétype des premiers
empires ().

Aprés la conquéte de Babylone par Cyrus, le culte maz-
déen s'installa dans cette antique métropole et un grand
nombre de mages s’y établirent. Entre eux et les Chal-
déens, un voisinage plusieurs fois séculaire amena des rap-
ports de confraternité, et ainsi le mazdéisme importé en
Chaldée subit 'ascendant de la religion autochtone. Toute
la théologie des mages se pénétra d’astrologie (*). Dans cette
astrologie chaldéo-persique, le gouvernement du ciel, pour
demeurer le patron et le modéle des puissances terresires,
dut se préter & une transformation. A la hiérarchie de jus-
ticiers établie la-haut par les anciens Chaldéens, se sub-
stitua l'idée d'une royauté sidérale analogue a I'empire
des Achéménides. Puis, cette notion nouvelle d'un palais
étoilé se répandit partout ol &'imposait la suprématie des
Perses et elle s'y perpétua dans le culte. « L'inscription de
Nemroud-Dagh parle des trones célestes de Zeus-Oromas-
dés, et un bas-relief nous le montre assis sur un trone, le

(1) MEISsNer, Babylonien und Assyrien, t. II, p. 110.
(2) Cf. F. BoLr, Sphaera, Teubner, 1903, pp. 246 suiv.
(3) Cf. F. Cumont, Monuments des Mystéres de Mithra, t. I, p. 231, etec.
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8 J. Bides.

sceplre a la main ». Hostands se le figure de méme, les
anges ou messagers divins faisant cercle autour de lui.
Dans des textes nombreux, on retrouve un souvenir, loin-
tain parfois, de la croyance qui fit comparer le maitre du
monde avec le grand Roi, et ses assesseurs avec des
satrapes ('). C’est de 1a que devait venir, avec l'idée d'un
Royaume des Cieux, si familitre & nos esprits, la concep-
tion stoicienne d’une Cité du monde gouvernée par les
planétes et les étoiles fixes, auxquelles les hommes sont

assujettis.

*
% %

Dix ans & peine aprés la mort inopinée du conquérant
macédonien (13 juin 323), Zénon, le fondateur du Stoi-
cisme, arrivait, jeune encore, de I'ile de Chypre a Athe-
nes (*). Sa ville natale, Kition, était alors encore gouvernée
par des roitelets indigénes, et le phénicien y était toujours
la langue courante. Le pére de Zénon s’appelail Mnaséas,

(1) Cf. Ps. AristotE, llept «dopou, c. 6, p. 398e, 10 suiv.; ELIUS ARISTIDE,
Orat. 43, p. 343, W Keil (t. I, p. 7, Dindorf); MAXIME pE TYR, Orat. TV, 0, éd.
Hobein; PHILON, De opif. mundi, t. 1, pp. 18, 22; 24, 5 et 31, 4 suiv., 6d. Cohn,
et PSELLUS méme, Catal. man. alchim., t, VI, pp. 185, 4 suiv. et 179, n. 2;
ces textes s'éclairent dans le commentaire de M. F. CUMONT (Le sacrifice
du tribun Terentius... @ Doura; MONUMENTS ET MEMOIRES ACAD, INSCRIPT.,
t. XXVI, 1923, pp. 30 et sviv.) : « La monarchie perse servit de modale
en Asie & l'organisation de la cour céleste, Cette adaptation dut se faire
sans peine en Syrie, on trés anciennement les dieux sémitiques portaient
le titre de melek (roi) comme celui de ba‘cal (maitre), et jusqu'a 1'époque
romaine, le surnom de Baguieig (on wisteg) est donné en Orient non seule-
ment au Soleil (ef. ci-dessous, p. 274 [33], n. 5), mais a beauncoup d'autres
divinités ». Il faut lire toute la note de M. F. CumoNt (Religions orien-
tales, p. 299, n. 21), dont nous venons de eiter un extrait ci-dessus : « Cette
comparaison (du Dien du ciel avec le Grand Roi), sous l'influence de la
philosophie stoicienne, s’est transformée en une autre, celle du ciel avee
une cité (cf. les textes mentionnés ibid., et encore la militia coeli dans
I'A. T. (JEREMIE, 8, 2, etc.).

(2) Stole, vel. fr., éd. von Arnim, t. I, pp. 3 suiv.; DIOGENE LAERCE, VII,
1 suiv., et 16; CicEroN, De Finibus, 1V, 56; E. NORDEN, Agnostos Theos,
p. 126; M. POHLENZ, Stoa und Semitismus (NEUE JAHRB, FUR WISS. UND
JUGENDBILDUNG, 1926), pp. 257 suiv., ete.
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La Cité du Monde et la Cité du Soleil chez les Stoiciens. 9

c'est-d-dire Manassé, et la tradition nous dépeint le per-
sonnage lui-méme comme un Sémite au teint bronzé, a l'air
triste, & la démarche gauche, et qui, avec son torse gréle
et son cou penché, n’avait point les grices qui s’acquiérent
aux jeux de la palestre (*). Le vaisseau qui l'avait amené
ayant coulé non loin du Pirée avec la cargaison de pour-
pre qu'il portait, Zénon, indifférent & tout, sauf aux occa-
sions de s’instruire, prit en hite la direction de la ville, et
il vint s'asseoir aupres de I'échoppe d'un libraire, qui
élait occupé a lire le deuxitme livre des Mémorables de
Xénophon. Touché de ce sujet, I'étranger demanda on
se tenaient de tels hommes. Au méme moment, le cynique
Cralés vinl & passer; aussitot le marchand s‘empressa
de montrer le philosophe & son client en détresse,
el il lui conseilla de le suivre. Zénon le fit inconti-
nent, ct il apprit chez le disciple de Diogéne ce qu'est
le bonheur de I'homme affranchi de tous les besoins et
capable de se contenter de I'ail des champs en friche et de
I'eau des fontaines; puis, il parvint & se faufiler dans les
Jardins d’Académus, et il y enlendit successivemenl Xéno-
crate et Polémon commenter les doctrines de Platon leur
mailre. Aprés cette préparation éclectique, dans une ville
dont I'atmosphére commencait a s’'imprégner d’influences
orienfales, et ot I'on allait bientdt ériger une statue & un
préire de Bel, Bérose, a cause du succes merveilleux de
ses prédictions astrologiques, commenl le jeune Sémite ne
se serait-il pas rappelé la ferveur des cultes sidéraux de
son pays natal? On raconle qu'un jour, arpenlant le
fameux Portique ol il enseignait, il montra du doigl & ses
disciples Penceinte de bois d'un autel remisée au haut de la
galerie : « Cela se trouvait jadis au centre de la promenade,
dit-il, mais on l'a relégué la-bas pour rendre le passage
libre » (*). Sa pensée, & lui aussi, pour s’ouvrir sa voie,

(1) DiocENe LaEnce, VII, 2-3 et 14; PLiNg, H. N., VII, 123,
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10 J. Bides.

sentil le besoin de mettre au rebul des barriéres vétustes.
La cité de la Besace, comme disait Cratés (*), parut & Zénon
une conception mesquine. Il lui sembla que le retour a
I'état de nature tel qu’il était recommandé par Antisthéne
et Diogeéne, était un retour a la vie de la béte, el qu'en
disant de 'homme qu'il est citoyen de I'univers, ses mai-
tres cyniques affichaient plus de mépris pour leur patrie
que de vraie humanité. S'ils détruisaient les préjugés de
la civilisation, ils n’édifiaient rien. Pour remplacer leur
nihilisme par une croyance positive, au lieu de nous déga-
ger comme ils le faisaient de toute obligation, il fallait
considérer la vie comme soumise & une série ininterrom-
pue de devoirs; au lieu de supprimer I'amour de la patrie,
il fallait I'étendre au monde entier (*), el ainsi Zénon vil
se présenter & sa pensée, sous I'aspect d'une cité du monde,
I'ancienne conception chaldéo-persique d'un gouverne-
ment du ciel dirigé par le dieu supréme et par ses asses-
seurs. Une combinaison de la morale grecque avec le mys-
ticisme oriental sembla dés lors possible, et 'astrolozie
fataliste de I'ancienne Chaldée fit son entrée triomphale
dans la spéculation philosophique des Hellenes.

Pour certains, il n’y auraitl d'oriental dans le stoi-
cisme que le domaine ot cetle doctrine cosmopolite se
répandit, et tout récemment encore, on a conlesté jusqu'au
caractere sémitique des doctrines mises sous le nom de
Posidonius. Mieux placés que nous pour discerner la vraie
nature de I'apostolat de Zénon, non seulement les anciens
ont noté I'obstination que mit ce Cypriote & rappeler qu'il
était originaire de Kition, mais, témoignage autrement

(1) Sillogr. graec. rell., éd. Wachsmuth, p. 196 (fr. 4 de Cratés); ef les
judicieuses remarques d'l. HEINEMANN, Real-Encyclopddie de PAULY-KROLL,
t. V du Suppl., s. v. Humanitas, 291, 21 et suiv.

(2) Cf. J. DENIS, Histoire des théories ¢t des idées morales dans Danti-
quité, 2¢ éd,, Paris, Thorin, 1879, t, I, p. 369,

.




La Cité du Monde et la Cité du Soleil chez les Stoiciens. {1

décisif, Polémon, un de ses maitres, lui reprocha un jour
de voler aux Grecs leurs idées pour les habiller a la mode
phénicienne ('), En effet, comme on va le voir, I'indépen-
dance du sage prit, dans son systéme, une signification
si nouvelle qu'un savant anglais, dans un fort beau livre,
a pu en donner une idée au moyen d'une série d’'extrails
du Bhagavadgita (*). Non seulement Zénon veut dénatio-
naliser la culture hellénique en proscrivant de I'éducation
a la fois les exercices gymniques et la formation tradition-
nelle des esprits par les études encyclopédiques (%), mais
il va jusqu'd rabaisser la dialectique des penseurs helle-
nes devant la sagesse pratique des Orientaux. C'est ainsi
qu'il mit un jour I'exemple d'un seul ascéte indien se lais-
sant briler a petit feu fort au-dessus de toutes les démon-
strations élaborées au sujet de I'endurance par les philo-
sophes (*). Il est vrai, certaines de ces theéses concordent
avec l'enseignement de Crates, répétant celui de Diogéne
et d'Antisthéne lui-méme. Mais leur affiliation & un vaste
corps de doelrines est bien due & 'esprit systématique du
Sémite Zénon. Par exemple, présenter la loi du monde,
ou — pour s'exprimer & sa maniere — la Destinée
comme un enchainement de causes et d’effets auquel rien
n'échappe dans notre vie, n’'était-ce pas mettre en danger
la plus chére des croyances courantes en Greéce, l'idée de
I'autonomie de notre volonté, qui fait de nous les artisans
de notre propre sort? Zénon, qui divinisait non seulement
les astres, mais aussi les années, les mois, les saisons et

(1) PLUTARQUE, Mor., p. 1034 A; DioGENeE LaErce, VII, 12 et 25.

() E. BEvaN, Sloiciens et Sceptiques (trad. L. Baudelot), Paris, Les
Belles-Lettres, 1927, pp. 75 suiv.

() DI1oGENE LAERcE, VII, 32-33 (Stoic. vel. fr., t. I, p. 62, n° 267, et p. 60,
ne 259).

(4) Stoic. vet, [r., t. I, p. 57, no 241, (CLEMENT D'ALEX., Stromat., II, 20,
p. 49 P.) : Kakaig & Zdvwyv émt tav "Dddy Bleyev Eva 'Tvidv mapomtdipevoy
€0dhety <dv> Wely | mdoag tig mept movov &modelfeg palsiv,
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12 J. Bidez.

les diverses sections du Temps & la maniére d'un Zerva-
niste ('), n'a-t-il pas professé une religiosité peu connue
Jusqu’alors en Gréce, et de méme, Cléanthe, apreés lui, en
célébrant dans son hymne fameux, a cOté de Zeus, les
grands et les pelits luminaires du ciel, auxquels le dieu
supréme communique le feu tout-puissant de sa foudre (),
ne s'incline-t-il pas devant une divinité exotique? Pour
faire comprendre sa théorie du fatalisme universel, Chry-
sippe n'invoque-t-il pas l'infaillibilité de I'art pratiqué par
les Chaldéens (*) ? Et encore, établir entre le Bien et le Mal,
entre 'homme et la béte, un contraste qui n’admet ni tran-
sitions ni nuances intermédiaires, comme le font les pre-
miers Stoiciens, n'est-ce pas introduire dans la pensée
grecque une intransigeance qui jusqu’alors avail répugné
a son gofit de la modération et de la juste mesure? Est-ce
Iesprit grec qui donne aux dogmes du Portique les pré-
tentions d'une orthodoxie infaillible, qui fait de ses adhé-
rents des missionnaires, et qui s'applique a justifier par-
tout les religions établies? Est-ce lui qui ravale la philo-
sophie, fille de la pensée libre et de la critique, au point
d'en faire une apologiste des superstitions? Esl-ce lui qui
I'oblige & interpréter en alliée complaisante toules les
obscénilés et les orgies des cultes les plus dégradanis;
est-ce lui qui en revient a la vieille conception d'une image
divine congue non comme une ceuvre d’art, mais comme
un pur symbole, et qui, dans les doctrines dérivées de I'en-
seignement de Posidonius, finira par placer, au-dessus de
la pensée el du Verbe, la gnose avec son extase el sa priére
silencieuse? Comme on I'a fail remarquer encore, le Dieu
des Stoiciens n’est pas un dieu hellénique. D’aprés la phi-

(1) Stoic. vet. fr., t. 1, p. 43, Ir. 165; F. CoMonT, Relig. Orient., p. 288,
n, a0, — On s'étonne qu'E. ScEWARTZ (Charakterkipfe aus der antiken
Literatur, Teubner, 1910, p. 95) donne le stoicisme primitif pour irré-
ligieux,

(2) Hymne de Cléanthe, v. 9 (Stoic. vel. fr., t. I, p. 122).

(3) Ibid., t. II, pp. 270 suiv., ne® 939 suiv.
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losophie grecque, I'Etre supréme, que ce soit le Bien de
Platon ou la Pensée d’Aristote, vit pour ainsi dire indiffé-
rent au monde; la perfection de son existence le fait
demeurer étranger 4 nos miseéres; idéal de 'homme et de
I'univers, il n’agit sur eux que par 'attrait de sa beauté,
sans que sa volonté ait & intervenir. Par contre, le Dieu
des Stoiciens dispose l'organisation entiére du monde en
faveur de I'homme. Sa puissance se fait sentir en toute
chose et sa providence ne perd de vue aucun détail. « Il
n’est plus le solitaire étranger & I'univers, qui I'attire par sa
beaulé : il est 'ouvrier méme du monde, dont il a congu
le plan dans sa pensée ». Cette idée sémitique du Créateur
attentif & gouverner la destinée des hommes et des choses,
grice & Zénon, va s'imposer a I'hellénisme (*).

Dés ses débuls, d’ailleurs, I'école fondée par le Phéni-
cien cypriote fut fréquentée surtout par des Asiatiques
et leur influence y demeura prépondérante. Cléanthe était
d’Assos en Troade, Chrysippe, de Soloi en Cilicie, et la
plupart de leurs éléves de marque furent en Gréce des
immigrés comme eux; apres eux, tandis qu'un cerlain
Diogéne venait de Séleucie & Athénes pour y diriger
I'école (240-150), Archédéme, son éléve, alla établir en
Babylonie méme une filiale qui ne fut pas sans renom (*).
Le célebre Posidonius était un Syrien d’Apamée, et Anti-
pater, le maitre de Caton d'Utique, était originaire de Tyr,

(1) Cf. E. BREHIER, Histoire de la Philosophie, Paris, Alean, t. I,
p. 297; M, Bréhier précise son idée en ajoutant encore : « Sans doute, ce
ne fut pas une importation brusque dans la pensée grecque; le dieu de
Platon, dans le Timée. est un démiurge, et celui des Lois s'occupe de
'homme et dirige I'univers dans tous ses détails », (Cf. aussi les fameux
chapitres des Mémorables de Xénophon, t. I, 4, et IV, 3, o Socrate parle
de Dieu). « Ainsi, dit-il justement, le théme démiurgique et providen-
tialiste s'annoncait déja. Mais, avec Zénon (ce théme de la croyance
orientale) devient la piéce maitresse de la philosophie. »

(2) Cf, PLUTARQUE, Mor., 605 B; P. ScHNABEL, Berossos, Teubner, 1923,
p. 101, ete.
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*
* %

Suivant le panthéisme enseigné par Zénon, 'homme est
a l'univers ce que l'étincelle est a la flamme, ce que la
goutte d’eau est a I'Océan. Il est en petit ce que 'univers
est en grand. Nous avons un corps et une dme. L'uni-
vers est donc, lui aussi, un grand étre vivant, corpo-
rel et animé. Comme notre dme, son dme est un feu
intelligent, le feu tout-puissant d'Héraclite, confondu
avec celui des Chaldéens; seulement, infiniment supé-
rieure au souffle ou esprit qui anime I'homme, cette
ame universelle, pour matérielle qu’'elle soit, donne au
monde sa finalité et sa loi. Par notre raison, toutefois, nous
avons le privilege de comprendre I'intelligence du monde
et de sympathiser avec elle au point de vouloir tout ce
qu'elle veut. Bienheureux est le sage capable d’atteindre
a cette identité de volonté, car, en vivant en plein accord
avec la Nature, il acquiert a la fois le bonheur et la vertu.

Bien entendu, la loi de la Nature () dont Zénon va
répandre le culte n'a rien de commun avec la force sau-
vage qui nous parait anjourd’hui déchainer une lutte
d’appétits et imposer sans pitié le triomphe du plus
fort. Le Adyos cher aux Stoiciens a renoncé, en effet, a
s'identifier avee la guerre, comme chez Héraclite, et a
engendrer d’incessantes oppositions. C'est, au contraire,
une Raison dont la calme puissance régle les mou-

(1) Sur ce qu'était la o aux yeux des Stoiciens, il faut lire les
remarques judicieuses d’E. Bevaw, [, I, pp. 49 suiv.: « Par nature, le
Stoicien entendait le principe dirigeant (=6 fyzpowizdy) de 1'univers,
c'est-d-dire la Raison et Dien méme. Mais, en l'appelant nature, il indi-
quait utilement son rapport avec les choses individuelles. Car le mot
renfermait des notions qu’il conserve encore pour nous, La nature d'une
chose individuelle est la loi normale de son existence., Une chose en
harmonie avec sa propre nature se trouvait par conséquent en harmonie
avec Dieu », CI, les remarques analogues d'I. HEINEMANN, [. I. (plus haut
p. 251 [10], n, 1), 201, 41 et suiv,, commentant DIoGENE LAERCE, VII, 89,
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vements des sphéres d’en haut et, par leur intermé-
diaire, les éternels retours de la série indéfinie des grandes
années; c'est celle dont le ciel chante la gloire en faisant
évoluer aulour de nous ses cheeurs étoilés, avec leurs
guirlandes de feux, et dont la magnificence éclate dans
I'ordre, la proportion, la mesure et I'harmonie. Pour
la voir telle que le Stoicien la voyait, il faut considérer son
empire comme celui d'une cité si parfaitement gouvernée,
que toute révolte n’est que I'aberration d'un esprit borné.
Qu’elle s’appelle Diospolis, Mégalopolis ou Cosmopolis,
cette Cité du monde a laquelle le fideéle du Portique se
vante d’appartenir n’a rien d'une agglomération bruyante
et affairée ou I'on se dispute succes, influence et honneurs.
C’est, au contraire, une cité de contemplatifs, ot le devoir
commande de considérer, d’adorer et de vouloir le cours
des choses tel que 'améne la Destinée, le Fatum ou I'Hei-
marméné, c'est-d-dire I'ordre de Zeus ou bien du Temps,
si I'on veut s’exprimer & la maniére des vieux cultes orien-
taux. Cité de priere et de méditation silencieuse, la Cos-
mopolis stoicienne prend aux yeux de ses fideéles I'aspect
d'un temple plein d’apparitions et de voix, d’alternances
d’ombres et de clartés, d’appels et de signes destinés a
nous initier & ce qu'ils appellent le grand mystére, celui
ou le cortéege des astres tourne aulour de nous comme la
ronde des prétres autour du néophyte dans la plus impres-
sionnante des cérémonies d’Eleusis (*). Que révéle la con-
templation de spectacles si bien réglés, sinon I'impeccabi-

() Cf. PLUTARQUE, Mor., 477 C suiv.; SENEQUE, Epist., 90, 28; DION CHRY-
sosToME, Oral. XII, 33 suiv., avec les excellentes remarques de L. FRAN-
co1s, Essai sur Dion, Paris, Delagrave, 1921, pp. 107 suiv. Le méme théme
a été repris par les Chrétiens : voir A, PurcH, Hist. de la Lill. gr. chré-
tienne, t. 111, p. 75 (ATHANASE) et p. 259 (BASILE DE CESAREE). On peut citer
ici encore 1'Oral. 11, pp. 27 suiv. de 1'édition Hobein de MAXIME DE TYR,
o l'on verra que, s'opposant & 1'idoldtrie anthropomorphique, le culte
des Stoiciens est avant tout un culte des astres et du ciel (cf. E. BREHIER,
Chrysippe, p. 214, note), C'est chez Anaxagore que l'on trouve la pre-

= okl




16 J. Bidez.

lité de la Destinée? Dans le temple de Cosmopolis, plein
d’'une grandeur paisible et hautaine, le sage sent que nulle
plainte, nul cri, nul sanglot n’a le droit de froubler la
symphonie des astres vibrant le long de leurs orbes d’or.

*
» * ¥

C’est bien cette cosmopolis céleste, avec sa hiérarchie
de pouvoirs et méme avec sa plebe disciplinée, que nous
dépeint le tableau final des Astronomiques, poeme dédié
par Manilius & Tibére et oli I'on retrouve la doclrine de
l'ancien Stoicisme (') : « Les temples resplendissants du
ciel sont parsemés de luminaires sans nombre : de toutes
parts, le monde brille de I'éclat des éloiles amassées; elles
ne sont pas moins nombreuses que les fleurs d’une prairie,
que les grains de sable sur la courbure d'une gréve;
complez les flots qui se succédent sur la surface de la
mer, les feuilles qui tombent par milliers dans les foréts :
vous n'approcherez pas du nombre des feux qui circulent
dans le ciel. Comme, dans le recensement des habitants
d’une grande ville, on met les sénaleurs au premier rang,
I'ordre équestre au second, le citoyen apreés le chevalier,
enfin apreés le ciloyen la plébe anonyme, de méme il
exisle dans le vaste monde une sorle de république établie
par la nature, qui du ciel a fait une grande ville. La, il
y a des astres qui représentent les chels; d’autres appro-
chent fort de ces premiers; tous les honneurs, tous les pri-
vileges sont réservés pour ces astres principaux. Innom-

midére notion d'une cosmopolis analogue (cf, DIOGENE LAERCE, 11, 7), mais,
chez ce pur théoricien, la patrie céleste n’éveille encore aucun senti-
ment d'adoration mystique,

(1) ManiLius, Astron., V, 723 suiv, Cf, le tableau analogue de « la plus
grande des cités » ayant les astres pour archontes ef les éres des régions
sublunaires pour sujets, chez Philon (qui attribue l'idée a Moise), t. V,
p. 4 1 suiv.,, éd. Cohn, Sur la Cosmopolis des Stoiciens, cf. encore
1. AMany, Die Zeusrede des Ailios Aristides, Stuttgart, 1931, p. 72,
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brable est la foule qui circule sur la vofite la plus loin-
taine; si la nature et accordé i ces étoiles des forces pro-
portionnées & leur nombre, la région éthérée ne pourrait
supporter ses propres feux, et les flammes de cet Olympe
embrasé consumeraient I'univers ».
Ailleurs ('), l'idée reparait sous une forme plus

archaique :

« Tu vois dans les hauteurs cet éther infini

Dont les ondes au loin enveloppent la terre ?

» Ce sont 14 les limites de notre patrie : 1, personne n’est
ni exilé, ni hote, ni étranger; lous ont le méme feu, la
méme eau, le méme air, les mémes archonles, les mémes
gouverneurs, les mémes prylanes, le Soleil, la Lune, Luci-
fer (c'est-a-dire la planéle Vénus); 14, tous ont les mémes
lois en vertu d'un seul commandement et d'une direction
unique; mémes solstices d’été el d’hiver, mémes équino-
xes, mémes Pléiades, méme Arcture, mémes saisons de
semer et de planter; pour seul roi et seul souverain, Dieu,
principe, centre et fin de I'Univers... toujours suivi de la
justice préte & chitier les infracteurs de la loi divine (?)
qui régit tous les hommes, par nature concitoyens de
I'humanité entiére ».

Dans cette description caractéristique de la Cité du
monde dont les dieux sidéraux sont les chefs, description
confirmée par maints passages paralléles (*), nous ne
retrouvons pas seulement une trinité (Hélios-Séléne-Vénus
= Shamash-Sin-Ishtar) dont la provenance babylonienne

() PLUTARQUE, De exilio, 601 A, citant EURIPIDE, Fragm. 941. L'idée du
cosmopolitisme fait naturellement partie des thémes développés dans
tout [legt woyfis; of. FAVORIN D'ARLES, récemment découvert (éd. Norsa-
Vitelli, Studi e testi, Roma, Cittd del Vaticano, 1931, fasc. 53, pp. X1 suiv.),
et JULIEN, Orat, IV, éd. Bidez (VIII Hertlein), pp. 246 A et suiv.

(*) Praton, Lois, 715 E suiv.

(3) Stoic. vet. fragm.. t, II, p. 194, ne 645; p. 169, 23, ne 528; III, p. 8%
suiv., etc.
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a éLé reconnue par les assyriologues ('). L'idée méme d’'un
monde gouverné par une hiérarchie de magistratures et
de tribunaux célestes — avec leurs juges, leurs conseil-
lers et leurs interpretes — est longuement développée dans
un systeme cosmologique mis sous le nom des Chalddéens
dans la compilation de Diodore de Sicile el que nous avons
déja rapproché des croyances de I'ancienne Babylonie (*).

Ainsi donc, replacée dans le systeme stoicien au rang
qu’elle y occupa, l'idée d’'un gouvernement et d'une Cité
du monde se rattache par une filiation certaine a l'astro-
litrie orientale. Ceux qui remontent aujourdhui aux
origines anciennes de notre droit naturel se représentent
rarement, sans doule, que la loi universelle invoquée par
Cicéron dans les passages bien connus de son De Legi-
bus (*) a été au début la loi non écrite d’'une Cosmopolis
sidérale de provenance chaldéo-persique.

*
* %

Le culte du monde divinisé par les fidéles continuateurs
de cet antique mysticisme trouva des artistes capables de
lui construire des temples. Le plus imposant peul-éire des
monuments que la Rome antique ait légués a la Rome
d’aujourd’hui, le Panthéon d'Hadrien, était, d’aprés le sen-
timent d'un contemporain (*), une représentation figurée
du ciel. Pour connaitre le sujel des médilations que cette
image de la Cité du monde inspirail, avec sa coupole semdée

(1) Cf. F. CuMmont, Efudes syriennes, Paris, 1917, p. 189, etc.

() DIoDORE DE SICILE, II, 30 suiv, Cf, par exemple, FR. BoLL, Real-
Encyclopadie de PavLy-Krown, t. VI, col. 2419, 35 suiv.; ci-dessus p. 247
[6], n. 3.

(3) Cf. Stoic. vel. fragm., t. 111, no= 315 suiv,; P, JANET, Histoire de la
science politique, 2¢ éd., Paris, 1872, t. I, pp. 264 suiv.

(1) DioN Cassius, 53, 27; cf. F. BowL, Deulsche Revue, t, XLVIIL, p. 30.
Sur le Septizonium, v. Real-Enecyclopidie de PAULY-KROLL, s. v., 1585,
40 suiv, — Suivant PHILOSTRATE (Vil. Apall,, 1, 25), la chambre de justice
du palais royval de Babylone éiait surmontée d'une coupole qui, elle
aussi, représentait le ciel. Cf. CEprexus, I, p. 721 Bonn.
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d’'étoiles, avec ses sept autels consacrés sans doute aux
planétes, avec la grande baie centrale qui, pareille au
disque solaire, remplit I'édifice d'une lumiére inépuisable
et partout égale, nous n’avons qu'a relire les priéres de
deux Stoiciens de marque, qui connurent le temple a peu
pres dans I'état ol il nous a été conservé.

Laissons parler d’abord Epictete, I'esclave miséreux qui
ne cesse pas de se faire l'avocal de Dieu et de la Cité du
monde. Pour lui, la vie est une féte offrant, dans les pano-
ramas du ciel, des spectacles autrement beaux que les jeux
d’Olympie, et elle doit se remplir d'un cantique perpétuel
d’actions de grices a la Providence. « Homme, qu'es-tu?
Tu es citoyen du monde. Non point de ceux qui ser-
vent (comme les plantes et les animaux), mais de ceux
qui conduisent. En effet, tu es capable de compren-

dre le gouvernement de la grande cité. — Soit que
lu pioches la terre, soit que tu la laboures pour y tra-
cer un sillon, chante Dieun. — Et moi, vieil estropié,

que puis-je faire de mieux que de toujours chanter
pour tous les autres I'hymne a Dieu? Si j'étais ros-
signol, si j'étais cygne, je chanlerais comme le cygne el
le rossignol : puisque je suis un étre raisonnable, c’est a
la facon d'un @&tre raisonnable que je dois célébrer
Dieu » ().

Nous connaissons le texte de la priére que ce pauvre
déshérité avait préparée pour le moment de sa morl, et
qu’il se répétait chaque jour, afin d’étre sir de se la rap-
peler quand il serait dans les transes de I'agonie : « J'éle-
verai mes mains vers Dieu, si je le puis encore, et je lui
dirai : Les occasions que tu m’as données, 6 mon Dieu, de
comprendre ton gouvernement et de m'y conformer,

(1) EpIctirE, Diss., I, 6, 23 suiv.; I1, 10, 1 suiv.; I, 16, 16 et 20 suiv. — Dio-
géne le Cynique avait déja dit que chaque jour de la vie est une féte
pour I'homme de bien (PLUTARQUE, Mor., 477 C).
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jamais, je ne les ai négligées. Jamais, je ne t'ai fait de
reproche. J'ai été malade; j'ai été indigent : d'autres
I'ont été comme moi, et j'ai été content de I'étre comme
eux. Mon Dieu, m’en as-tu jamais vu plus triste? Ne me
suis-je pas toujours présenté dans fon temple le froni
radieux ? — Tu veux que je quitle la féte de la vie. Je m'en
vais, en te rendant grices de m’avoir admis & ce grand
spectacle du monde, pour y contempler ton ceuvre el y
admirer ton gouvernement. Merci de m’avoir fait naitre
merci pour tant d'autres présents. Le temps que j'ai eu
pour en jouir me suffit » ().

Aprés Epictéte, il convient d’écouter Marc-Auréle, I'em-
pereur qui fut son disciple :

« O homme, tu as agi en citoyen dans la grande cité:
que t'importe de I'avoir fait pendant cinq ou pendant trois
années? Ce qui est conforme aux lois n'est injuste pour
personne. Qu'y a-t-il donc de si ficheux & étre renvoyé de
la cité, non par un tyran, non par un juge inique, mais
par la nature méme, qui t'y avail fait entrer? C’esl comme
si un comédien élait congédié du théitre par le méme
préteur qui 1'y avait engagé. Mais, diras-tu, je n’ai pas
joué les cinqg actes, je n’en ai joué que trois! Tu dis bien,
mais, dans la vie, trois actes suffisent pour faire la pitce
entiére. Pars content : celui qui te congédie est sans
colere.

» L’homme doit passer au gré de la nature 'instant de
sa vie et (quand le moment de la retraite est venu) se sou-
mettre avec douceur, comme l'olive miire, en tombant,
bénit la terre qui I'a produite, et rend grices a 'arbre qui
I'a portée. — Tout ce qui t'arrange m’arrange, 6 cosmos!
Rien n'est pour moi prématuré ni tardif de ce qui, pour toi,
vient & son heure. Tout est fruit pour moi de ce que pro-

(1) Epictete, L. L., IV, 10, 14 suiv,, et 111, 5, 8 suiv,, ete.
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duisent tes saisons, ¢ nature! De toi vienl toul; en loi est
tout; tout rentre en toi. Cité de Cécrops, loi que j'aime,
dit le poéte. Comment ne pas dire : « Cité de Jupiler, je
t'aime! » ().

Dans ces priéres, c'est toujours la loi de la Cosmopolis
céleste que le sage invoque; c’est elle que, sans cesse, il
célébre et approuve.

Ainsi donc, pour le Stoicien, les astres, fails d'un feu
intelligent, étaient tous divins, et ils avaient par consé-
quent une part prépondérante dans le gouvernement du
monde dont I'homme est le citoyen. S'inclinant devant le
pouvoir supréme dont cette hiérarchie céleste promulguait
les volonlés (%), le Stoicien lui devait un culte. Il fut amené
ainsi a professer une sorte d’astrolitrie philosophique.
Astrolitrie et astrologie ne faisant qu'un en ce temps-la,
c¢'est dire que Stoiciens et astrologues se rencontraient dans
une foi commune.

***

On a vu que le systtme du Portique conslitua une
alliance de doctrines ot I'Orient n'eut pas moins a dire
que I'Hellade. Ici précisément, nous rencontrons une des
difficultés doctrinales qui montrent la faiblesse d'un tel
compromis, ot la Gréce et la Chaldée ne purent que
momentanément s'entendre.

(1) MARC-AURELE, Pensées, XII, 36; IV, 48, 4, et IV, 23,

(2) A cet égard, les Stoiciens invoquaient la sympathie universelle,
principe qui peut signifier soit I'action réciproque universelle de toutes
choses (action ou le rdle des feux célestes est prépondérant), soit 1'in-
fluence de causes éloignées et en apparence négligeables (E. BREHIER,
Chrysippe, p. 186}, On ne voit pas clairement ce que les fondateurs du
systéme pensérent de la distinction entre une action (weiiv)ou une pre-
diction (sypaivzaw) astrale. Cf. F. BoLy, Studien tiber Claudius Ptolemdus
(JAHRB, FUR CLAsSs. PHILOL., Suppl., t. 21, 18%, p. 221, n, 1). Toutefois, la
doctrine qui attribuait les saisons de la grande année (I'szmdpwers et le
wataziuapds) aux conjoncitions des planétes dans un meéme signe impli-
que assurément la premiére de ces deux conceptions.
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La liberté du sage consiste, d'aprés ce que I'on vient de
voir, a adhérer sans contrainte au cours de la destinée,
Soit! Mais, du moment que le déroulement des causes et
des effets est en tout prédéterminé, et que l'avenir est
inévilable, & quoi bon recourir & la divination pour lui
demander de nous le révéler, comme le font les disciples de
Chrysippe et de Posidonius? Une curiosité si impatiente
n'est-elle pas l'effet d'une nervosité craintive, et toute
appréhension n’est-elle point coupable? N'y a-t-il pas, dans
I'indiscrétion du Stoicien consultant les présages, une sorte
de manque de résignation, de confiance et d'accord?

L'objection est trop naturelle pour n’avoir point été
prévue. La théorie stoicienne de la mantique trouva le
moyen de la réfuter et nous trouvons la réponse, en termes
presque identiques, chez Sénéque, chez Plolémée et chez
Vettius Valens. Pour s’unir i la volonté divine, il importe
de la connaitre; on doit done, autant que possible,
la prévoir. Au lieu de considérer que l'attente d'un mal-
heur est déja une souffrance, la doctrine disait que
l'affolement causé par l'impréva pousse & l'exces les
peines comme les joies; que la prescience, au contraire,
habitue I'ime & I'idée de la soulfrance et qu'elle nous
apaise. — « Lorsqu'ils sonl attendus depuis longtemps,
dit Sénéque, les coups de la Fortune sont amortis »: & quoi
Vettius Valens ajoute qu'une vaine espérance est une pas-
sion dont il faul se défaire (*). Prétendant s'armer ainsi
d’ataraxie contre les surprises du sort, le sioicisme donnait
pour une marque de vertu I'imprudence des questions que
nous posons a I'avenir. Il elit été déraisonnable & ses yeux
de considérer I'ignorance comme un avanlage, et la pré-
vision le délivrait de l'inquiétude. Pour reprendre une
image qui lui était familiere et qui provenait sans doute

(Y) SENEQUE, Consol, ad Mare, 9, 2: VEITIUS VALENS, Anthol., V, 9, p. 220,
19 suiv,, éd. W. Kroll; c¢f. PToLEMEE, Telrabibl., 1, 3.
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de la prédication populaire des cyniques, pareil au chien
qui court allegrement sous le véhicule auquel il est attaché
au lieu de se laisser trainer par la chaine de la nécessité, le
sage devance la contrainte. Son acceptation joyeuse de la
Destinée lui donne une illusion de liberté o il trouve lout
ce que le Sort peut lui laisser d’autonomie ('). Ainsi, au
lieu de se borner a la résignation, il s’efforce d’aimer les
pires duretés du sort. L’athléte qui s’exerce dans la pales-
tre souhaiterait-il que I'entrainement auquel il se soumet
n'efit rien de pénible? Non, car sans l'effort endurant,
I'exercice qu’il aime n’aurait aucune efficacité. De méme,
nous devons vouloir les souffrances que la destinée nous
impose.

Tels sont les sentiments que le philosophe Démétrius,
un contemporain de Néron, exprime dans une élévation de
I'dime dont Séneque admire la sublimité (*) : « Dieux
immortels, je ne pourrais vous adresser qu'une seule
plainte, ¢’est de ne m’avoir pas fait connaitre plus tét votre
volonté. J'aurais élé moi-méme au-devant de ce qu’a volre
appel je m’offre i souffrir aujourd’hui. Voulez-vous pren-
dre mes enfants? C'est pour vous que je les ai engendrés.
Voulez-vous quelque partie de mon corps? Enlevez-la moi.
Le sacrifice n'esl pas grand, puisque, bientdt, je quitterai
ce corps toul entier. Voulez-vous ma vie? Eh quoil Je
n’hésiterai pas i restituer ce que vous m'avez donné ». El
Séneque ajoute @« Je n'obéis pas & Dieu : je suis d’accord
avec lui, el cela d'aulant mienx que je sais comment tout
se produit en vertu d'une loi immuable édictée de toute
éternité! »

(Y) Stoic, vel. [ragm., t. 11, n° 975, et t. I, p. 118, ne 527, avec la cor-
rection proposée par I, D, MeerwaLpr, Wienerbldtter fir die Freunde der
Antike, 1923, ne 10.

(2) SENEQUE, De Provid., V, 5; sur ce Démétrius cf. VON ARNIM, Real-
Encyclopidie de PauLY-KROLL, s. v., n° 91,
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On a appelé cette priére un acte de renoncement, et on
I'a rapprochée du Suscipe qui termine les Exercices spiri-
tuels de saint Ignace. Il ne s’agit toutefois chez Démé-
trius ni d’une résignation ni d’'une soumission imposée a
sa volonté; au contraire, le philosophe lui demande d’adhé-
rer spontanément aux arréts des puissances d'en haut; le
senlimenl auquel il aspire est la satisfaction d'une tiche
vaillamment accomplie, et son ataraxie lui vient d'une
santé morale qui n’a besoin ni de consolation ici-bas ni
de récompenses outre tombe. Il y a une grande différence
assurément entre I'admiration loute paienne des Stoiciens
pour la constitution de leur Nature divinisée, et la morti-
fication du Chrétien cherchant son salut dans la souf-
france et se détournant de la Cité du monde pour ne
s'attacher qu’a l'idée transcendante d’une cité de Dieu.

Ainsi done, quand il observait dans 'ombre de la nuit
les caracteéres de feu tracés par les astres errants et les con-
stellations, y voyant imprimé

sur le front des étoiles

Ce que la nuit des temps enferme dans ses voiles,
le Stoicien, devenu I'ami intime et le confident du Destin,
avait I'ime extasiée, et il se sentail ravi jusqu'aux plus
hautes des sublimités du ciel. Cette béatitude réalisait ici-
bas son idéal d'indépendance et de félicité, et peu lui
importait que la mort fiit ou non le débui d'une existence
nouvelle ().

*
* %

Pour prévoir I'avenir comme il le devait, le Stoicien ren-
contra dans l'astrologie chaldéenne un genre de divina-
tion dont le principe méme était tiré de 'idée primitive
de sa Cosmopolis (*). La solidarité de toutes les parties de

() Voir la belle page ou M. F. CUMONT (Religions orientales, etc.,
Pp. 165) démontre le caractére oriental de ce mysticisme.
(2) Voir ci-dessus, p. 249 [8].
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I'univers, — si grande qu'un petit doigt remué modifiait
I'équilibre de 'ensemble. — la théorie du microcosme,
faisant apercevoir une réduction de la Cité du monde en
chacun de nous, la parenté de notre dme avec le feu des
étoiles d’oir elle est elle-méme descendue; les influences
astrales dont le phénomeéne des marées est la manifesta-
tion la plus grandiose; l'identification de I'action sidérale
avec la pénétration de la lumiere, il y avait 1a autant de
considérations qui fournissaienl au philosophe du Porti-
que une réserve inépuisable de réponses a ses doutes spécu-
latifs ('). Les régles mémes de la généthlialogie chaldéenne,
avec leurs innombrables complications, lui paraissaient
tenir un compte suffisant de tous les entre-croisements
de causes el d'effels qui font la trame de la vie. Les prévi-
sions astrologiques émerveillaient en cas de réussite; leurs
désaccords avec les événements étaient rarement flagrants,
el si, par aventure, I'erreur devenail indéniable, l'opéra-
teur reconnaissait tout d'abord que, pas plus qu'aucune
aulre science humaine, ses connaissances ne i’muvaient
prétendre a I'exactlitude parfaite; il les donnail pour une
approximation de la réalité; et d’ailleurs, une inadvertance
était toujours possible quand il fallait tenir compte a la
fois de tous les rouages d'une aussi vaste machine & pré-
dire. Conjonctions, oppositions, triangulations et exalta-
tions, influence des domiciles ou des domaines: interven-
tion des signes zodiacaux et des décans avec leurs para-
natellons : pour arriver a délerminer la résultante de tant
d’influences, il fallait une intelligence exceptionnelle, les
facteurs a envisager élant aussi difficiles & embrasser dans
une vue d'ensemble que les conditions de la réalité elle-
méme, Toutefois, de longs siécles d’observations avaient
fourni des régles pour le spécialiste expert et circonspect.

(1) Cf. F. Cumoxnt, Religions orientales, ete., pp. 155 et suiv.; BOUCHE-
LECLERCQ, L'Astrologie grecque, p. 572,
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Tremblements de terre, épidémies, famines, inondations,
sécheresses, guerres, fléaux de toule sorte avaient dans
le ciel des signes avant-coureurs nolés depuis des myriades
d’années. Si I'on pouvait dire au tireur d'horoscope 1'in-
stanl exacl d'une naissance, il élait & méme de déerire
sommairement l'existence dont cette « géniture » élait le
point de déparl. Ainsi, le ciel devenail comme un cadran
lumineux ot s'indiquait non point I'heure qui passail,
mais bien l'ordre pour lequel Dieu réclamait I'obéissance
du « Soldat du Destin », comme le dit Vettinus Valens dans
un chapitre fait d’emprunts aux idées de Cléanthe et de
Zénon. En effet, si le stoicisme est imbu de croyances
astrologiques, T'astrologie, & son tour, s'est remplie de
théories empruntées aux Stoiciens, Nous aurons encore
l'oceasion de le faire remarquer ().

*

* %

Les ceuvres des fondateurs de 'Ecole étant perdues, pour
savoir quelles ont été, dans les luttes politiques, les consé-
quences de I'adhésion des Stoiciens & la loi de leur Cosmo-
polis, nous devons recourir a des lémoignages lardifs,
(est la lecture de Manilius, de Dion Chrysostome, de Marc-
Aurcle, d’Epictéte et de Sénéque qui a surtout formé
Popinion traditionnelle. Or, chez ces moralistes de I'épo-
que romaine, on ne trouve, a I'égard des gouvernements
terresires, aucune manifestation d'hostilité. En effet, si
détestable que pht paraitre le despotisme des Césars, le
sage devail en subir la tyrannie comme une des rigueurs

(1) VErTius VALENS, Anthol., V, 9, p. 220, 27, éd. Kroll : steatiiitat The
eipappivng, puis p. 221, 5, une citation du fr. 527 de Cléanthe; cf, SENEQUE,
Epist., 107, 910 (miles etc., avec une citation du méme fr. de Cléanthe);
VETTIUS, p. 220, 23 (mpoysyupvaxdtes) et 31 (ol &v i gwnvii), reproduit des
comparaisons et des expressions familiéres aux Stoiciens (MARC-AURELE,
XII, 36, 2-3). Voir encore la note de KroLy, ibid., p. 219, 27, et le rappro-
chement établi ci-dessus, p. 263 [22], n. 1.
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du Deslin. 1l n’avait point a se révolter (*). C'est pourquoi
I'on attribue si fréquemment encore aux premiers des
Stoiciens comme aux derniers une sorte d'indifférentisme
politique, et de plus, on affirme toujours que Zénon,
de méme que Chrysippe, abandonna la méthode utopi-
que, si volontiers mise en ceuvre par Platon (*). S’avancer
ainsi, c'est négliger ce que l'on sait a présent des premiers
écrits des Stoiciens, el c'est aussi laisser dans I'ombre une
série de faits qui rattachent I'évolution de leurs doctrines
aux grands mouvements sociaux de la fin de 'antiquité.

Si Pon tient comple de tous les extraits réunis par von
Arnim dans son monumental recueil des fragments des
Stoiciens anciens, on voit que, suivant les premiers mai-
tres du Porlique, les hommes sonl, solidaires les uns des
aulres; qu’ils doivent done s'intéresser a 1'éducation
morale, non seulement de leur prochain, mais méme des
générations a venir et qu'ils onl a soutenir l'organisa-
tion du pouvoir qui, sur terre, facilitera le plus i toute
I’humanité I'accomplissement du devoir et la pratique de
la vertu (*). C'est dire que I'Ecole fut amenée a étu-
dier les différences des diverses constitutions politiques et
a préférer les gouvernements qui favorisaient le progrés
de 'homme vers le Bien (‘). De ces comparaisons et de ces
préférences, ils passérent naturellement 4 la recherche du
meilleur des gouvernements possible. A cet égard, nous
constatons que les systémes varierent, allant de la monar-

(1) SENEQUE, Epist. 29, 11, efc.

(2) Ci. E. BrEHIER, Chrysippe, p. 2650 suiv.; P. JANET, Hisloire de la
Science politique, 20 éd., Paris, t. I, p. 270, etc.; E, RoHDE, Psyché, p. 521,
n. 1 de la fraduction francaise: « le Deum sequere prend le caractére
d’un laisser-aller passif ».

(3) Stoic. vet. fragm., t. III, pp. 83 suiv (de coniunctione hominum).
Cf. &. vox POHLMANN, Geschichle der sozialen Frage ete. in der antiken
Well, 20 &d., t. II, p. 344, et d’aprés lui ZeLler, L L., pp. 203 suiv.

(4) Stoic. vel. fragm., t. 111, pp. 157 suiv., nos 611 et 695. ZeLLER, L. L.,
p. 303, n. 3,
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chie éclairée a 'absolutisme du philosophe-roi, de l'oligar-
chie intelligente & la démocratie et méme a 1'égalitarisme
d’une société revenue a la simplicité primitive (*).
*
* ok

Déja parmi les débris de I'ceuvre de Zénon, le fondateur
de la secte, nous trouvons quelques traces d'un fraité
Mlepi mohreiag, destiné & présenter, en face du tableau des
perfections de la Cosmopolis divine, un projet de répu-
blique universelle (*). De plus, grice & un passage de Phi-
lodéme récemment reconstitué (*), nous savons que c’est
par la rédaction de cette sorte de manifeste politique et
social que Zénon inaugura son enseignement. Ainsi done,
a peine conscient des principes fondamentaux de son sys-
téme, ce penseur s’empressa d’exposer non seulement ce
qu’était la divine constitution de la cité céleste dont les
astres sont les chefs, mais aussi ce que devrait &tre ici-bas
un Etat, pour que 'obéissance aux lois du monde s’y prati-
quit d'un consentement unanime, Dans ce premier essai,
qui, suivant Plutarque (*), fut généralement admiré, Zénon

(1) Ils parlérent méme quelquefois d'un mélange de démocratie, de
royauté et d'aristocratie (Sfoic. wvet. fr., n°o 700), mélange que Polybe
retrouve dans la constitution romaine (P. JANgr, L L., p. 273 en bas).

(2) Stoic. vetl. fragm., t. 1, pp. 61 suiv.

(%) Il g'agit d'un extrait d'une polémique de 1'Epicurien Philodéme
contre Zénon, fragment déchiffré par W. CRONERT (Wessely's Studien,
fasc. VI, 1908, p, 55) : th Zfvwvog mohiteiay .. Omd viow xzl dopovog Extysypap-
pivny (Zénon n'était pourtant plus un débutant; voir ci-dessus p. 250).
Cette assertion concorde avec ce que DIOGENE LAERCE rapporte (VII, 4). 11
faut noter toutefois que, suivant PHILODEME (ibid., XV, 11-19, et XVIII,
18-20), Zénon demeura fidéle dans ses écrits plus tardifs aux opinions
professées dans sa République, qui devait d'aillenrs se rattacher elle-
méme en partie aux ouvrages d'Antisthéne et des Cyniques.

(4) PLUTARQUE, De Alexandri fortit., 1, 6, pp. 329 A suiv.; ZENON, Stoic.
vet. fragm., t. 1, {r. 262, éd. von Arnim. Naturellement, le [lept Ioheefag
de Zénon trouva parmi les adversaires do cynisme des détracteurs qui
en méconnurent 1'esprit humanitaire au point de dire que cet ouvrage
avait élé écrit sur la queue d'un chien (DIOGENE LAERCE, VII, 4).
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n’avail eu qu'un seul but :nous affranchir d’étroites frontie-
res, faites pour nous séparer les uns des autres par le régne
d'usages différents. Zénon voulait nous apprendre a con-
sidérer 'humanité entiére comme appartenant au méme
déme et & la méme cité; il visait & nous soumeltre tous a
un régime uniforme dans un seul el méme monde, sem-
blables, comme il disait, & des troupeaux qui se nourris-
sent, avec un droit égal, dans un piturage commun. Voila,
conclut Plutarque, ce qu'éerit Zénon, esquissant ainsi une
sorte de réve ou d'image d'un Etat (*) bien ordonné (*) ». —
D’autres auteurs anciens ajoutent que, d’apres la Républi-
que de Zénon, « c’est Eros, le dien de l'amitié, de la
liberté et de la concorde, qui contribue le plus au salut de
la Cité » ().

Par ces appels & I'amour et & la fraternité universelle,
par cette idéalisation d'un état de nature olt I'humanité
ménerait une sorte de vie pastorale dans la jouissance d'un
patrimoine commun, loin d’abandonner I'utopie politique,
le premier des Stoiciens la fit reparaitre dans un cadre
dont Platon n'avait pas connu 'ampleur, celui de I'inter-
nationalisme. Aussi opposé a l'individualisme (*) qu'on
peut I'étre, apprenant a I'homme & se considérer non
comme une simple partie (pégos), mais comme un mem-
bre (pélos) d'un vaste organisme social, ou chacun a pour
devoir de s'intéresser au perfectionnement des aulres,

(1) 11 fant se rappeler que l'expression grecque confondait les notions
de cité, d'Etat et de société.

(2) Etat qui n'était lui-méme, d'aprés Epictete (Diss., II, 5, 26) qu'une
imitation en pefit de la Cosmopolis des dieux et des hommes, Il est dif-
ficile de croire que Zénon, dans son llspt mohwelug, n'a rien dit de la
grande Cité du monde,

(3) ZENON, Stoic. vet, fragm., t. 1, ne 263,

(4) On s'étonne de voir U. voN WILAMOWITZ (Griech, Lesebuch, Text, 1.1,
pp. 164 suiv,), et E. ScHWARZ avec lui (Charakierkipfe aus der antiken
Literatur, Teubner, 3¢ éd., 1910, 1 série, p. 90), s'exprimer comme si
Zénon avait 6té tout aussi individualiste gu'un cynigue.
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Zénon donne a I'esprit purement négatif et frondeur du
cynisme un espoir positif en méme temps qu'un caractére
philanthropique ('). §'il supprime les oppositions éta-
blies entre les peuples par les usages des cilés et des pays,
s'il abolit ainsi les différences raciques el ethniques et
s'il vise & faire de nous tous, hommes libres ou esclaves,
les citoyens égaux d’un Etat régi par une loi unique (%),
ce n'est pas seulement pour nous assurer les droits néces
saires & I'exercice de nos devoirs et au plein développement
de notre personnalité, et pour nous débarrasser des entra-
ves de l'ancien civisme; dans son désir de faire de chacun
de nous un représentant de la raison, il tient & nous sou-
mettre sans restriction & la régle de vie qu’elle impose el
a absorber ainsi, dans une communauté de volonté, toutes
les variations individuelles du sentiment ou de I'imagina-
tion.

De pareilles réveries semblent annoncer les idées déve-
loppées par les premiers théoriciens du socialisme d’au-
Jourd’hui. Il y a cependant une différence entre les deux
conceptions : la société inlernationale de nos réformateurs
modernes est congue comme un Etat fortement organiseé,

(') Cf. P. BarTH, Die Stoa, Stuttgart, 1922, p, 104, n. 598 suiv.; P. JANET,
Histoire de la Science politique, t. 1, p. 265, n, 2, et R, vON POHLMANN,
Geschichle der sozialen Frage und des Sozialismus in der antiken Well,
2 éd., Munich, 1912, {. II, pp. 346 suiv.; ZELLER, . ., p. 295, etc.

(8) Cf. ZiNon, [lspi molwelxs, cité chez DIOGENE LAERcE, VII, 33 :
nohitag xal wikous xal olxelovg ... tods omovdaloug .. udvov, (Stoic. vel. . oL
p. 54, no 222). Comme le dit P, JANET, L L, t. I, p. 265 : « Au-dessus de I'Etat,
il y a la raison, le droit, la loi. Les Etats particuliers ne sont que les
membres d'un grand tout, gouverné par la raison. Voila 1'Etat véri-
table, voila I'idéal de I'Etat, voila cette république universelle que Zénon
révait entre tous les peuples, supprimant, dans son utopie, les cités par-
ticuliéres, comme Platon la famille et la propriété ». Voir aussi ibid.,
p. 257, et, sur la wolwsiz de Zénon, P. WENDLAND, Die Hellenistich-
romische Kultur, 3¢ éd., Tubingue (1912), pp. 4 suiv., et surtout J. KAERST,
Geschichte des Hellenistischen Zeitalters, Teubner, 1909, {. II, 1re partie,
n, 1 de la p, 137, qui montre que Pohlmann a vu plus juste que M. E,
Schwarz et qu'U. von Wilamowitz, [. L.
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tandis que l'idéal du Portique, d'aprés les formules de
Zénon du moins, nous raménerait & une sorte d’'dge d'or
out le regne absolu de la Raison nous dispenserait d’avoir
aucun autre droit que le droit naturel. En effet, dans I'har-
monieux accord de la vie sociale avec I'ordonnance de la
Cosmopolis stoicienne, il ne pourrait se produire aucune
criminalité. De méme que le spectacle de la voile étoilée
rend inutile la construction de temples, de méme que
I'éducation donnée aux dmes par l'observation du ciel
tient lieu de palesire au sage pour l'exercer a subir les
coups du sort, de méme que l'on se passe de monnaie et
que l'on supprime la propriété el la famille elle-méme de
crainte d’affaiblir le sentiment de la solidarilé, de méme,
dans celle cilé idéale de Zénon, il ne faudra plus de magis-
trats ni de tribunaux. On le voit, en s'occupant de nous
décrire ce que sera sa Cosmopolis le jour ot 'humanité,
débarrassée du fléau de l'esclavage, sera arrivée au lerme
de son perfectionnement moral, Zénon, & maints égards.
a fait ceuvre de réformateur politique et il s'est occupé de
'organisation matérielle des sociétés terrestres.

Cet initiateur ne se contenta pas d’ailleurs de tracer le
plan d'une république universelle; il eut des relations
suivies avec les souverains de son temps. Lorsque le
roi de Macédoine, Antigone Gonatas, venait a Athénes,
il était admis a entendre ses legons, comme il le fut
plus tard dans 'entourage de Cléanthe (*). Puis, il pria
instamment Zénon de venir le rejoindre pour lui servir
de directeur de conscience. Le philosophe refusa & cause
de son grand age, mais il confia la mission & deux de
ses amis, Philonides de Theébes et Persée, Citien comme
Iui (*). Ptolémée II lui-méme, lorsqu’il envoyait des ambas-
sadeurs & Atheénes, les chargeait d’aller prendre les avis du

(1) DiocExe Laimrce, VII, 6 et 169,
(2) Ibid., 6 et 9.
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maitre du Portique (*). A la mort de ce dernier, ce [ut un
message d’Antigone qui engagea les Athéniens & réserver
4 un si grand homme une sépulture dans le Céramique (*).

Dans quel sens s’exer¢a d'abord I'influence de ces Stoi-
ciens aupres des rois qui les consultaient? Adversaires du
particularisme des anciennes cités, ils contribuérent sans
doute a discréditer les vieilles libertés municipales au
profit de dictatures intelligentes, comme celle qu’exerca
a Erétrie un prolégé d'Antigone, le philosophe cynisant
Ménédeéme, ce Ménédéme qui portait sur son front, comme
Démétrius Polioreete sur sa chlamyde, des emblémes sidé-
raux destinés sans doute & rappeler qu’il n'était qu’un
délégué de la eité céleste (*). On a donc pu dire avec raison
que le stoicisme, & ses débuts, se montra favorable au
pouvoir monarchique.

*
* %

Zénon, prédicateur populaire, s’adressait de préférence
aux mendiants et aux va-nu-pieds qui venaient s’asseoir
autour de lui sur les degrés du Portique (*). Il ne faut donc
pas s'étonner de voir & la téte de I'Ecole, aprés lui, un
ancien athléte, Cléanthe d'Assos, qui, arrivé & Atheénes
avec quatre drachmes, y gagnait sa vie en puisant de
I'ean, la nuit, au service d’'un jardinier. Ce détail ne
peul avoir été inventé. Du temps de Cléanthe, en effet,

(1) DIOGENE LAERCE, VII, 24.

(2) Ibid., 15.

(3) CI. P. JouGuer, L'Impérialisme macédonien et Uhellénisation de
U'Orient, Paris, 1926, p. 211; Real-Encyclopddie de PAULY-KROLL, §. 2.
Menedemos, 791, 40 suiv.; sur Ménédeme ef ses insignes sidéraux,
cf. DIOGENE LAERCE, VI, 102; BoLL, Aus der Offenbarung Johannis, .‘.'m:-/_s‘ta,
fasc. 1, p. 39, et O. LAGERCRANTZ, Elementum, Upsala, 1911, p. 41. Quant
a Démétrius Poliorcéte, voir ATHENEE, XII, 535 F suiv.; PLUTARQUE, Deme-
trii vita, 41, et A, SCHLACHTER, Der Globus, E—.o:xa'm, fasc. 8, pp. 65 suiv.

(4) DIOGENE LaAERCce, VII, 4 et 17, et VI, 22; cf. Real-Encyclopddie de
PAULY-KROLL, s. v., Stoa, 20, 29.
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un calembour avait fait surnommer un si piteux philo-
sophe ®pedvtlng, c'est-d-dire vidangeur de puits (*). Avec
ce prolétaire, la Cosmopolis stoicienne passa sous un
patronage nouveau. En cffet, laissant au second rang le
ciel des étoiles fixes que Zénon, A 'exemple d’Aristote,
avail considéré comme l'animateur — ou le premier
moleur — de Punivers, Cléanthe fit du Soleil Iintelligence
directrice (0 #yepovasv) el le coeur du monde (*). A celle
époque, Hélios ou Baal « cosmocrator » — c’est-d-dire
Seigneur, maitre ou roi du ciel au méme titre que protec-
teur des monarchies terrestres — était adoré dans les cultes
les plus répandus de la Syrie (*). Les Séleucides méme s’y
faisaient vénérer comme les représentants d’Hélios-Apol-
lon, auquel leur royaume étail consacré. En effet, le sort
des Etats comme celui des individus étant censé dépendre
du cours des astres, le chef des planétes fut considéré com-
me le maitre de la Fortune des Rois (). Clest dire que
Cléanthe, en placant I'astre du jour A la téte de sa Cosmo-
polis, ne faisait qu'adapter la théologie orientalisante du
Portique & une idée admise depuis assez longtemps et sous
des formes diverses dans tout le mysticisme asiatique (°).

(') DIOGENE LAERCE, VI, 108 suiv. (Stoiec. vet. fragm., t. I, n° 463), et
Suias, s. v, Kizdulne.

(2} Stoic. vel. fragm., t. 1, fr. 499 (Cléanthe), C'est pour les mémes con-
sidérations que le Soleil est appelé vospospatwp (ROSCHER, s. v., Hélios,
2024, 1 suiv.); Real-Encyclopddie, s. v. Helios, 62, 39 suiv.; F. CUMONT,
Mithra ou Sarapis xogponpdtws  (COMPIES RENDUS DE L'ACADEMIE DES
INSCRIPTIONS, 1919, pp. 313 suiv.); REINHARDT, Kosmos wund Sympathie,
pp. 365 suiv., etc. VON ARNIM (Real-Encyclopidie de PauLy-KRoLL, 5. v.,
Kleanthes, 565, 8 suiv., et 569, 13) montre comment il faut comprendre
cette doxographie de Cléanthe,

(*) Pour Emése par exemple, cf. PHYLARQUE (4220 av. J.-C.) chez
Athénée, XV, 633 EF, et pour Suse, I'hymne a Apollon publié par
M. F. Cumont, Mém, de la Mission en Perse, t. XX, p. 91 (vers 28 suiv.,
avec les notes pp. 94 suiv.), onl le dieu est appelé Mapd 0:dz, e'est-a-dire
« Seigneur », — Cf. encore, pour Hélios-Baal, F. CuMont, Relig. orient.,
p. 270, n. 116, ete,

(4) F, Cumont, Monuments des Mystéres de Mithra, t. 1, p. 288,

(") C'est chez Philon le Juif que l'on retrouve le plus fréquemment
cette idée d'une domination du monde exercée par le Soleil avec une
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L’innovation de Cléanthe trouva d’ailleurs en Gréce aussi
des esprits favorablement disposés. Le successeur de Zénon
appelait 'astre qui met en branle I'harmonie céleste, « le
plectre d'Apollon ». C’est sous une forme analogue que la
méme idée se présente chez les Orphiques ("), et Platon
déja, dans sa République (*), atiribue an Soleil, dans le
monde sensible, le méme rdle qu'a I'idée du Bien dans le
monde transcendant. Aussi, cette théologie solaire ne
tarda-t-elle pas a pénétrer dans l'astrologie occidentale.
Nous la retrouvons du moins, sous la forme méme que lui
avait donnée Cléanthe, a la fois chez Vettius Valens et
chez Julien de Laodicée (7).

*
* ¥

Depuis un temps immémorial, qu'il sappelit Hélios,
Shamash, Mardouk, Baal ou Mithra, le Soleil avail ¢té
vénéré comme un justicier dont l'eeil, toujours ouvert,
parvient & découvrir les auteurs des crimes que la nuit
voudrait cacher (). Mais, de méme que son regard décele

souveraineté pareille & celle du Grand Roi. Cf. PHILON, éd. Cohen, S
pp. 18, 21 (z§ HAly ofa peyddp Bagihet, ete); V, p. 4 1 suiv.; cf. encore 1V,
982 16 suiv., et I'index de LIESEGANG, §. v. (0 péyac) Pasuheis, p. 140, et
5. v. finog (8).

(1) Cf. Stoic. vet. frag., t. I, n® 502 Hymn, Orph., VIII (& Hélios),
vers 9, hymne de rédaction tardive, mais reproduisant sans doute des
idfées anciennes.

(2) Pratox, Resp., VI, 509 AB, et VII, 517 BC; ef, Theaet., 153 CD.

(3) VETTIUS VALENS (Anthol., p. 109, 26, éd. Kroll) appelle le Soleil
<60 wogpou... voig xal Saipwy; cf, PHILON, t. 11, 12, 24 a 13, 6, Cohn, etc.;
JULIEN DE LAODICEE, Catal. cod. astrol. graec., t. I, p, 135 : (6 fiAws) £/wy Ev
baut® THY v Shwy obalay, Th T@y &' atoryzlwy gloe guvavaxexpapiveg ... fast
hebe nat ﬁ'{zp&w Tob GUPTAVTOS RGTPOV walzazwig, ete.

(*) Cf. PHILON, L, I1, 13, 2 sulv., éd. Cohn, et 'imposant ensemble d'épi-
taphes commenté par M. F. CUMONT, It sole vindice dei delitti (MEMORIE
DELLA PONTIFICIA ACCAD., 1923, pp. 65 suiv,), et Nuovi Epitaffi... al Dio Vindice
(RENDICONTI DELLA PONTIFICIA Accap., 1927, pp. 69 suiv.); Real-Encyclopddie
de PAULY-KROLL, 5. v. Afxmwag (2) et s. v., Helios, 59, 3 suiv.; F. 1. DOLGER,
Die Sonne der Gerechtighkeit, Minster, 1919, pp. 90 sniv, Ce fut la pre-
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impartialement toutes les fautes, de méme sa lumiére se
répand ¢également sur tous les hommes pour leur distri-
buer ses bienfaits. On peut supposer qu'en devenant une
cité du Soleil, et en mettant ainsi en évidence le rdle d'un
dieu égalitaire, la Cosmopolis de Cléanthe (") était de
nature a faire naitre, & son image, dans certains esprits,
des projets de républiques terrestres ot le dieu serait
chargé de présider a l'abolition de l'esclavage el & une
répartition équitable de la fortune. En réalité, 'idée avait
de grandes chances de se produire.

En Gréce méme, a cette époque, on consacrait des autels
et des dédicaces au Soleil, distributeur des richesses et
libérateur des asservis (%), et bientdt 'astrologie fit du dieu
du jour la source du pouvoir dans les démocraties et le fau-
teur des émancipations (*). Cette planéte généreuse était
considérée comme le symbole de la profusion des biens-el
de la liberté. En Asie aussi, a cet égard, les réveries
du mysticisme offraient un terrain propice. Grice a

miére des actions attribuées au dieu solaire (propagateur de lumiére
— souverain puissant et libérateur — astre fécondant et nourricier
— maiire du Temps et des saisons — protecteur de la vie et de la santeé),
Cf. BaupissIN, Real-Encyklopddie de HERZOG-HAUCK, t. XVIII, pp. 489 suiv.

(1) Des ouvrages on Cléanthe s'occupait de politique, nous ne connais-
sons que les titres ([okwds, Mept vdpwy, ete.) : cf. Stoic. vet. fragm., . 1,
pp. 107, 23, 25 et 33; cf. nos 587 et 588,

(2) Ci. linscription d'Epidaure reproduite dans 1' "Eenw . dpy , 1883,
25 (Real-Encyclopddie de PAuLY-KRroLL, s. v., Eleutherios, 2348, 37) : Znbv
wat “HMy wzal ndow devyzvicoow dAfodorag wat dheulzplorg »al huoimdvorgy,
D'aprés Pausanias (II, 31, 8), aprés avoir échappé « au joug de Xerxés
et des Perses » les Trézénlens éleverent un autel “Hifouv heulepiov,
A Athenes, la Stoa Awg &hevleplou était peut-étre un monument érigé par
des affranchis (ef, Diocine Lairce, VI, 22 et Heal-Encyclopidie de PAULY-
Knol, s. v. Stoa, 22, 22).

(%) Cf. VErmius VALENS, Anthol., p. 1, 7 suiv. (éd. Kroll) : () piv ody
navizndntng "Hhwe.., onpaiver pdv inl yevigews, . mpootagiay dyAuefv; ARTEMI-
DORE, Onirocrit,, 11, 36 (début) : Aobhous 8 EAeubipous moust © Hlwow yap xal
iy ShevTeplay walobow dvlipwmo,

— 276 —



36 J. Bides.

M. F. Cumont (*), nous connaissons une doctrine des dges
du monde que les mages professaient alors. Née de 1a com-
binaison de vieilles traditions mazdéennes avec I'astro-
logie babylonienne, cette doctrine divisait chaque grande
année du monde en millénaires régis tour a tour,
comme les jours de la semaine, par I'une des sept pla-
netes. La sixidme de ces périodes marquait le friomphe
d’Ahriman et la domination de I'astre des nuils, déchai-
nant tous les crimes et toutes les calamités. Mais, durant
la période finale de chaque série, le Soleil-Roi descendait
ici-bas pour y rétablir la justice et faire participer I'huma-
nité entiére & un bonheur sans mélange. Suivant les plus
anciens des témoignages cités par M. Cumont, « le lait cou-
lera alors en si grande abondance et il sera si doux que les
hommes, retrouvant leur innocence premiére, renonce-
ront & se nourrir de la chair des animaux et aboliront
l'usage des sacrifices sanglants ». Dans ces sideles fortu-
nés, il n’y aura ni froidure, ni chaleur, ni vieillesse, ni
mort, ni malice créée par les démons (*). Cette sorte
d’attente messianique avait donc répandu  'espoir d’un
régne bienfaisant du Soleil, capable de faire disparaitre
ici-bas toutes les miseéres et loutes les iniquités, On est
d’autant plus autorisé & mettre cette sorte de chiliasme en
rapporl avec la cosmologie de Cléanthe que, de part et
d’autre et en vertu de considérations analogues, I'embra-
sement universel qui terminait les périodes cosmiques
était attribué a 'action du feu solaire {5):

Entre le Soleil qui réprime tous les délits et le Soleil
« qui luit pour tous » — comme nous le disenl encore

(1) Voir F. CuMmont, La fin du monde selon les mages occidentaur
(REVUE DE L'HISTOIRE DES RELIGIONS, . 103, 1931, pp. 35 suiv., 43 suiv.,
90 suiv.).

(2) Hom-Yasht, 1, 5 (Zend-Avesta, 1. 1, p. 86, éd. Darmesteter).

(*) F. CuMoNt, L. 1., pp. 41 et 51; EUSTATHE, In lliad., 0, 19, p. 595, 15 (cité
ibid.); Stoic. vel. fr., 1. I, p. 114, no 510,
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certaines enseignes — I'hélioltrie n’a pas dii établir néces-
sairement une distinction, et 'on comprend que les réfor-
maleurs sociaux eux-mémes n’aient point, dans leurs
revendications, trouvé avantage a détacher I'idée de I'éga-
lité de celle de la justice. C'est en tant que Dieu équita-
ble, philanthrope, libéral (feubéss) et  généreux, que
le Soleil, avant comme aprés Cléanthe, fut constamment
célébré chez les Stoiciens, méme quand ils considéraient
I'universelle diffusion de sa lumitre comme le plus bel
exemple d'une mise en commun de tous les biens (*). On
rencontre chez Philon, il est vrai, quelques passages ol
I'égalité est appelée la meére de la Justice (*), mais cette éga-
lité « de la lumi¢re sans ombre », dont parle I'auteur juif,
est considérée comme I'attribut du Soleil intelligible, et elle
se rattache & des considérations mysliques sur les nombres
qui n'ont aucun rapport avec la cité céleste dont nous
recherchons les divers aspecls.

%
* %

Personne ne nous dit que la Cosmopolis héliaque du suc-
cesseur de Zénon eut tout de suite des accointances avec

(1) Si l'on voulait découvrir les premiéres formes sous lesquelles
V'idée d'un Soleil égalitaire a pu se présenter, peut-étre faudrait-il rap-
peler la riposte de Diogéne a4 Alexandre : « Ote-toi de mon soleil », le
Cynique voulani dire par 1d sans doute que la lumidre du jour est le
seul bien a la fois nécessaire et commun i tous (DroGENe LAErce, VI,
38, ete.; L. Frangors, Dion, p. 83, n. 1; 87 suiv. et 91). I1 faut mentionner
spécialement ici le "Hiwog cheubipog zal Ausimoves (Real-Encyclopddie de
PAULY-KRoOLL,, 5. v. Helios, T2, 53; cf, E. CAHEN, Dict, Ant. rom., §. v. « Sol »,
p. 1375b). Cf. encore la comparaison avee le Soleil égalitaire qui figure
chez le Ps. JULIEN (Epistulae leges, etc., éd. Bidez-Cumont, 1928, pp. 247,
9 et 254, 21 suiv.). Quant aux renaissances modernes de 1'idée, on en
trouverait partout: « 1ls se contentent d'un seul soleil et d'un air pour
tous : qu'il n'y ait pour eux qu'une seule éducation, une seule nourri-
ture », écrivait Babeuf.

(2) PHILON, De specialibus legibus, IV, 14, § 231 (1, V, p. 263; cf. p. 67,
18 et 22, 24, éd. Cohn); ibid., § 236; F.-J. DOLGER, I. L., pp. 9 suiv., ef,
sur la tétractys pythagoricienne, A, DELATTE, Etudes sur la Littérature
pythagoricienne, Paris, Champion, 195, pp. 249 suiv.
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les partisans du partage des terres. Toutefois, dans I'entou-
rage de Cléanthe déja, nous pouvons noter une coinci-
dence intéressante a cel égard : ce fut Sphaerus, un des
éleves les plus notoires de ce Stoicien, qui servit de con-
seiller au roi de Sparte, Cléoméne, le restaurateur du vieux
communisme agraire de Lycurgue ('). Il est vrai, dans
I'histoire de Cléomene, Hélios, le nouveau chef de la Cos-
mopolis de Cléanthe, n'est pas mentionné. Mais maintes
fois ailleurs, lorsqu’il est question d'une mise des riches-
ses & la disposition de tous, le nom du dieun du jour est
expressément invoqué. A ce propos, nous nous contente-
rons de quelques exemples, rencontrés dans des milieux
ot 'on n'aurait guére songé i les chercher.

On sail que le stoicisme pénétra largement en Palesline.
Or, chez les Esséniens et leurs congéneres, les Sampséens,
on rendait au Soleil un culte dont il a paru difficile, jus-
qu'a présent, de donner la raison d’étre (*). Ce culte du
dieu de la Justice s'expliquera sans peine, si 'on tient
compte du régime de la communaulé des biens auquel il
était associé.

Les gnostiques carpocratiens tenaient pour inspiré un
traité Sur la Justice qu’ils attribuaient au fils de Carpo-
crate, Epiphane. Dans ce livre, qui n'était qu'une diatribe
contre la propriété individuelle, voulant démontrer que
la Justice divine comporte un communisme égalitaire,
l'auteur faisait valoir que le ciel est le méme pour tous;
que la nuit montre les éloiles également a tous et que le
Soleil ne fait aucune différence entre un pauvre et un

(1) PLUTARQUE, Vil. Cleom, 2 et 11; Vit. Agis, 5 suiv.; ¢f. (sur Sphaerus)
D10GENE LAERCE, VII, 177 (Stoic. vel. fragm., I, n® 620), E. Bux (Klio, t, XIX,
1925, pp. 413 suiv.) prétend que le récit de Plutarque est emprunté a
un conte « socialisant » de 1'historien Phylarque,

(?) E. ScHURER, Geschichle des jidischen Volkes etc., 20 éd., t. I, 488,
n, 102. Sur les Sampséens_appelés aussi "Hiwzzof (EPIPHANE, Haeres, 53, 2),
cf. la Heal-Encyclopddie de HERzoG-HAUCK, t. XVIII, 520, 10 suiv.
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prince, entre un homme libre et un esclave, entre un sage
et un ignorant (*). Ce réveur allait jusqu'a nier la nécessité
des tribunaux, et il proscrivait le mariage en termes caté-
goriques; aussi a-t-on déja mis ses idées en rapport avec
celles des premiers maitres du Portique (*).

Mais les Carpocratiens comme les Esséniens et lant
d’autres sectaires pythagoriciens ou pythagorisants (*)
n‘ont constitué que des hétairies fermées, et ils n'onl pas
travaillé & établir un communisme universel. Nous avons
de meilleurs exemples a produire pour qui songe & retrou-
ver dans une cité du Soleil la trace des idées propres A

Cléanthe el & Zénon.

*
* %

A la Renaissance, on imprima coup sur coup des dou-
zaines d’éditions el de traductions d'une description d’lles
Fortunées, extraite de Diodore de Sicile, et donnée pour
I'ceuvre d’'un marchand arabe nommé lamboulos (*).
Thomas Morus tira de cetfe curieuse fiction certains traits
de son Utopie, el c’est & lamboulos également que Campa-
nella a emprunté 'idée de sa Cité du Soleil. Si ce spécimen
de la littérature romanesque d’autrefois n’est guére connu
aujourd’hui, ce n'est pas qu'il manque d’actualité. Un de
ses rares lecleurs, aprés en avoir pris connaissance, vient
de déclarer que 'auteur mériterait d’étre considéré comme
le Jules Verne du Marxisme (°).

Le roman commence par le récit du voyage en Ethiopie,

(!) CLEMENT D'ALEX., Paedag., pp. 428 C suiv.; E. RENAN, Marc-Auréle,
4 éd., pp. 123 suiv. Sur le [l Sweawodyng d'Archyias, cf. A. DELATIE,
Politique pythagoricienne, pp, 118 suiv,

(2) E. NompeN, Antike Kunstprosa, Teubner, 1398, p. 464.

(*) Sur le communisme dans les associations pythagoriciennes,
cf. A. DELATIE, La Vie de Pythagore etc., pp. 169 suiv. et 1. HEINEMANN,
Real-Encyclopidie de PAULY-KrolL, Supplém., t. V, 200, 59 suiv.

(4) Diobore, II, 60, 4.

(®) R. voN POHLMANN, I, L., t. 11, p. 337,
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puis de la traversée de quatre mois qui, de la cote des
Somalis, amena lamboulos avec un compagnon d’aveniu-
res dans I'ile dont les merveilles ont retenu 'altention de
I'auteur ancien — Diodore de Sicile — a qui 'on doit toul
ce que nous en savons. Ce compilateur s’intéresse surtout
aux étrangetés de la flore et de la faune de cetle sorte
d'Eden ('); c’est a peine s'il caractérise en quelques lignes
I'organisation économique el sociale du pays. Mais il en
dit assez pour faire voir qu'au poinl de départ de ce roman
d’aventures tout n'est pas de la fantaisie. Il s’agit la d’une
utopie soigneusement élaborée.

Les sept iles que Tamboulos découvre sont peuplées par
la méme espéce d’hommes et régies par les mémes insti-
tutions. Elles sont consacrées au Soleil et leurs habitants
s'appellent des Héliopolitains. Tout I'archipel étant situé
sur la ligne équinoxiale, le soleil y fait régner en tout une
égalité parfaite. Durant I'année entiére, le jour reste égal
a la nuil, et, parcourant toujours la méme route dans le
ciel, sans donner jamais d'ombre & midi (donc toujours
au zénith), l'astre du jour produit un climat invariable
dans sa douceur, et il n’y fait régner qu'une seule saison,
qui prodigue chaque jour fleurs et fruits a la fois. Aussi
les Solariens chantent-ils la puissance d'Hélios dans les
hymnes de leurs banquels. Ils adorenl aussi, comme les
Cosmopolitains du Portique, le ciel et les éloiles, et I'astro-
nomie est une de leurs études favorites (*).

La population de chacune de ces sept iles se subdivise en
tribus de quatre cents individus gouvernées chacune par
un chef nanti des pouvoirs d'un roi et choisi & 'anciennelé.
De plus, grice a une sélection faite parmi les enfants,
grice aussi a une hygiéne qui réglemente minutieusement

(1) Il omet les détails pareils & ceux qu'il vient de donner dans la
_(1951‘:|'i}-tiou de I'Inde.
(2) Di1onoRe, 11, 58, 6 suiv.; 59, 2 et 7; b6, 7; 57, 3, ete.
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Jjusqu’a la procréation, I'égalité physique est assurée aux
concitoyens. Tous les corps ont la méme constitution
robusle et saine, tous se ressemblent & s’y méprendre par
une élasticité extraordinaire de leur ossature et par la par-
faite beauté de leurs traits (*). Quant a I'égalité intellec-
tuelle et morale, elle est maintenue par une participation
égale de tous & une série de travaux qui est uniforme dans
son alternance. Tour & tour, chacun doit se mettre au ser-
vice de I'Etat, puis d'un particulier, se faire pécheur, puis
chasseur, en un mot, pratiquer les divers métiers. Grice
i la [écondilé de la terre et a la frugalité des habitanls, bien
que I'habileté technique doive diminuer dans un pays ot
il n’y a point d’artisans spécialisés, jamais le travail col-
lectif ne laissera la cité dans le dénuement (*).

Vivant ainsi sans souci ni labeur dans les prés élyséens
de leur pays idéal (°), les Héliopolitains ignorent les mise-
res et les vices du reste de 'humanité et ils pratiquent un
communisme assez avancé. Servant 4 tous successivement,
les terres comme les bétes de somme ou de trait et les outils
appartiennent naturellement & tous. Dans ces républiques
paradisiaques, le mariage méme est inconnu. Les enfants
nés de la promiscuité des sexes sont élevés aux frais de la
tribu, et les nourrices les échangent entre elles, de maniére
que les meéres ne puissent reconnaitre ceux a qui elles ont
donné le jour. Personne n’ayant l'idée d'une postérité
a avantager, il n'y a jamais, chez ces Solariens, de dis-
sensions el ils vivent dans une entente parfaite (*). L'éga-

(1) Drooore, I1, 58, 6 et 57, 2 suiv, Cette parfaite similitude est souvent
prétée par les Grees aux peuples censément restés a 1'état de nature
(ef. E. RuODE, Der Griechische Roman, p. 228, n. 3), comme elle 1'est
aux hommes da dernier millénaire d'aprés les mages cités ci-dessus,
p. 277; ¢f. F. Cumonr, L. L., p. 63, n. 4

(*) Diopomre, 1I, 59, 1 et 6 .

(%) Inem, II, 57, 1: zodtoug &'év Toiz Aewwaor owlfv. Cf. la prairie ély-
séenne de 1'Odyssée, IV, b63; E. RoHDE, Psyché, p. 86 de la traduction
frangaise.

(¢) Dionorg, 11, 58, 1. Cf. HENEMANN, [, L., 291, 53 suiv.
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lité se fait dans la longévité méme. Sans attendre la déeré-
pitude, dés qu'a I'dge de cent cinquante ans, 1'Héliopoli-
tain voit arriver pour lui le moment de fermer les yeux
sur le spectacle de sa vie édénique, il va s’endormir sur
un lit d'herbes dont les émanations soporifiques produi-
sent la douce mort célébrée dans la fameuse légende du
mancenillier ().

[l suffit de considérer I'ensemble d'une pareille organi-
sation pour voir de combien elle surpasse les anciennes
utopies. Dans ce pays du Soleil, a la différence de la Répu-
blique de Platon ou de la Panchaie d'Evhémére, il n'est
plus question de parquer les hommes en classes ou en cas-
tes. On n'a nul besoin de gardiens ni de soldats; la philo-
sophie tombe dans le lot de tous, aussi bien que la faucille
el le marteau, el les chances de devenir roi ne sont refu-
sées & personne. Quant & la tare de l'esclavage, qui déparait
encore I'utopie platonicienne, elle est éliminée de cette
cité du Soleil aussi bien que de la Cosmopolis de Cléanthe
ou de Zénon.

Evidemment, I'éiat d’esprit nécessaire au bonheur dans
ces iles n'était pas facilement accessible pour des gens
imbus des préjugés d'une civilisation individualiste. A en
juger d’aprés le dénouement de I'aventure, tel parait avoir
été, en effet, le sentiment du judicieux penseur a qui nous
devons I'histoire. Diodore rapporte qu'aprés un séjour de
sept ans dans les iles du Soleil, Tamboulos et son compa-
gnon en furent expulsés malgré eux, comme des hommes
malfaisants — dit l'auteur ancien — et pervertis par de
mauvaises accoutumances (*).

(1) Droovore, II, 57, 5.

(%) 1bid., 60, 1 : <05 wzpt ov 'lapBoblov ixBlnbivar drovrag, dig #2A%00pY0UG
xal movnpois 0iapois ouvtelpappdions, trait onl I'on peut voir une adap-
tation du mot fameux d'Antisthéne (DroGiNe Lamce, VI, 7) disant que
ce qu'il ¥y a de plus nécessaire a4 apprendre, c'est de désapprendre (il
faut lire en effel : spwrnfsic < t@v palnpizwy dvayzadtatoy [T6 mepratpsiv],
fpy t0 dmopavlauew),
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*
e

Aversion pour une existence asservie a un labeur Lrop
spécialisé, amour de la vie au grand air dans la [raicheur
et la tranquillité de jardins plantureux, plaisirs sains de
la chasse et de la péche, par tous ces traits, el par bien
d’autres encore, I'utopie de lamboulos semble dater d'une
époque ol I'on avait le gotit de I'idylle et oit I'entassement
des hommes dans les monstrueuses agglomérations des
métropoles nouvelles donnait la nostalgie des champs. En
effet, Diodore ayant été le contemporain de Jules César,
I'ceuvre de Tamboulos fut sans doute composée vers 1'épo-
que ot la littérature grecque, dans les premiers modéles
du genre bucolique, s'appliquait & faire sentir la dou-
ceur fraiche de l'ombre et de l'eau, le moelleux d'une
couche ¢paisse d’herbes séches, I'harmonie agreste du
chant des cigales accompagné par le murmure des sources
et tous les bruits de la campagne (*).

*
* 3k

De méme que l'on a prétendu reconnaitre dans la
légende des lles des Bienheureux (Maxdgwy viso.) I'émer-
veillement produit par les délices de I'archipel des Canaries
et de Madére (%), de méme les premiers commentaires de
Tamboulos ont cru qu'il avait voulu décrire I'ile de Ceylan
(a)asou Tie)ediBx), ancienne Taprobane, avec d’autres iles

(1) M. Cnoiser, Histoire de la Liltérature grecque, t. V, p. 186. Tam-
boulos connait le roi philhelléne de Paliputra, d'aprés Mégasthéne sans
doute (E. Ronpg, 1. L, p. 225, n. 1; KROLL, Real-Encyclopddie de PAULY,
s. v. lambulos, 683, 41 suiv,), Comme 'auteur admet encore 1'idée hellé-
nique que les enfanis robustes et courageux ont seuls droit a la vie, il
ne faudrait pas, snivant KRown (ibid., 683, 54; cf. 1. HEINEMARN, L 1z, 291, 17),
assigner &4 son ceuvre une date fort tardive.

(2) Cf. ScHULTEN, Real-Encyclopddie de PAULY-KROLL, t. XIV, 630, 35 suiv.

—ORE -



A J. Bidez.

des mémes régions (*). Tout nous porte i le croire. Iam-
boulos fut un lecteur des romans d’aventures imaginés
d’aprés les rapports des explorateurs des Indes ou d’aprés
les dires des caravaniers qui, par la voie du Turkestan,
établirent des relations commerciales régulidres entre les
pays hellénisés et I'Extréme-Orient. Non seulement notre
romancier connait les pains faits de farine de riz et les
vétements confectionnés avec des tissus de coton, mais il
préte & ses Héliopolitains un systéme d’écriture dont les
lignes sont disposées non pas transversalement, i notre
maniere, mais en colonnes verticales, allant de haut en bas
comme chez les Chinois (*). Certainement la luxuriante
végétation d'une ile comblée par les faveurs d’une nature
a la fois tropicale et clémente & dfi agir puissamment sur
I'imagination de I'utopiste et contribuer a lui donner
Iidée d'un Soleil assez prodigue dans son pays d'élection
pour rendre & 'homme la vie heureuse et le travail inutile,
et Pempécher de songer A la possession d'un patrimoine
particulier. C’est sous la méme influence qu'Evhémere a
mis un fleuve du Soleil dans sa Panchaie, et que P'on vit
se multiplier, dans la légende, les iles, les jardins et les
tables du Soleil (*). Incontestablement donec, le commerce

(*) Les Maldives on les iles de la Sonde; on a songé entre autres a
I'ile de Bali (Krowr, ihid., 682, 37). 11 faut noter que le Ps. Callisthéne
(IIT, 7, 8), souvent fort voisin de Tamboulos, place & Taprobone le séjour
des représentants de sa vie heureuse, les Macrobii, Cf, E. RoHDE, 1, 1.,
qui cite le texte, p. 239, n. 2.

(?) DIODORE_ ibid., 1I, 57, 4 On trouvera les anciennes explications de
ce passage chez E. ROHDE, L. 1., pp. 236 suiv., note, Ce qui complique la
question, c'est que les premidres connaissances des Greecs sur la Chine
furent incorporées dans le mythe des Hyperboréens, avec lequel le
roman de Iamboulos présente des affinités (KroLL, I 1., 682, 59 suiv.).
M. O. von Lippmann note que Jamhoulos semble ignorer la canne &
sucre, originaire du Bengale, mais je ne vois pas ou il est question de
I'arbre & pain, le sagoutier, comme il le croit (Geschichie des Zuckers,
Springer, 2¢ éd., p. 123).

(3) Sur le fleuve du Soleil et la ville du Soleil de la Panchaie, voir
D1oDoRE, V, 44, 3; PLINE, H, N, X, 2, 2; sur la Table du Soleil dans le pays
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avec la Chine et les Indes et I'exploration des Océans méri-
dionaux ont eu leur part dans les élucubrations de Jam-
boulos. L'histoire nous présente d'ailleurs, tout pres de
nous, un autre siécle ot la découverte d’iles paradisiaques
a remis de méme en vogue, avec les hymnes au soleil et
le culte de la Nature, I'idée d'une humanité primitivement
bonne et heureuse dans son désintéressement (*).

Sans doute, la Panchaie d’Evhémeére est un des livres
que notre marchand arabe a di lire et relire, mais il est
devenu impossible de donner encore a son Ile Fortunée le
nom de Taprobane, comme le fit Campanella pour sa cité
de Solariens (*). lamboulos n’a pas la prétention de faire
ceuvre de géographe. Son roman est avanl loul philoso-
phique; aussi, laissant a4 d’autres le soin de délerminer les
fictions qu’il a empruntées aux poetes el aux conleurs,
c'est chez les philosophes que nous chercherons les doctri-
nes qu’il a voulu montrer en action.

A premiére vue, on pourrait étre tenté de croire que les
idées astrologiques dont la description de lamboulos ren-
ferme des traces étaient de celles qui, de son temps, trai-
naient partout. Mais M. Wilhelm Kroll a judicieusement
reconnu, dans les expressions du romancier, la marque

du Soleil, c’est-a-dire chez les Ethiopiens Macrobii, cf. HErRODOTE, III,
17 suiv.; Procuus, In Tim., 111, 250, 22, Diehl; Orphic. fragm., éd. Kern,
pp. 309 et 237, no 217; MiMNerME, fr. 12, ete.; Real-Encyclopddie de PAULY-
Krotr, t. 1X, 279, 11 suiv, Sur une ile du Soleil « lit des nymphes », voir
PLzg, H, N., VI, 24, 6 et 26, 3. Quant au role des jardins du Soleil dans
les représentations de la vie future, cf. A. DIETERICH, Nefyia, pp. 21 suiv.
Voir aussi JESSEN, Real-Encyclopddie de PavLY-KroLn, s. v, Hélios, 70,
33 suiv.

(1) Cf. DiEROT, Supplément aw voyage de Bougainville. L'état de
nature décrit par un des vieillards, chefs de fribu a Taiti, ressemble sin-
gulidrement a celul des Héliopolitains, On sait d'ailleurs combien Diderot
aimait a lire Séneqgue.

(2) Il serail superflu de reproduire ici la savante réfutation d'E. ROHDE,
L. L, pp. 233 suiv.
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d’'une doctrine spécifiquement stoicienne (). En effet, tout
ce que nous savons a présent du mysticisme astral et de la
Cosmopolis du Portique nous permet de 'affirmer : rien
n’est plus voisin des réveries de lamboulos que I'idéalisme
communisanl des grands maitres de I'Ecole.

Toujours, depuis 'époque ou Zénon se formait chez le
cynique Cralds jusqu'au siecle d'Epictete, les Stoiciens,
dans leurs cilés idéales, ont cherché un retour a I'élat de
nature. C’est ce réve qui explique les rencontres d’idées
el d’expressions mises en reliel dans un paralleéle entre
Séneque et Jean-Jacques Rousseau qui a été forl admiré
partout comme ici-méme, el dont I'éminent auleur, je
I'espére, ne me coniredira pas (*). La persistance chez les
Stoiciens d'une telle aspiration au calme bonheur de I'élat
de nature permel de voir dans I'expression de celte tendance
un des signes distinctifs de leurs utopies sociales ou poli-
liques. Or, on pourrail penser que les républiques sola-
riennes de lamboulos, ot I'on connaissait déja I'éeriture,
élaient trop artificiellement el trop savammen! organisées
pour représenter la simplicité d’'une sociélé naissante, el
que, par conséquent, pareille conception n’a rien de com-
mun avec le désir d'un retour a I'ige d'or de I'humanité.
Mais il n’esl pas permis de raisonner de la sorle. Les Grecs,
pour dépeindre la vie originaire de I'homme n'ont jamais
considéré que la nature était anarchique et qu’elle s’abste-
nait de rien prescrire (*). Au contraire, nous I'avons vu

(1) Real-Encyclopddie de PavuLy-Krouy, [. 1., 683, 5 suiv,

(2) Cf. PAUL THOMAS, Sénéque el J.-]1. Roussean (BULL, DE L'ACAD, ROY.
DE BELGIQUE, Classe des Lettres, 1900, no 5).

(%) On trouvera des données intéressantes sur les constitutions consi-
dérées comme conformes & la nature chez les Pythagoriciens dans
I'important Essai sur la politique pythagoricienne de notre confrére
M. A. DELATTE (BIBLIOTHEQUE DE LA FACULTE DE PHILOSOPHIE ET LETTREZ DE
LIecE, fasc, 29, pp. 153 suiv.). L'idée stoicienne d'une loi non écrite et
unique, assimilée & la volonté de la Divinité ou de la Nature, a été
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déja, ils invoquaient toujours son ordre et sa loi. De plus,
en opposant 'absence de besoins aux effets néfastes d'une
civilisation qui remplit notre vie d'obligations convention-
nelles, ils n'ont pas pensé que la nécessité d’'une organi-
sation déterminée piit constituer elle-méme un besoin;
ils croyaient plutét que, si la nature nous semble avoir
des exigences compliquées, c’est parce que nos jugements
sonl faussés parune vie a rebours, ot I'on tient pour génant
et artificiel ce qui contrarie les accoulumances et les pré-
jugés. Au XVIIIP® siécle non plus, on ne se figurait pas
que la simplicité primitive dit exclure la notion d'un
langage et d'une écriture parfaitement développés. Ce ne
fut qu'aprés Lamarck et apres les rapides succeés de la
théorie de I'évolution que l'on considéra l'ancétre de
I'homme comme voisin de la brule,

Pour en revenir & lamboulos, il a voulu identifier la [éli-
cité réglementée de ses Iles Heureuses avec le régne d'une
sorte d'ige d’or ot 'on ignorait les exigences factices d'une
société policée. Dans son Eden, §'il est question de lois
ponctuellement suivies, on n'apercoit par contre ni fonc-
tionnaires, ni tribunaux, ni gymnases, ni concours athléti-
ques, ni prétres, ni temples, ni rites religieux, et la famille
en est absolument proscrite. Bref, I'auteur de 1'Utopie
dearte tous les devoirs superflus que s'imposait le civisme
du Grec a I'époque classique. C'est dire qu'il conforme son
Héliopolis au programme de Chrysippe, de Cléanthe et de
leur mailre Zénon. Enfin, dans la béatitude de leurs
iles, jamais les Solariens de Tamboulos n'étaient mis a
I'épreuve par la moindre contrari¢té. Sans effort, ils adhé-
raient joyeusement d la loi du Destin. Leurs républiques
constituaient donc autant de cités impeccables, ol tout

rappelée ci-dessus, pp. 255 [14] et suiv. Sur le mythe de 1" izt Kgdwou Blog,
voir 'article « Kronos » de Pohlenz dans la Real-Encyclopddie de PAULY-
Krovr, 2006 suiv,
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homme pratiquait naturellement la vertu en se confor-
manl a la regle de conduite du sage stoicien.

Ces rapprochements de tendances et de théories sont
assez probants par eux-mémes. Toutefois, comme certains
ont songé¢ a l'influence du Cynisme presque autant qu’a
celle du Stoicisme ('), il sera bon de montrer que notre opi-
nion a pour elle des témoignages anciens. Lucien connait
le roman de lamboulos, dont il a parodié avec esprit cer-
taines excentricités (*). Or, dans un pamphlet ol il se
moque des constructeurs de cités heureuses et parfaites (*),
c’est au vieux mailre du stoicien Hermotime qu'il s'en
prend : il raille ce conteur de fables qui vient parler de
sociétés mirifiques comme &'il redescendait du ciel ol il
aurait eu l'occasion de les observer. A lire la satire de
Lucien, on a I'impression que, pour lui, les fictions du
genre de celles de Tamboulos sont une spécialité du
Portique (*).

Vers le temps (+136-130) oti Eunus, un prétre thauma-
turge de la déesse syrienne Atargatis, ameutait en Sicile
des myriades d’esclaves, el expiait ensuite sa révolte

(1) E. RoHng, . 1., pp. 240 suiv,, n. 1; W. KroLt, 1. 1., 683, 3 suiv.

(2) Lucien, Ver. Hist., I, 3 et 6 (cf. E, RoHIE, [, 1., n. 1 de la p. 216). Le
satirique aurait pu ridiculiser autrement qu’il ne I’a fait une république
idéale qui doit devenir un pays de copcagne pour assurer le régne de
la vertu,

18) Lucien, Hermolimus, 22 suiv.; cf, 7, ete,

(4) Pour ne pas recourir & des rapprochements trop conjecturaux,
bornons-nous a rappeler ici 1'histoire de Rhodes, « ile du Soleil », publiée
du temps de Polybe (200-150) par le Rhodien Zénon; interprétant la
partie légendaire de son sujet, il parlait des fils d'Hélios (Héliadai) dont
1'un, Actis, allait fonder 1'Héliopolis d'Egypte, en y faisant connaitre
I'astronomie (%ospeheyizy) @ cf. Di1oboRg, 11, 55-59, et SUSEMIHL, Gesch. der
griech. Litt. in der Alexandinerzeit, 1. 1, pp. 641 suiv. De plus, cet auteur
admettait les déluges de la grande année, 4 la maniére du vieillard de
Sais dans le Timée (22 DE) de Platon, et il parlait d'un fils d"Héraklés,
Tlépoléme, qui aurait colonisé Rhodes en y faisant un partage égal des
lots de terre (DIODORE, L. L., 59, 6). — Sur les Brahmanes fiiy Kafwoususvor,
¢f, C. MULLER, FHG., TV, 430,
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par le supplice de la croix, Attale IIl de Pergame ayant
légué son royaume et ses trésors aux Romains, Son frere
Aristonikos prétendit empécher cette annexion. Exploitant
la répugnance des Asiatiques pour une domination étran-
gére, il provoqua & son tour un vaste soulévement
d’esclaves qu'il enrdla sous le nom d'Héliopolitains en
leur promettant sans doute un Etat socialiste appelé,
comme les iles de Iamboulos, une Cité du Soleil. Mais
cette fois la provenance philosophique de I'idée ne peut
laisser aucun doute. Nous savons qu’elle eut pour inspi-
rateur un philosophe stoicien, Blossius de Cumes ().
Apres avoir, & Rome, suggéré & Tibérius Gracchus ses
plans de réformes agraires, obligé de fuir par I'échec
du fameux tribun, Blossius, le défenseur de la cause
plébéienne, vint reprendre auprés du prétendant au
tréne de Pergame sa mission de réformateur social. Ces
deux guerres serviles, celle qu'Eunus alluma en Sicile, et
celle qui suivit I'intervention de Blossius en’ Asie Mineure,
sont rapprochées I'une de l'autre — notons-le — chez
l'auteur ancien, Diodore, qui nous en a fait le récit le plus
détaillé ().

Prélendiiment, les disciples de Zénon n’auraient fait
pour l'affranchissement des esclaves que des tentatives
assez platoniques (°). En réalité, les révoltes prolétarien-
nes qui faillirent arréter dans son essor la puissance

(1) CICERON, Laelius, 37; Puur., Tib. gracchus, 20; ete. Real-Encyclo-
pldie de PAULY-KROLL, s. ». Aristonikos, 962, 65. Eléve d'Antipatros de
Tarse, Blossius devail &tre resté fldéle comme Iui aux doctrines de
Chrysippe.

(2) Droporg, Fragm. XXXIV; I'exposé tiré de la par H. WALLON, Histoire
de Uesclavage dans Uantiguité, t. 11, chap. VIII, « sur la Reaction de
I'esclavage », est un des plus complets et des plus attrayants. Sur le
mysticisme oriental dans la monarchie mandguée de Sylla, il faut lire
le beau livre de M. J. Carcopizno, Sylla, Paris, 1931, notamment pp. 94 suiv,
Voir aussi 1le méme auteur, Autour des Gracques, Paris, 1928, pp. 38 suiv.

(3) Cf., par exemple, H. WaLLON, Histoire de U'Esclavage dans 'anti-
quité, t. 1, pp. 402 suiv.
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romain ne peuvent s'expliquer uniquement par les hor-
reurs du ‘travail servile. Pour tirer les opprimés de leur
inertie apathique, il fallut un grand élan de mysticisme
dont les missionnaires stoiciens se firent les propagateurs.

*
¥* %

Zénon avait eu en vue 1'Orient transformé par la con-
quéte d’Alexandre en monarchies a4 tendances cosmopo-
lites (*) qui, en nivelant la condition des citoyens, faisait de
chacun d’eux un simple assujetti (*). C’est pour rapprendre
4 'homme ainsi dénationalisé ses devoirs envers son pro-
chain et les exigences de la solidarité universelle, que
Zénon avait élargi a sa maniére la république platoni-
cienne, en combinant dans sa Cosmopolis I'indépendance
du cynique avee la soumission a la loi de la Nature. Puis,
tandis que le vieux particularisme grec essayait de renaitre
dans les ligues des Aratus et des Philopoemen, de son edté,
I'idéal communisant du Portique s'était mué en chiméres
solariennes. Mais bienldt, Polybe découvril dans les tradi-
tions romaines les forces et les promesses d'un impéria-
lisme naissant. L'Occident, considéré jusqu’alors comme
barbare et dédaigné, obligea le Stoicisme a se détourner
de I'Asie pour envisager d’autres horizons. Avec ce chan-
gement de front et de préoccupations, la politique de
I'Ecole, toujours & la recherche de résultats pratiques,
sappliqua & des tiches rouvelles. Renon¢ant i précher
sur les degrés déserts du Portique, les successeurs de
Chrysippe allérent s’établir & Rhodes, alors le centre d'un
vaste commerce international, et 13, ils se firent les éduca-
teurs de I'aristocratie romaine (*). Avec Panétius, le maitre

(1) PLUTARQUE déja (I. L. supra p. 260 [28], n. &) donne la HMoiwzeiz de
Zénon comme 1'idéal qu’Alexandre aurait réalisé,

(2) « Un simple numéro » comme le dit E, Schwartz, 1. 1., p. 90.

(*) E. ScHwartz, I. [, pp. 79 et suiv.; A, SCHMEKEL, Die Philosophie der
mittleren Stoa, pp. 439 suiv.: 1. HEINEMANN, L. 1.
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de Scipion le Jeune et de son ami Lélius, ¢’esl une forme
renouvelée du systéme qui apparait, celle & laquelle nos
historiens de la philosophie ont donné le nom de Stoicisme
moyen. Des lors, en fait de cités du Soleil, on ne connut
plus que les villes saintes situées aulour des iemples les
plus fameux du dieu du jour ('). Les accointances qui
avaienl compromis ce dieu avec les tribuns de la plébe et
avec les chefs des révolutions serviles ne tarderent pas a
tomber dans I'oubli.

Puis, tandis que I'Heimarméné ou Destinée étail assimi-
lée aux influences démoniaques de la matiére, le Soleil par
contre, sous I'influence de Posidonius el des néo-pythago-
riciens (*), devint le symbole de 1'Etre Supréme qui répand
partout et toujours sa force productrice sans jamais en élre
diminué, ainsi que le principal agent de 'attraction exer-
cée par les régions d’en haut sur celles d’ici-bas; bienltdl,
il fut adoré & la fois comme I'image visible d'une déité
transcendante et comme le Verbe divin, Sauveur des
dmes (*). Offrant ses rayons & tous pour assurer équitable-
menl & chacun sa récompense éternelle, de nouveau,
Hélios-Mithra fut appelé le Soleil de Justice; seulement,
cette fois, le séjour dont il distribuait la félicité ful consi-
déré, non plus comme une cité du monde gouvernée par
les astres, mais comme un domaine surnaturel réservé aux
purs esprits. Peu a peun, la conception paienne d'une

(1) Parmi les cités du Soleil, & coté de Corinthe, de Baalbek, etc,, il
faut noter entre autres la ville de On ("Qy, Onu, Unu), a4 10 kilométres
au Nord-Est du Caire (HERzZOG-HAUCK, Real-Encyklopddie, ete., 1. XIV,
s. v.), I'Héliopolis de la Genese (41, 45 et 50; 46, 20) et de Strabon (XVII, 1,
27 suiv.), considérée par Philon (f. II, p, 12, 2413, 6 Cohn) comme le
symbole du vebs qui gouverne le monde. Quant i 1'fz2law mokie (= Pal-
myre) des Orac. Sibyll., XIII, 153, c¢f, RzAacH, Real-Encyclopidie de PAULY-
KroLL, s, v., Sibyllen, 2159, 57.

(3) Cf. F. Cumont, La Théologie solaire du paganisme romain (MEM.
AcAp, INSCRIPT., 1919), pp. 458 suiv.

(3) Cf. PHILON, 1. III, 223, 3, Cohn : w»azd 8% 14 Tpitovanuaws usvoy fiatoy
vz &t (6 Mwuaiig) wov lziov hdyoy,
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Cosmopolis on 'on adorail I'ceuvre de la Nature allait
s'effacer devant I'aspiration chrétienne au régne d'une cilé
de Dieu ().

*
* ¥

Si ce long exposé a été suffisamment clair, certaines
conclusions s'en dégagent d’elles-mémes.

Ceux qui persistent encore a méconnaitre les origines
orientales du Stoicisme se laissenl {romper par une his-
toire de la philosophie qui est restée trop hégélienne et
qui nous donne du systeme enseigné dans le Porlique une
idée trop abstraite; on y fail ressorlir les théses emprun-
tées par les maitres de I'Ecole soit & la morale des Cyni-
ques, soil & la physique d'Héraclite, soil & la psychologie
ou 2 la logique d’Aristote, et 'on fait voir comment leurs
éléves ont dégagé el formulé les principes du droit natu-
rel. Mais I'érudition traditionnelle laisse dans I'ombre un
trait caracléristique de leurs croyances, je veux dire le
fatalisme inexorable qui, identifiant la loi du monde avec
le Destin des astrologues, mil une fiction d’origine chal-
déenne a la base du systéme. Pour rendre, & cet égard,
a l'enseignement du Portique ses nuances et sa com-
plexité, c'est la Cosmopolis antique qu’il faut reconstituer
avec sa hiérarchie de dieux sidéraux et la pratique de
I'astrologie et de I'héliolitrie qui s’y rattache. Ne fenir
aucun compte de cette foi, sous prétexte qu'on n'y peul
voir une conséquence logique du systéme, ce serait renon-
cer par 1d méme 2 envisager la doctrine de I'Ecole dans
son ensemble; ce serait se contenter d’avoir sur les senti-
ments des Stoiciens une opinion faussée par une partielle
incompréhension, el ignorer en méme lemps comment le

(Y) Sur ce sujet, il faut lire la curieuse étude d'E. TrOvrscH, Das
stoisch-christliche Naturrecht und das moderne profane Naturrecht
(H1sTOR. ZEITSCHR., t. 106, 1911, pp. 237 suiv.); cf. Archiv fir Sozialwiss,
t. 26, 1908, pp. 662 et 674, etc.
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mysticisme qui animait leur propagande put entrainer les
masses dans des mouvements révolutionnaires.

Dans un ouvrage dont le succeés a démontré combien il
venail & son heure, un historien nous a fait comprendre
I'influence des religions orientales sur le paganisme
romain. Il serait 4 souhaiter que cetle magnifique synthése
historique servit de modele & un tableau paralltle, expo-
sanl avec autant de précision ce que les diverses phases de
la philosophie gréco-romaine doivent & 1'Orient. Aprés
Zénon el ses successeurs, chez Posidonius, puis chez
Numénius et Plotin, comme chez Porphyre, chez Jam-
blique et chez Proclus, on trouve des doctrines dont on ne
peut comprendre l'influence tant qu'on les détache des
cultes et des mystéres de I'Egypte ou de la Syrie, dont
ces penseurs subissaient I'ascendant méme quand ils les
reniaient.

M. HAYEZ, imprimeur de I’Académie royale de Belgique, rue de Louvain, 112, Bruxelles.






