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DER DAMONISCHE URSPRUNG DES GRIECHISCHEN DRAMAS

Erliutert durch mexikanische Parallelen

Von Koxrap TuroDOR PrEUSS

Dionysischen Festen verdanken die griechische Tragddie und Komddie ihre
Entwicklung. Ihren Ursprung aber sucht man mit Recht nicht nur im Dio-
nysoskult, sondern in den urspriinglich ddmonischen Bestandteilen der Dramen:
den Chéren und den Schauspielern. Ob die Satyrn, die den unumst6B8lichen
Grundpfeiler der toaywdie bilden, ob die phallischen Schauspieler der Komddie,
deren dimonische Urbilder uns korinthische Vasen im Thiasos zeigen, von
jeher bakchische Dimonen gewesen sind, ist durchaus nicht sicher.?) Ja selbst
wenn sie es frithzeitig geworden wiren, miiite es eine Zeit gegeben haben, wo
der fithrende Gott nur einer ihresgleichen war, wo anderseits die Vegetations-
geister schon leibhaftig vorgefithrt wurden. Also sind die Satyrn und Phallophoren
als etwas Selbstindiges zu behandeln und mit den letzteren die wesensgleichen
Darsteller des Mimus, dessen groBartige Geschichte von den primitiven Anféngen
des Didmonentums bis zu seinem Siegeszug durch die alte Welt Hermann Reich
vor kurzem aufgedeckt hat.?) Alle diese Burlesken, der bdotische Mimus, das
lakonische Dikelon, der unteritalische Phlyax u. s. w., die spiter in dem Be-
griff Mimus vereinigt wurden®), haben keinen Chor, keine xwouwdie wie die
attische Komddie.*) Wiedernm aber ist dieser als selbstindiges Glied uralten
Volksglaubens zu betrachten, denn sein Wesen erschopft sich nicht in dem
Absingen des Phallusliedes. Das vermutete schon Hermann Diels, der sie mit
Vegetationsddmonen deutscher Gebréuche verglich.?)

Am ersten wird man noch bei dem tragischen Schauspieler an den ge-
feierten Gott Dionysos selbst denken, da er notwendig erscheint, die Heiterkeit
des Satyrspielsr in den Ernst der Tragddie zu verwandeln. Daher bleibt es uns
trotz allem nicht erspart, zunichst den Sinn des rasenden Dionysoskultes zu
ergriinden, zumal uns dieser Gott eine sehr wichtige, aber meist wenig be-
achtete Seite der Fruchtbarkeitsddmonen vor Augen fithrt: die himmlische.

Die Titigkeit der Vegetationsdimonen, der Wald- und Feldgeister, wird ge-

1y Uber die Bockschére und ihre Herkunft s. v. Wilamowitz, Euripides’ Herakles ' 83.
%) Der Mimus I, Berlin 1903.
%) Ebd. 8. 2565 ff. ‘Mimus wird durch Aristoteles Artbegriff’. Y Ebd. 8. 503 u. 531.
5) S. Poppelreuter, De comoediae Atticae primordiis particulae duae, Diss. Berlin 1893.
S. 15 Anm. 2,
Neue Jahrbiicher. 1906. I 11
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wohnlich in engster drtlicher Verbindung mit den von ihnen hervorgebrachten
Pflanzen und Biumen gedacht. Die Tatsachen weigen aber vielfach auf eine
himmlische Entwicklung dieser irdischen Wesen hin, die bei einigem Nach-
denken auch sehr nahe liegt, denn die Schicksale der Sonne, von deren Lauf
in auBertropischen Gegenden die Erfolge der Pflanzengeister im wesentlichen
abhiingen, miissen schlieBlich auch die ihrigen werden. Schon das bloBe Hin-
sterben des griinenden und blithenden Naturlebens im Herbste, das Hinabsteigen
Persephones zu den Toten geht nicht von dem Glauben an ein unterirdisches
Totenreich aus, sondern beides, sowohl der Ort der Verstorbenen in der Unter-
welt, wie das Herabsteigen von Vegetationsddmonen in den Hades, sind gleich-
wertige Ideen in Anlehnung an den Sonnenlauf. Tote und Naturgeister folgen
der Sonne, die ihrerseits im Winter in die Unterwelt, in die Nacht geht, d. h.
ihr Licht in das der Sterne verwandelt, denn Nacht und Unterwelt sind in
gewisser Weise identisch.

In diesen Vorgingen liegt, wie wir sehen werden, der Wesensinhalt des
orgiastischen Kultes, den die Thraker und dann die Griechen dem wilden Dio-
nysos, dem Gott der Naturfiille, dem Herrn der Seelen und Geister, widmeten.
Die Ekstasis an sich, auf die Erwin Rohde') so groBes Gewicht legt, bildet nur
das #uflere Gewand seines Kultus. Seinen Inhalt aber miissen wir kennen, wenn
wir die in dem griechischen Drama auftretenden Dimonen des Thiasos und die
Didmonen der Vegetation tiberhaupt in ihrem Ursprunge verstehen wollen. Doch
ist der Weg, den ich fiihre, nicht gerade. Er ist ein Umweg zu dem dodcs-
pevoy der altmexikanischen Fruchtbarkeitsdimonen, um es als Wegweiser zum
Ziele zu benutzen.

I. ALTMEXIKANISCHE DAMONEN DES HERBSTES UND FRUHLINGS

Es ist eine alte Erfahrung, daB uwm die Wintersonnenwende sich die
Wachstumsgeister zu regen anfangen. Dann beginnt ja auch die drei Monate
wihrende Herrschaft des Dionysos in Delphi. Das erscheint uns weniger
wunderbar, als wenn sie mitten im Sommer, lange bevor die Ernte da ist
wieder von dannen ziechen. So kommen bei den Hopi oder Moki, einem von
Ackerban lebenden Pueblostamm in Arizona, die Katschina genannten Frucht-
barkeitsddmonen zur Zeit der Wintersonnenwende und in den folgenden Monaten
aus der Unterwelt in die Dorfer, treten dort withrend des Friithjahrs und
Sommers maskiert, unter Gesang und Tanz auf, um dadurch das Wachstum zu
fordern, und kehyen im Juli unter die Erde zuriick. Von Osten her erscheinen
sie zur Zeit des Sonnenaufganges, gefithrt von einer mit verschiedenen Namen
genannten Sonnengottheit, z. B. dem ‘Zuriickkehrenden’, dem ‘Alten Mann
Sonne’ — nach Westen zu verlassen sie bei Sonnenuntergang im Juli unter
Fihrung des Feuer- und Todesgottes die Stitten der Menschen. Mit ibnen
werden aber auch die Verstorbenen in unbestimmter Weise identifiziert, so daB
die Verschmelzung der zum Teil tiergestaltigen oder mit Pflanzennamen be-

) Psyche IT% 3 ff,
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legten Katschina mit den Toten offenbar sekundiir ist und nur auf der gemein-
samen Idee der Sonnenfolge beruht.?)

Ganz dhnlich wird an dem Fest der Anthesterien (Ende Februar) Dionysos,
der Herr der Seelen und Geister, der dann, wie wir selien werden, gleich Per-
sephone wieder auf der Oberwelt erscheint, mit der Gemahlin des Archon Ba-
silens feierlich vermihlt, und die Toten gehen um.?)

Bei den Hopi wird nichts davon berichtet, dal die Sonne sich im Winter
in das Licht der Sterne verwandelt und mit ihr die Katschina und Toten zu
Sternen werden. Doch wird sich das wohl bei weiteren Nachforschungen an
Ort und Stelle noch ergeben, da sich sonst in den religidsen Gebriuchen eine
iiberaus enge Verwandtschaft der Hopi mit den alten Mexikanern herausstellt,
und letztere fithren diese Verwandlungsidee bis in die kleinsten Einzelheiten
durch. Die dem Julifest der Hopi entsprechende altmexikanische Feier fand
erst im August statt, weil die Sonne dort erst Ende Juli auf ihrem Wege
nach Siiden durch den Zenit geht. Man brachte an diesem Fest, wie die
Bilderschriften und Berichte zeigen, das Bild des Feuergottes Xocotl mit einem
die Toten reprisentierenden- Mumienbiindel auf der Spitze ecines der Aste be-
raubten Baumstammes an, rifl beides herab und stiirzte den Baum am. Davon
hieB das Fest das Herabfallen Xocotls (wocofl uetzi). Bs war zugleich ein
Totenfest. Das Volk stellte sich auf die Dicher der Hauser und rief nach
Norden blickend seinen Verstorbenen zu: ‘Kommt schnell, wir erwarten euch.’?)
Vierzig Tage spiter, Ende September, felerte man gewissermaflen die Ergiinzung
zu diesem Fest, die ‘Ankunft der Gotter’.4) Daher heiBt es teotleco, ‘der Gott
kommt herauf, steigt empor’. Als erster erscheint der jugendliche Tezcatlipoca,
wiederum ein Feuergott, dessen Ankunft durch den Abdruck eines Kinderfufles
auf dem um die Cella gestreuten Mehl erkannt wurde, und zuletzt der alte
Feuergott Xiuhtecutli. Das alles ist so zu verstehen.

Das Sonnenfeuer geht nach dem Uberschreiten des Zenits im August zu-
gleich mit den Toten und — das wird spiter klar werden — mit den Wachs-
tumsgeistern in die Unterwelt, zur Nacht. Es wird ‘herabgestiirzt’. Nach
Norden blickend, wo mit der Herbstgleiche die Sterne das von der Sonne ge-
riumte Feld einnehmen, rufen die Angehdrigen am Augustfest den Toten zu,
bald als Sterne am Himmel zu erscheinen. Im September ist das Sternfeuer
da. Die Feuergitter (und die Toten) sind nach langer Reise am Himmel als

Iy Wie mir Ole Solberg, der sich mehrere Monate zu ethnographischen Studien bei
den Hopi aufgehalten hat, mitteilte, ist der Glaube an die Identitit der Katschina mit
den Toten durchaus nicht so scharf ausgeprigt, wie es nach Fewkes, An Interpretation of
Katcina Worship, Journal of Amer. Folklore XIV 81 f,, erscheinen kdnnte. Vgl. Fewkesa. a. O.
XV 16 ff,, ferner Journal of Amer, Arch. and Ethnol. TI 70.

%) Hesychios u. diovvsov ydpos; Aristoteles, "d8nwaiwy moltrele 3; Hesych. Photios u.
peeoal Hudowr; Stengel Griechische Kultusaltertimer 8. 208 fff Vgl auch itber ldas Ver-
hiltnis der Planzen und Toten A. Dieterich, Mutter Exde S. 48 ff.

%) Codex Telleriano-Remensis ed. Herzog v. Loubat Bl 2, 2.

4y Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Espafia ed. Bustamente, Mexico
1829 B. II C. 31 (T 156 ft.).

1n*
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Sterne angelangt, ‘emporgestiegen’. Ein aufgehender Stern aber besucht zu-
gleich mit seinem Licht die Erde, spiegelt sich im Wasser. Er steigt dadurch
nach mexikanischer Anschauung zur Erde herab (temo) oder stiirzt herab (ueted),
weshalb femo und wetzi — tlacats, ‘aufgehen, geboren werden’ ist. So kann der
KinderfuB des Feuergottes Tezcatlipoca im ausgestreuten Mehl erkannt werden.

Wihrend ich mich fiir die niheren Beweise auf frithere Schriften von mir')
beziehen muB, will ich die ganz merkwindige Idee des zwischen dem August-
(wocotluetzi) und Septemberfest (feo-
tleco) liegenden, Im September ge-
feierten Brntefestes (ochpanizili) et-
was eingehender durchfiihren. Schon
an anderer Stelle?) habe ich aus-
fishrlich dargetan, daB man sich die
jugendliche Maisgsttin Xilonen (spr.
Sch.) entsprechend dem aufsprieBen-
den Mais als ganz junges Miidchen
vorstellte, daB sie mit dem Wachsen
des Maises aber immer dlter wurde
und schlieBlich bei der Ernte 40
—4) Jahre alt war. Sie war dann
mit der Erntegbttin, der Gottermutter
Teteoinnan, identisch geworden. Am
Frntefest nun wurde eine Frau im
angegebenen Alter als die Gottin
verehrt, schlieBlich auf dem Riicken
eines Priesters, der dabei von dem
Blute tiberstromt wurde, enthauptet,
geschunden und die Haut einem
‘groffen und besonders kriiftigen
L Priester’, wahrscheinlich dem schon
AbV. 1. Die. nltmex'tkanisf:he E]-n.teg()tt'ul Te(eoinnnxf gcbi‘ert genmmten, iihergezogen, der hierauf
am Sternhimmel die Maisgottheit. (Codex Borbonicus 13) die Rolle der Citktia dkarhakinl Als
solche geht er den Maisgott aus seinem Tempel holen, und beide begeben
sich zur Pyramide des Sonnengottes Uitzilopochtli, wo die G&ttin in einer dra-
matischen Zauberszene von ihm befruchtet wird und den daneben stehenden
Maisgott zugleich empfingt und gebiert.

DaB die Tétung und Abhdutung eine Verjingung der alten Gottin zur
Geburt eines kriftigen Maisgottes bezweckt, ist, abgesehen von der ganzen

1) Die Feuergétter ale Ausgangspunkt zum Verstiindnis der mexikanischen Religion in
ihrem Zusammenhang, Mitt. d. Anthrop. Ges. Wien 1903 8,136 . Der Ursprung der
Menschenopfer in Mexiko, Globus LXXXVI 110 ff Der Kampf der Sonne mit den Sternen
in Mexiko, ebd. LXXXVII 136 ., besonders S. 140.

%) Phallische Fruchtbarkeitsdionen als Triiger des altmexikanischen Dramas, Arch. f.
Anthrop. N. F. T (1904) S. 136.
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Situation, deshalb anzunehmen, weil dem Tode unmittelbar ein Kampf der alten
und jungen Medizinfrauen miteinander vorausging, bei dem die Gottin, die Pa-
tronin dieser Frauen, auf seiten der Alten stritt. Wollen wir aber die raffi-
nierte Idee dieser Verjiingung ganz verstehen, so miissen
wir uns der himmlischen Sphére zuwenden.

Unsere Abbildung 1 zeigt die mit der runzligen Menschen-
haut bekleidete Erntegottin Teteoinnan im Geburtsakt. Das
kleine Kind iiber ihrem Haupte mit drei Fulspuren bezeichnet ““”;oi‘mf::::'”(f"d""
die Konzeption. Das geborene Kind ist die erneute Géttin,
entspricht also dem bei der Ernte geborenen Maisgott. Die weiBen Halbmonde
aber auf dem spitzen Kopfschmuck, vor dem Leibe und unter der G&ttin sind
Sterne. Sie sind in den Bilderschriften
meist in groBer Zahl an ihrer Kleidung
angebracht, der Begleiter der Gottin ist
hiufig der Mond, und’ in der Nasen-
scheidewand trigt sie fast ausschlieflich
ein  gelbes, wie der Mond geformtes
Schmuckstiick mit Namen ‘Nasenmond’
(yacametztli). Sterne mit breiten Strahlen
(Abb. 2), der Mond mit dem Kaninchen *** ”'af‘;”;ﬂ:’;ﬁ:ﬂig»K'zzi';ie';a2‘:;;”;')‘““""")
darin, das die Mexikaner in seinen
Flecken wahrzunehmen glaubten (Abb. 3), und der Schmuck ‘Nasenmond’
(Abb. 4) haben alle drei, wie wir sehen, den gleichen Umrif einer Art Halb-
mond. Fallen die geschweiften Enden, wie es namentlich
beim ‘Nasenmond’ oft vorkommt, fort, so haben wir die
Form auf dem Kleide der Gottin (Abb. 1). Die Gestalt
ist aber nicht aus der Nachahmung eines Halbmondes
entstanden, sondern ist, wie aus der Betrachtung von
Abb. 4 klar wird und ich friher!) ausfiibrlich nach-
gewiesen habe, aus der Zeichnung eines Schmetterlings
reduziert. In Abb. 4 sind nimlich noch der Schwanz
und die Fliigel deutlich gekennzeichnet und den schon
fortgefallenen, aber in #hnlichen Schmetterlingsdarstel- avb. 4 1n der Nasevscheide-
lungen noch vorhandenen?) Kopf mit den Fiihlern habe ¥#nd gotragener Goldschmuck,
ich durch Punktierung angedeutet. Der Schmetterling éf;ﬂf"iﬁnﬁfgjﬁﬁ,‘;'zzf]ﬁ;f
ist aber die Hieroglyphe fiir Feuer, ((i::::d:':n:; ﬂ;;jiﬁ;:ﬁ:iﬁ

Also unsere Xrntegottin ‘leteoinnan ist in der $asilune Wrenrd
verjiingten Form mit der iibergezogenen Haut an
den Sternhimmel versetzt zu denken, und dort gebiert sie den Mais-
gott. Das sagt deutlich das alle acht Jahre, Ende Oktober oder Anfang

?j

G

) Die Hieroglyphe des Krieges in den mexikanischen Bjlderhandschriften, Zeitschr. f.
Ethnol. 1900 S 112 ff Kosmische Hieroglyphen der Mexikaner, Zeitschr. f. Ethnol, XXXITI 2 ff.

?) 8. z. B. die von mir abgebildete Schmetterlingstigur 25 auf einem Spinnwirtel, Ztschr.
f. Ethn. 1900 S. 116.
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November gefeierte Atamalqualiztli-Fest'), an dem das folgende Lied ge-
sungen wurde:
1. Die Blume, mein Herz, hat sich gedffnet, sie, die Herrin der Mitternacht.
2. Heraufgekommen ist uvsere Mutter, die Gottin Tlagolteotl (ein anderer Name

der Erntegbttin).
3. Geboren ist der Maisgott in Tamoanchan u. s. w.).%)

Tamoanchan, das ‘Haus des Herabsteigens’, ist der Westen, die Unterwelt, aber
auch die Nacht, der Sternhimmel. Die entfaltete Blume sind offenbar die
Sterne, die nach der Herbstgleiche dominieren, und identisch mit der Ernte-
gottin.  Ahnlich sagt auch das der Gottin selbst gewidmete Lied:

1. Die gelbe Bliite hat sich entfaltet, sie, unsere Mutter, . . . kam nach Tamo-
anchan.®)

Dann wird sie in dem sonst wie Vers 1 lautenden Vers 3 die weille Bliite
(2atac zochitla) genannt, in Vers b mit der Unterwelts- und Sterngéttin Itzpa-
palotl, dem ‘Obsidianschmetterling’, die das Feuer représentiert, identifiziert und
endlich in Vers 7 als ‘frisch mit weiBer Farbe und Federchen’ (ye yancuic ticatla
ye yanmcusc yoitla) angetan bezeichnet. Das ist der gewohnliche Schmuck der
Menschenopfer und bezieht sich darauf, daB sie wie die weiBgewandigen Stern-
und Unterweltsdimonen der Mexikaner aussehen sollen. Diese werden nidmlich
nach mexikanischer Anschaunung tiiglich von der aufgehenden Sonne besiegt
und geopfert.) Da die Gottin eben am Sternhimmel erscheint, so ist sie mit
frischer Opferfarbe geschmiickt. Der Ausdruck ‘weiBe Blume’, auf Sterne be-
ziiglich, ist somit leicht versténdlich. Ich erinnere nur daran, dafl iiberhaupt
Unterweltsddmonen, offenbar weil sie der Nacht bezw. der Sternenwelt an-
gehiren, fast stets als schwarze oder weiBle Gespenster erscheinen®), und zu
diesen gehoren auch die Toten.®) Auch sonst sprechen die Mexikaner sowohl
von den Sternen wie von der Sonne als von Blumen?), und der Feuergott, der

) Sabagun B. II Apendice: Relacion de la fiesta u. s w. I 195

* Der aztekische Text nach Brinton, Rigveda Americanus. 8. 2. yecoc leite ich neuer-
dings auch wie Seler von eco heraufkommen, nicht von yecoa kidmpfen, ab (Abhandl.
II 1064).

%) Brinton, a. a. 0. 8. 27: Ahuiya cogaic xochitle oya cueponca yewa tonana . . . no-
quigican tamoanchan . . .

) 8. die Beweise ‘Der Kampf der Sonne mit den Sternen’, Globus LXXXVII 136 f.

% Fir Nordamerika s. die Belege ‘Finfluf der Natur auf die Religion in Mexiko
aund den Vereinigten Staaten’, Zeitschr. 4. Ges. f. Erdkde., Berlin 1905, S. 376. 440 f. 444.
449. 454 f.

% Bei den Mexikanern z. B, ferner den Tarahumara (Lumboltz, Unknown Mexico I 295).
den Mandan (Prinz von Wied, Reise in das innere Nordamerika II 152) u. s. w. sind die
Verstorbenen Sterne.

") Vgl. den Gesang der Mimixzcoua V. 1. 2 und Otontecutlis V. 4 (Text bei Brinton
a. a. 0. 8. 36. 45), wo aneponi und neponi = cueponi aufbliiben, gliinzen, ist. Tber Qton-
tecutli als Stern s. m. Arbeit Globus, LXXXVII 188. Uber die Geburt der Sonne als Blume
s. den Mythus im Codex Florent. Magliabecch. XIII 3 ed. Herzog v. Toubat. Bl. 61, 2 nad
meine Erklarung ‘EinfluB der Natur’ a. a. O. S. 449,
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sich besonders auch in dem Licht der Sterne und der Sonne offenbart, heiBt
der Gelbgesichtige (izcoccauhqui), was wiederum der gelben Sternbliite in dem
Liede an die Ernteg6ttin entspricht.

Wenn die Erntegdttin aber den Maisgott am Sternhimmel gebiert, sofort
nachdem sie die Haut der Vorgingerin iibergezogen hat, so muf das Haut-
iiberziehen nicht nur die Verjingung, sondern den Ubergang der Gottin von
ihrem Sommerzustand in den Winterzustand bedeuten, und da die Vegetations-
démonen vollig an den Lauf der Sonne gebunden sind, so liegt eine Verwand-
lung aus dem Licht der Sonne in das Stermenlicht vor. Nicht umsonst trigt
die Maisgottin Chicome couatl (== 7 Schlange), die jingere Form der Ernte-
gottin, in dem Trachtenkapitel der Sahagunmanuskripte den “Kriegsschild der
Sonnenwirme’ (tonalchimalli) oder den “Sonnenschild’ tonatiuhchimalli, d. h. sie
bringt die Sonnenwirme in derselben Weise hervor, wie wir das noch bei den
im Felde lebenden Insekten finden werden, und wird wie diese mit der Sonne
identifiziert.') Demnach hat das Uberziehen der Haut, das hei Maskentinzen
dazu gebraucht wird, um die Krifte des nachgeahinten Tieres auszuiiben bezw.
dieses Tier zu sein?), hier noch eine prignantere Bedeutung: das Licht dex
Sonne gibt seinen Glanz, sein Kleid, an das gleichartige Licht der Sterne ab.
Diesen Vorgang stellt das tatsichlich geiibte Hautabziehen und -anziehen bei
den die Gottheit vorstellenden Menschen dar. Fiir diese Gleichartigkeit des
Lichtes ist auch beweisend, daB sowohl der Mond und die Sterne, wie wir
sahen, als Schmetterlinge, d. h. als Feuer dargestellt werden, wie auch die
Strahlen der Sonne.®)

Einwandfrei gibt auch die Art der Tétung der iibrigen Gefangenen am
Erntefest an, dafl sie wie die Erntegttin von ihrer Sonnenhdhe in die Unter-
welt herabgestiirzt werden, wm als Sterme am Himmel zu erscheinen. Sie
muBten nédmlich, wie wir dhnliches schon am Fest des Feuergottes Xocotl bei
seiner Umwandlung aus dem Sonnen- in dag Sternfeuer nach der Sommer-
sonnenwende sahen, ein hohes Geriist hinaufklettern, wurden von dort riick-
lings herabgestiirzt und nach dem Aufschlag auf den Boden sofort enthauptet.?)

Es wird jedem aufgefallen sein, daB i den deutschen und europiischen
Gebriuchen, die Mannhardt mitteilt, nicht nur der bei der Ernte gefangene
Vegetationsddmon die Alte, oder geradezn die Tote heiBt, sondern schon vor
der Ernte gesagt wird, der Tod sitzt im Kornfeld u. dgl. m.?) Das kann
m. E. nur bedeuten, der Kornddmon ist schon gestorben, da er der Sonne
folgen muB und mit ihr in gewisser Weise identisch ist. Die Sonmne aber ist

Y Fir die nihere FErorterung dieser Anschauungen verweise ich auf meine Arbeit ‘Ur-
sprung d. Rel. und Kunst’, besonders C. 1 ‘Der Zaubergesang der Tiere’, Globus LXXXVI
322 ff, und C. 7 ‘Der Analogiezauber und der Geisterglanbe’, Globus LXXXVII 380.

% A. a. 0. Globus LXXXVI 377 ff.

%) Vgl. meine Arbeit ‘Kosmische Hieroglyphen’, Ztschr. f. Ethn. 1901 S. 6 f.

4 Duran, Historia de las Indias de la Nueva Espana ed. Mendoza, Mexiko 1880
I 189.

% Mannhardt, Wald- und Feldkulte 1 420,
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mit der Sommersonnenwende hesiegt und zieht in die Unterwelt ab, die sie mit
der Herbstgleiche erreicht. Alles dieses wird der analoge Vorgang bei den
Friihlingsbriuchen in Mexiko wie in Europa klarer machen.

Der in Tamoanchan, der Unter- und Sternwelt, geborene Maisgott enthilt
in seinem Wesen alle Anzeichen der Nacht und der Winterkilte. Es heifit von
ihm ‘er ist ein Stern am Himmel’, von dem man annimmt, daB er mit ver-
bundenen Augen kopfiiber herabstiivzt.) Wie gesagt, ist das Herabstiirzen
(uetzt) nur der gewdhnliche Ausdruck dafiir, daB die Sterne mit ihrem Licht die
Erde besuchen, sobald sie aufgehen. Die verbundenen Augen gehen aber
offenbar aunf geinen Schlafzustand. Wurde doch an dem schon erwihnten Atamal-
qualiztlifest Ende Oktober, das zum Zweck des Ausruhens der Lebensmittel
gefeiert wird, das Ausruhen der leibhaftig auftretenden Vegetationsdémonen da-
durch zum Ausdruck gebracht, da8 ‘mehrere Leute sich als Schlaf verkleideten’?),
d. h. ‘sie nahmen einen schlafenden Menschen auf den Riicken und sagten, er
sel der Schlaf” Dieser Maisgott des Winters heifit auflerdem ‘Gott der Kilte’.?)
Er bringt die Kilte des Winters hervor.

Zur Friihlingsgleiche verwandelt er sich dann wieder aus dem Licht der
Sterne durch Tdtung und Hautiiberziehen in das Licht der Sonne und heiBt
als solcher geradezu Xipe (spr. Sch.), der ‘Geschundene’. Das dazu Mitte Marz
gefeierte Fest, an dem das Menschenschinden vor sich ging, indem wiederum
Menschen die Rolle des Gottes spielten, heiBt entsprechend ‘das Menschen-
schinden’ (flacazipeualizili). Auch hier findet ein Kampf statt, in dem der be-
siegte Gott niedergeschlagen wird.*) Das Xipe-Lied wird am besten die bei
diesen Briauchen maBgebenden Anschauungen klar legen. Ich fiihre es nach
meiner fritheren Ubersetzung an, bei der das Sprachliche ausfiihrlich er-
oriert ist.?)

1. ‘Der du die Nacht trinkst (d. h. die Sterne hinunterschluckst), warum er-
horst du nicht unser Flehen? Komme hervor aus deiner Verborgenheit! Ziehe das
goldene Gewand an’

Das ‘goldene Gewand’ ist das Sonnenlicht, das den Sternen abgenommen wird.

2. ‘Mein Gott! Dein Edelsteinwasser (erscheint) hoch oben, das Wasser im
Brunnen am Ort der Geburt (der Sonne, d. h. im Osten). O! Die hohe Federcypresse!
O! Die Federfeuerschlange! Verlassen hat sie mich!’

Ich erwihne hier vorliufig, daB das Edelsteinwasser, die Federcypresse und die
Federfeuerschlange verschiedene Bilder der feurig-fliissigen Morgenrite, des mare rosso®)
sind. Sie verliBt uns jetzt, die Sonne geht auf,

3. “Wohlan ich gehe dahin, ich gehe zum Tode, ich die bejammernswerte Nacht.
Ein Smaragd ist rein Herz (das beim Opfern herausgerissen wird). Das Gold (der

1 Codex 'l'eller.-Rem. Bl 18, 2.

) “Cequintin ipan moguiztiaya 1n cochiztly’ aztekisches Sahagunmanuskript bei Fewkes,
Amer. Anthropologist VI 287 und Preu8, Phall. Dimonen, Arch. f. Anthr. N. F. I 161.

%) Sabagun B.II C. 30 (I 151).

9 8. das Niahere Arch. f. Anthr. N. F. I 142 ff.

% Zeitschr. d. Ges. f. Erdkunde, Berlin 1905, S. 370 f.
% Glosse zum Codex Vaticanus Nv. 3738 ed. Loubat Bl 9, 2.
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Sonne) werde ich nun schauen. (Durch dessen Glanz die Nacht sterben muB. Das
Folgende spricht wieder der Singer von sich aus) Mein Schmerz (um den Tod der
Nacht) wird sich legen. Hart (alt) wurde der Gott (die Nacht, die Sterne)! Ge-
boren ist der Kriegshiuptling (die Sonne)!’

4. “Mein Gott! LaB #iberzihlig sein (d. h. opfere) die Nacht. Nach deinem Berge
(dem Coatepetl, dem Geburtsort der Sonne, dem Berge, der die Welt im Osten ab-
schlieBt) blickt zu dir hin dein (dir verfallener) Gott (d. h. die Nacht). Mein Schmerz
wird sich legen. Hart (alt) wurde der Gott (die Nacht). Geboren ist der Kriegs-
hiuptling (die Sonne)!’

Der alte Xipe ist also die Nacht und die Sterne; der junge Sieger, der die
Sterne totet, stellt das Licht der Sonne bezw. die Morgenrdte dar, wihrend
umgekehrt bel der Herbstgleiche das Ende des Kampfes mit dem Sieg der
Sterne iiber die Sonne endet, denn so miissen wir /
den Kampf der alten Medizinfrauen mit der Eimte- '
gottin Teteoinnan an ihrer Spitze gegen die schlief- T =1
lich siegenden jungen Medizinfrauen auffassen. Der i ‘, |
Xipekampf wird aber auch dwrch Einzelheiten der J
Darstellung in den Bilderschriften als Sonnen-Sternen- 1
kampf erwiesen. Ihre Darlegung erfordert zugleich
ein niheres Eingehen auf die Auffassung der Morgen- @
rGte als Wasser, als Federfeuerschlange und als Feder-

|

e ¢ po
s SN
| O

cypresse, die uns in dem Liede fremdartig ange- — :!
mutet hat. ?.»i.i‘i i ,)l
Es gibt einen Mythus, in dem die Geburt des i AL

Sonnengottes Uitzilopochtli im Friihling hochst merk-

wilrdig beschrieben wird.t) Er fithrt die als die ‘un- .'? .

zihligen siidlichen Sterne’ (centzon witznaua) gedachten g e
Vorfahren der Mexikaner nach dem ‘Sonnenlande’ auftanchend, totet die Sterne. (Codex
(tonalan) zum ‘Schlangenberg’ (Coatepetl), der die oY

jah abstiirzende Welt im Osten ebenso abschlieBt wie im Westen der ‘iiberhangende
Berg’ (Colhnacan). Dort 1aBt er einen Ballspielplatz (flach#ls) anlegen. Das
1st ein von Mauern umgebener nordstidlich gerichteter Platz, wie Fig. b zeigt. An
den erweiterten Enden im Norden und Siiden stehen die Spieler und versuchen
den Ball durch je einen im Osten und Westen oben an der Mauer angebrachten,
durchlochten Stein zu werfen (s. Fig. 5ab), der den Sonnenauf- bezw. -untergang
darstellt. Das ganze Ballspiel hat wie das Ballspiel in den Vereinigten Staaten
nach meinen Untersuchungen den Zauberzweck, Erfolg, Gliick und Gesundheit
herbeizufiihren, analog dem Lauf der siegreichen Sonne, die bel ihrem Aufgehen
die unheilvolle Nacht und die Sterne verjagt und totet. — Auf dem Ballspielplatz
im Mythus 146t der Sonnengott ein Loch fiir das Hindurchgehen des Balles
anlegen, das Loch wird zum Bronnen, auch ringsum breitet sich Wasser aus,
in dew allerhand Gewiichse, darunter Cypressen, gedeihen. Diese Befehle erteilt

Yy Tezozomoc, Cronica mexicana C. 1. 2. Ausfiihrlich von mir interpretiert in d. Zeitschr.
d. Ges. f. Erdkde, Berlin 1905, S. 364 #f. und Globus LXXXVII 136 f.
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der Gott unsichtbar, d. h. vor dem Sonnenaufgang. Darauf erscheint er, opfert
seine Schwester, den Mond, an dem Loche des Ballspielplatzes und reifit auch
den Sternen alias Mexikanern das Herz heraus. Sich umsehend, durchbohrt er
dann das Wasser der Morgenrdte und bringt es 2um Ablaufen. Das alles sehen
wir nun auch auf unserem Ballspielplatz in Fig. 5: die schwarze Kagel ist die
Sonne. Sie tritt aus dem Wasser der Morgenrdte heraus, das durch drei Strome
mit Tropfen und einer Schnecke an den Enden reprisentiert ist, und totet die
Sterne, wie der Totenschidel neben der schwarzen Kugel angibt.

Das Wasser (a#l) als Abbild der Morgenrdte hat durch den Kampf der
Sonne mit den Sternen die Bedeutung ‘Krieg’ im Mexikanischen erhalten. Auch
in den Vereinigten Staaten habe ich die Morgenrste und die Abendréte als
Wasser mehrfach nachgewiesen.’) Daneben kommt auch beides als Wasser und
Fever dort vor, und dafl dieses in Mexiko ebenfalls der
Fall war, sieht man unter anderem aus der Phrase
‘Wasser-Feuer’ (afl tlachinolli) = Krieg. So verstehen
wir sehr gut in unserem Xipe-Liede das Aufgehen der
Somne als Geburt des Kriegshduptlings. Das Seltsamste
aber ist, daB man in der Tat, wie dev aztekische Kom-
mentar zu Vers 2 berichtet, den Regen von der Morgenrite
erwartete. Deshalb kommt allenthalben von der Sonue
zugleich der Regen.

Die Darstellungen der Morgenriste in den Bilder-
schriften®) zeigen manchmal das Bild einer gefiederten
Schlange statt des Wassers, oder die Darstellung einer
Abb. 6. Der Frunlingsgot Hlammenden Kederschlange, einer ‘Federfeuerschlange’
Xipe,aleStern anfdem durch-  (gyietzalziuhcoatl), n deren Rachen der Mond in Gestalt
Jochten Stein (femalacatl), dem . H y

eines Kaninchens vom Adler, der Sonne, gepackt wird.

Ort des Sonnenaufgangs,
:Z";:L‘f::‘li; fﬁiiﬁ‘;ﬁ"ﬁ%&ﬁﬁi Darauf bezieht sich Vers 2 des Xipe-Liedes. Auch ver-
pil, Paris 1801, Atlas 49y  Schluckt diese Schlange im Codex Borbonicus 14%) einen

anthropomorphen Sternddmon, ganz wie Xipe in Vers 1
des Liedes ‘der die Nacht trinkt’ genannt wird. Die Federcypresse in Vers 2
gehdrt zu den Biumen, die in dem erzihlten Mythus im Wasser der Morgen-
réte angepflanzt wurden.

Xipe aber, die geopferte Nacht, kimpft nach den Berichten und Bilder-
schriften an seinem Frithlingsfeste auf einem durchlochten Steine stehend, der
genau so heiflt wie der durchlochte Stein des Ballspielplatzes, der Geburtsort
der Sonne, an dem das Opfer des Mondes und der Sterne stattfindet — nim-
lich femalacatl. Dazu ist auch ihre Form gevau dieselbe (Fig. 6, vgl. Fig. 5).
Er kimpft gegen vier Krieger, die den Friihlingsdimon, die siegreiche Sonne,

Yy Zeitschr. d. Ges. f. Erdkunde, Berlin 1905 S. 374 ff. 433 ff.

%) Codex Fejérvary-Mayer 8. 41. 42; Cod. Borgia S. 49—52; Cod. Vaticanus Nr. 3773
S. 28—26, alle drei in den Ausgaben des Herzogs von Loubat. Vgl meine Erliuterung im
Globus LXXXVII 187 (Kampf der Sonne mit den Sternen).

% Td. Hamy. Dieselbe Darstellung im ‘Tonalamatl Aubin ed, Herzog von Loubat S. 14.
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reprisentieren. Und der Tod des alten Xipe, der Nacht, wird nach den Be-
richten genau so beklagt, wie es hier in Vers 3 und 4 des Liedes angegeben ist.

Ich glaube, schlagender kann kaum nachgewiesen werden, daB der Vege-
tationsdimon je nach der Jahreszeit mit den Sternen und der Sonne identi-
fiziert wird, weil ithr Wirken vollstindig von dem der Sonne abhingt, und
dieser Gedanke wird uns fiir die Erklirung des Dionysoskults von wesent-
lichem Nutzen sein.

II. DIONYSOS

Wie im Mexikanischen Naturvorgang und dpdusvov einander in allen
Phasen entsprechen, so mufl das auch im Dionysoskult der Fall sein. Nur
ist es notwendig, spitere Ausgestaltungen und Umdeutungen der Mythen, die
den urspriinglichen Kern iberwuchern, auszuscheiden. Es zweifelt wohl nie-
mand daran, daB die trieterischen Dionysosfeiern'), die man gern als my-
stische bezeichnet, die urspriinglichste Quelle fiir das Wesen des griechischen
Gottes sind, mdgen sie auch, wie dieser selbst, thrakischen Ursprungs sein.
Was bedeutet nun dieser rasende Tanz der Minaden zur Nachtzeit, z. T. hoch
oben auf schneebedeckten Bergen beim Glanze der Fackeln, wenn die Tage am
kiirzesten waren? Weshalb der AusschluB der Minner dabei? Weshalb das
Siugen und Zerreiflen junger Tiere und das Umherwerfen ihrer GliedmaBen
(Burip. Bakeh. 699 f. 737 £)? Weshalb die Omophagie der Thyiaden, das Ver-
zehren Jebendig zerfleischter Tiere, und was sollen die sicher bezeugten Kinder-
opfer??) Wie kommt es endlich, daB der Gott, wie z. B. in Argos®), aus dem
Wasser herbeigerufen wurde?

Der mexikanische Maisgott des Winters Cinteotl Itztlacoliuhqui ist ein Stern,
oder besser der Vertreter der Sternwelt; zur Frithlingsgleiche wird er als alter
Xipe (der Geschundene) von dem die Sonne reprisentierenden jungen Frithlings-
dimon Xipe niedergeschlagen und durch Uberziehen der Haut der Leuchtkraft
beraubt. Dieses Ereignis tritt scheinbar plotzlich ein, in Wahrheit aber liegt
darin ein allm#hliches Werden im Laufe des Zeitraums zwischen der Winter-
sonnenwende und der Friihlingsgleiche. Das Schicksal des Dionysos fithrt uns
nun in diesen Prozef des zunehmenden -Lichts hinein.

Schon vor der Wintersonnenwende im Monat Dadophorios (November)*)
begannen in Delphi -die Thyiaden auf den Ho6hen des Parnafi. den Dionysos
Liknites, das neugeborene Kind in der Getreideschwinge, zu wecken®), und
Kinder bezw. junge Tiere sind es; mit denen die- Manaden meist 2 tun haben.

1y 8. die Verbreitung bei Weniger, Der Dionysosdienst in Elis S. 8 (Programm
Weimar 1883).

7 Belege bei F. G. Welcker, Griech. Gotterlehre 1 442 ff.; Bernays, Die heraklit. Briefe
S. 72 f.

%) Plutarch, De Iside et Os. 85: avenclodvror o witov tmo sermiyywry &€ vduros fu-
pdArovtes els T afvssor dova v IMvladyw xrh. Vgl Pausanias I1 37, 5

9 L. Weniger, Die relig. Seite der groBen Pythien, Brestau 1870, S. 3 {.; A. Mommsen,
Delphika 8. 259,

5) Plutarch, De Is. et Os. 35.
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Diese siugen die Tiere, sind die Ammen, zerstiickeln sie aber auch und ver-
zehren sie lebendig. DaB aber diese Ammen zugleich die Miitter der Ge-
nihrten und Zerstiickelten sind, das lehren uns mit Sicherheit die Sagen,
in denen Bakchen — allerdings in Raserei — ijhre eigenen Kinder titen.
Dahin gehoéren z. B. die Tochter des Minyas in Bdotien, die einen Sohn zer-
fleischen und davon essen.’) Mit furchtbarer Deutlichkeit schildert Euripides
(Bakeh. 114 ff) die Zerstiickelung des Pentheus durch seine rasende Mutter.
Die kleinen Kinder also, die z. B. die Bakchen des Euripides (754 ff.) rauben
und frei auf den Schultern tragen, sind den jungen Tieren gleichzuachten,
die gesdugt oder zerstlickelt werden. In beiden aber wird das Dionysoskind
dargestellt. Die Erzihlung Alians (N. A. XII 34) von einem Brauche in Te-
nedos 1aBt daran keinen Zweifel. Dort wurde eine trfichtige Kuh wie eine
Wichnerin gepflegt. Dem neugeborenen Kalb band man, als wenn es das
Bakchoskind wiare, Kothurne an die FiiBe, und darauf vollzog man an ihm das
Opfer.?)

Keines Menschen Hirn ist im stande, solche Geschichten und Handlungen
zu erfinden. Ein unmittelbar in allen Einzelheiten vor Augen liegender Natur-
vorgang muf alles suggeriert haben. Der Friihlingsddmon Dionysos ist das
Licht der mit der Wintersonnenwende erstehenden Friihlingssonne. Das Wunder-
bare an dieser Geburt ist aber, daf die Sonne ihr Licht und Wachstum von
den Sternen holt, deren Wirkungskreis immer geringer wird, daB die Sterne
sich allmihlich in die Sonne verwandeln und diese demnach latent in den Sternen
vorhanden ist. Das einheitliche Sonnenlicht ist in dem zerstiickelten Licht der
Sterne verborgen. Der junge Friihlingsdimon wird also sofort bei der Geburt
getotet und zerstiickelt. Seine Glieder wirft man weit umher, wie die Sterne
geschleudert sind.

Der Moment, bis zu dem die Verwandlung in das Sonmnenlicht vollzogen
ist, kann nun bis zur Friihlingsgleiche verschoben gedacht werden.®) Immer
aber geschieht der Abschluf dadurch, daB die bisher unvollkommene Sonne in
einer Fahrt unter der Erde zum Sonnenaufgang plétzlich in ihrem ganzen Friih-
lingsglanze ersteht. Mutter Erde verschluckt das Licht wie die Ménaden den
zerstiickelten Dionysos und gibt ihn als Ganzes wieder heraus: das ist die Epi-
phanie des Gottes.

Diese entscheidende Unterweltfahrt wird aber zugleich als eine richtige
Wasserpartie angesehen. Mit einem Schlage wird uns die Anschauung durch
ein Bild der mexikanischen Codices klar werden (Fig. 7). Links ein Mumien-
biindel mit dem Hundekopf des unterirdischen Sonnengeleiters Xolotl, der durch
einen im Rachen steckenden Pfeil als getdtet dargestellt ist. Auf dem Biindel
die Sonnenscheibe, darunter ein weit aufgerissener Ungeheuerrachen: der Erd-

Y Plutarch, Qu. Gr. ¢. 38; Antoninus Liberalis ¢. 10.

%) Vgl. Welcker a. a. O. T 444,

% Galenus, De antid. T 6 (XIV 456 K.) bemerkt, da das ZerreiBen von Schlangen in
den bakchischen Tinzen gegen Ende des Frithjahrs vor Sommersanfang stattfand (nach
Zitat bei Rohde, Psyche I 46).
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schlund im Westen, in den die Sonne versinkt. Rechts dieselbe Gottheit als
aufgehende Sonne. Ein Opfermesser und eine Blume kommen aus ihrem
Rachen hervor. Ein zweites Opfermesser hilt ihre Hand. Es bedeutet den an
den Sternen vollzogenen Opfertod (s. K. I). Die Blume weist auf den Friih-
ling hin, der in den Liedern an die Gétter durch die bloBe Wendung “die

Abb, 7. Die Unterweltwasserfahrt des Sonnenfeuers. (Codex Dorbonicus 16)

Sonne ist aufgegangen’ oder dgl. gekennzeichnet wird.!) Ringsum aber von
Westen durch die ganze Unterwelt nach Osten und beiderseits hinauf bis zu den
Sternen, die nur noch in einem kurzen Streifen oben in der Mitte sichtbar sind,
zieht sich ein breiter Wasserstrom, der die niichtliche Bahn der Soune deutlich
kundgibt.

Ist es nun nicht selbstverstindlich, eine solche Unterweltwasserfahrt anch

1) Z. B. in dem am Atamalqualiztli-Fest gesungenen Liede V. 5 £ oyatlatonazqui
tlauizealleunya.
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hei Dionysos vorauszusetzen, wenn er nach dem Bericht der Ilias (Z 130
—140) vor den Nachstellungen des Lykurgos sich durch einen Sprung ins Meer
zu Thetis fliichtet, withrend die Minaden sich zerstreuen, oder bei der Feier
der Agrionia in Orchomenos zu den Musen, d. h. den Wassernymphen, ent-
weicht und sich dort verborgen hilt?') — wenn anderseits in Argos der Gott
aus dem Wasser herbeigerufen und zugleich dem Torhiiter der Unterwelt (wv-
Adoyog) ein Lamm in den Abgrund des Alkyonischen Sees geworfen wird —
wenn wir uns endlich die Epiphanien des Dionysos zu Schiff oder als Kunéblein
in einer auf dem Meere treibenden Truhe oder als Gotterbild im Wasser oder
entseelt auf dem Riicken eines Delphins u. s. w. vergegenwirtigen, die Usener?)
in grofem Zusammenhang untersucht hat?

Kurz und biindig driickt diese Wasserfahrt bei der Umwandlung der Mais-
gottin aus dem Sternlicht in das Licht der Sonne das Lied an die mexikanische
Maisgottin Chicomecoatl in Sahaguns aztekischer Liedersammlung aus: ‘Chico-
mollotzin (= sieben junge Maiskolben: Name der Gottin), erhebe dich vom
Schlaf, erwache, denn, unsere Mutter, du wirst uns verlassen, du gehst nach
deinem Hause Tlalocan.’®) Tlalocan ist aber das Reich des Regengottes Tlaloc
anf einem Berge im Osten.) Ist also der Maisddmon, wie wir (in Ii. I) sahen,
zur Erntezeit nach der Unterwelt und dem Sternhimmel Tamoanchan gekommen
und hat im Winter als Stern geschlafen, so verjiingt er sich um die Winter-
sonnenwende, d. h. das Sternlicht geht in das Sonnenlicht iiber, aber erst Ende
Midrz und im April erwacht er, verliBt uns, wie friiher im Herbst die Feuer-
gotter als Sterne am Himmel und damit zugleich als Giste auf der Erde er-
wartet wurden (vgl. K. I), und macht die Unterweltwasserfabrt nach Osten.
Denn zu dieser Zeit der Aussaat fanden die beiden Feste der jungen Mais-
gottin statt, die bezeichnenderweise fogoztontli und wueitogoztli, “das kleine und
das groBe Wachen’ hieBen. Und kurz vorher hatte der junge Friihlingsgott
Xipe, die Sonne, den alten, die Nacht, niedergeschlagen und dessen Haut, d. h.
das Sternfeuer angelegt. Es ist offenbar unméglich, dieses Lied und den ganzen
Zusammenhang anders zu verstehen.

Usener hat nun mit vollem Recht mit der Vorstellung des neugeborenen
oder wiederkehrenden Lichtgottes die Flutsagen in Verbindung gebracht, da
dieser wie durch eine Flutwelle in die Hohe getragen werde. Ich habe alle
Flutsagen in Mexiko und den Vereinigten Staaten auf Unterweltwasserfahrten
der Sonnenhelden oder anf Analogien davon zuriickfithren kénnen. FEin Unter-
weltstier, besonders der Hund, der Koyote, der Panther oder ein anthropo-
morpher Damon der Unterwelt geleiten die Sonne, wie wir das in Fig. 7 sehen,
und die Landung geschieht auf einem Berge, dem jih abstiirzenden Weltende
im Osten, in Mexiko 2. B. auf dem Schlangenberg (Coatepetl), der als Ge-

) Plutarch, Quaest. conviv. VIIT 1 8. 716 F,

%) Die Sintflutsagen, Bonn 1899, S. 99 ff. 105. 117 f. 122 . 176 ff. 185. 187 f. u. 8. w.

% Chicomollotzin, xayameva, ximigotia, uca. tonu, titechienocarazqui, tiyavie mocha tla-
locw novie. Text nach Seler a. a. O. II 1079.

¥) Sahagun B. VII C. 4 (II 259).
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burtsort der Sonne inmitten der Wasserlandschaft der Morgenrste (vgl. K. I)
angegeben ist. Ja in vielen Fillen, z. B. in Mexiko, bei den Hopi in Arizona,
den Zuhi in Neu-Mexiko, bei dem Prairiestamm der Mandan, den Yute in Co-
lorado, den Kathlamet im Staate Washington u. s. w., wird das die Flut ver-
ursachende Wesen oder das Andenken an die Flut im Friihling gefeiert, oder
mit dem Verlaufen der Wasser kehrt der Frithling ins Land. Darauf weisen
auch die bei dem Antritt der Flut mitgenommenen Samen hin, denn nach dem
Verlaufen der Flut ist stets die Zeit der Aussaat zu denken. Kurz, nicht bloB
die tigliche unterweltliche Fahrt der Sonne, sondern die Wasserfahrt im Friih-
jahr stellen die Flutsagen urspriinglich dar, auf der die Somne neu ins Land
kommt.") Sahen wir doch schon, daB auch der mexikanische Sonnengott in
dem erzihlten Mythus des Sounenaufgangs innerhalb einer WasserJandschaft
die “‘unzdhligen stidlichen Sterne’ (centzon witznaua) totet, da er im Winter im
Stiden gewesen ist, und der im Wasser anfgehende Somnengott unseres Bildes
(Fig. 7) Xolotl tragt die Frithlingsblume im Munde. Ist es da nicht erstaun-
lich, dafl Theopompos (fr. 342) das beim Dionysosfest der Anthesterien (Februar)
in Athen gefeierte Topffest (yurgor) als Andenken an die in der Deukalioni-
schen Flut Umgekommenen hinstellt, wihrend Usener Deukalion als Aev-xedog,
das ‘Zeuskniblein’ erwiesen hat??)

Sehr wesentlich zum vollen Verstindnis der Flutmythen und -kulte ist
die klare mexikanische Auffassung der Morgenrdte als Wasser (s. K. I und
Fig. 5). Ohne direkte Angabe, wie sie hier vorliegt, kann kein Forscher auf
eine solche Auffassung schlieBen. Als ich die Angabe aber gefunden hatte, war
es leicht, dieselbe Anschauung auch an vielen anderen Stellen in Nordamerika
nachzuweisen. Diese Flut der Morgenréte, die auch als Wasser und Feuer
oder als heiBes Wasser aufgefaBt wird, benutzt der Sonnengott beim Aufgehen
zur Vernichtung der Sterne, der Unterweltsgeister, die als Riesen, Ungeheuer,
Kannibalen uv. dgl. m. aufgefaBt werden. Die Flut zur Frithlingsgleiche vertilgt
sie, daB keiner iibrig bleibt. Es sind die Gegner der Sonne, die Frevler und
Siinder, die den Zorn der Sonne hervorrufen und nun gestraft werden.®) Dann
ist die Sonne der einzig aus der Flut Gerettete. Erst wenn sie untergeht,
wenn sie sich verhillt hat und zum Schlafe entgiirtet ist, tauchen die Sterne
in ihrem Riicken auf, regellos und uniibersehbar, als wenn die Sonne Steine
hinter sich geworfen hat. Das ist die Sage von Deukalion und Pyrrha, die mit
verhiilltem Haupt und entgiirtetem Gewande Steine riickwirts iiber den Kopf
werfen und dadurch Menschen schaffen (Ovid, Met. I 382 f.).4)

1) Teh muf hier auf die ausfihrliche Darstellung der Flutsagen und der damit zusammen-
hiingenden Riten in meiner Arbeit ‘Einfluf der Natur auf die Religion’ (Zeitschr. d. Ges.
f. Erdkunde, Berlin 1905, S. 433 ff. 459) verweisen.

%y Vgl. Usener, Sintfiutsagen S. 65 ff.

9 8. ‘EinfiuB der Natw’ a. a. O. S. 364, 376. 459. Ein Beispiel bei Dorsey, Journal
of Amer. Folkl. XV 224 f. (Wichita).

4 Kbnliche Sage bei den Makusi, Maipure und Tamanaco (R. Schomburgk, Reisen in
Britisch Guiasna IT 319 .; vgl. R. Andree, Flutsagen S. 121 f)).
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Wir begreifen nun, daf es nichts weiter ist als ein Kampf der Sonne mit
den Sternen zur I'rithlingszeit, wenn Zeus im Zorn iiber die Titanen, d. h. die
Unterweltsddmonen, die Sterne, die den Dionysos-Zagreus getétet und zerstiickelt
haben, einen Weltbrand entfacht und ihn dann durch eine Uberschwemmung
der Erde ldscht.!) Er verwendet gegen sie also das Feuer und Wasser der
Morgenrste. Sie werden dadurch ebenso besiegt und ihres Lichtes beraubt (in
den Tartaros gesperrt) wie Lykurgos, der Verfolger des jungen Dionysos, von
Zeus ‘geblendet’ wird.

Aber auch den Unterweltsdinionen steht Wasser oder Wasser und Feuer
wider die Somne zu Gebote, niimlich als Abendréte. Die untergehende Sonne
wird bei einigen nordamerikanischen Stimmen durch die nachriickenden Sterne
verfolgt, und diese senden ihr Wasser und Feuer nach.?) Oder die Kannibalen,
d. h. die Sterne, kochen den jungen Sonnenhelden in einem Topfe mit heiBem
Wasser, d. h. in der Abendrdte. Als sie aber den Topf schlieBlich vom Feuer
nehmen, kommt er unvergebrt heraus, und die Kannibalen werden durch den
Blitz getotet®) (Sonmenaufgang). In den mexikanischen Bilderschriften ist der
im Topfe kochende Xolotl, der uns schon bekannte Sonnendimon, ein hiufig
vorkommendes Bild. So ermorden und zerstiickeln die Titanen den jungen
Dionysos-Zagreus auf Kreta, kochen und verzehren die Stiicke. Zeus aber er-
schligt sie dafiir mit dem Blitz.*) Hier sind die unterweltlichen Titanen an
die Stelle der verschlingenden Mutter Erde getreten, und Zeus tut das, was
eigentlich das Zeuskniiblein, die junge Sonne selbst vollbringt, nimlich die
Uberwiltigung der Titanen, der Sterne. Den siegreichen Kampf der anfgehenden
Sonne mit den Sternen veranschaulicht aber auf Kreta der Waffentanz Pyrrhiche,
den die Wichter des jungen Zeus, die Kureten, auffiihren.?)

Sehr merkwiirdig ist in der Sage vom zerstiickelten Dionysos, daB das
Herz von der mitschuldigen Pallas dem Zeus iiberbracht wird, daB er nach
Arnobius (a. a. 0.), durch den angenchmen Geruch angelockt, wie zum Opfer-
schmaus herbeikommt, dann aber den Sachverhalt erfihrt und die Titanen
straft. Ein anderer Ideenkomplex spielt hier hinein, den wir zum Verstiindnis
des Ganzen nicht iibergehen konnen. Zunichst liegt in dem Bericht, daf Semele
das Herz verschluckt und dadurch den Dionysos geboren haben soll®), wiederum
das Verschlingen der jungen Somne durch die Erdmutter vor, ebenso wie von
Tantalos’ Sohn Pelops, der den Gottern vom Vater zum Mahle vorgesetzt wird,
nur die eine Schulter, und zwar von der Erdmutter, verzehrt wird. Tatsiichlich
ist aber Zeus gar nicht so unschuldig gewesen, wie es geschildert wird. Der Zug,

) Nonnos, Dionysiaka VI 206 ff.

%) Z.B. bei den Minomini: Sac und Fox, Hoffman, XIV. Report of the Bureau of Ethno-
logy S. 87 f. 115 ff. 131 ff.; Jones, Jownal of Amer. Folklore XIV 234; vgl. ‘Einflu8 d. Natu’
a. a. 0.8 375 f.

’) Bei den Tschiroki: Mooney, XIX. Report of the Bureau of Ethnol. S. 247. Vgl
‘EinfluB 4. Natur® a a, O. S. 377.

Y Firmicue Mat. c. 6; vgl. Arnobius, Adv. nat. V 19.

%) Vgl. Usener, Rbein. Mus. XLIX 464 ff. % Hyginus fr. 167,
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daB thm des Zagreus Herz iiberbracht wird, daB Pelops den Gottern, d. h. Zeus
und seiner Umgebung, aufgetischt wird, dal wiederum die Sthne des Lykaon
den Zeus mit dem Fleisch des jungen Nyktimos bewirten wollen'), ist zwar
immer nur als Motiv fiir den Grimm des Zeus und die Vernichtung der Ubeltiter
verwertet. Urspriinglich aber muB die mexikanische Anschauung geherrscht
haben, die #hnlich auch in Griechenland nachzuweisen ist, dall die Sonne beim
Aufgehen nicht nur die Sterne totet, sondern sie auch verschlingt und sich mit
ihren Herzen nihrt.?) Deshalb wird, wie wir sshen, der aufgehende Friihlings-
dimon Xipe ‘Der die Nacht trinkt’ (youallawan), d. h. die Sterne in seinem
Rachen verschwinden ldft, genannt. Es droht also nicht nur den Unterwelts-
dimonen, den Sternen, durch die Sonne Vernichtung, sondern auch den jungen
Sonnenséhnen, die vor der Friihlingsgleiche selbst als Zerstiickelte, d. h. in dem
Licht der zerstreuten Sterne existieren. Diese sind deshalb zugleich Sghne
oder Briider der Sterne, werden von diesen selbst dem Zeus serviert, miissen
aber von dem Himmelsgott verschont werden wihrend den Vitern und Bridern
die gebithrende Vernichtung wird. So werden Dionysos-Zagreus?), Pelops und
der von Lykaon dem Zeus vorgesetzte Arkas-Nyktimos*) wieder zusammen-
gesetzt, d. h. zur jungen Sonne umgewandelt, und Nyktimos wird bei der Flut,
die als Strafe fiir das Verbrechen der Lykaon-Sohne aufgefaBt wird, allein
verschont, d. h. er kommt bei der unterirdischen Flutfahrt, die zugleich die
ibrigen Sterne vernichtet, allein als Sonne nach oben.

Ganz deutlich stellt uns die wrspriingliche Idee, dafl die Sonne die Sterne
und auch den in den Sternen latenten Sonnensohn verschlingt, der Mythus von
Kronos und Zeus vor Augen, wie ihn Hesiod (Theog. 453 ff) gibt. Der
seine Kinder verschlingende Kronos ist die Friihlingssobne, die gleich dem
mexikanischen Xipe zur Zeit der Frihlingsgleiche die Sterne verschlingt. Im
Monat Elaphios wurde ihm augenscheinlich deshalb an dem Tage der Friih-
lingsgleiche auf dem Kronoshiigel bei Olympia ein feierliches Opfer dargebracht.5)
Die entkommenden Sterne reprisentiert das jingste Kind Zeus. Es wird von
Rhea, der Erdmutter, d. h. im ErdschoBe versteckt, wihrend Kronos statt
seiner einen Stein verschluckt. Nach anderen Quellen®) sucht der getduschte
Vater das Kind (Sonnenunterginge), wobei er sich mit der Okeanide Philyra

3 Apollodor Il 8, Der Getétete ist zweifellos Lykaons jiingster Sohn Nyktimos, da
dieser bei dem Strafgericht von Zeus verschont wird. Vgl. Hartung, Rel. u. Myth. d.
Griech. IT 57, III 28. Nyktimos ist, wie wir sehen werden, der zerstiickelte, wieder be-
lebte, bei der Sintflut (d. h. der Unterweltwasserfahrt) gerettete Sonnensohn. Die Erde
verwendet sich fiir ihn bei Zeus, dhnlich wie Rhea den jungen Zeus gegen Kronos schittzt.
S. weiter unten.

%) 8. ‘Kampf d. Sonne mit den Sternen’ a. a. O. S. 137 f.

%) Vgl. Procli Schol. in Crab. S. 133. 182; Weniger, Thyiaden in Delphi S. 7.

‘) Eratosthenes, Cataster. 8; Apollodor III 8.

®) Pauws. VI 20, 1. Auch in Athen wurde zur Kaiserzeit am 15. Elaphebolion dem Kronos
ein Opferkuchen dargebracht (CIA III 77).

¥ 8. die Nachweise bei Preller-Robert, Gr. Myth. 8. 55 Anm. 2.

Neue Jalrbichor, 1806. I 12
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vermihlt (Unterweltwasserfahrten).!) Als Zeus in der Verborgenheit (im Erd-
schoBe) schnell herangewachsen, zwingt er den Kronos, die Briider wieder von
sich zu geben, d. h. nach der Sommersonnenwende beginnen die Sterne wieder
linger und zahlreicher zu erscheinen. Der Titunenkampf, d. h. der Kampf der
Sterne mit der Sonne, beginnt und endigt mit dem Siege des Zeus, d. h. der
Sterne, und zwar mit Hilfe ihrer Verwandten, der bisher im Tartaros gefangenen
Unterweltsdimonen, der Hekatoncheiren (Hesiod, Th. 501 ff 617 ff.). Die Ti-
tanen werden nun ihrerseits davernd in den Tartaros gestiirzt, wihrend Zeus
im Frithling als Sonne aufsteigen und die Rolle des Kronos iibernehmen kann.

Mit dieser Erklirung stimmen die Kultakte auffallend. Das attische Fest
Kronia wurde im Hochsommer, am 12. Hekatombaion gefeiert.?) In Rhodos
fiel es etwas spiter, in die erste Hilfte des Monats Metageitnion (August), und
dort wurde ein Mensch, spiter ein verurteilter Verbrecher, augenscheinlich der
Vertreter des Kronos, geschlachtet.’) Auch sollen die olympischen Spiele zum
Andenken des Sieges iiber Kronos und die Titanen eingesetzt sein*), sind also
nur eine Analogie der Titanomachie und wurden immer im Hochsommer, also
zur Zeit der attischen Kronien gefeiert.

Es ist zum Verstindnis auch der griechischen Mythen sehr wichtig, festzu-
halten, daB es eigentlich immer dieselbe Gottheit ist, die im Friihjahr aus den
Sternen zur Sonne und im Herbst aus dem Sonnen- zum Sternenlicht wird,
wenn auch geradeso harte Kimpfe zwischen ihnen stattfinden, wie zwischen
den Xipe genannten mexikanischen Frithjahrsdémonen und der jungen und alten
Maismutter bei der Ernte. Selbst das dabei stattfindende Abhéuten der iiber-
wundenen Didmonen, deren Haut den neuen Darstellern tbergezogen wurde
und thnen das Licht der alten mitteilte, findet sich ebenfalls im griechi-
schen Mythus. Ich meine die Erzihlung, daB Argos den Stier, der Arkadien
verwiistete, getotet und sein Fell iibergezogen habe. Das will sagen, der Stier,
die Sonne im Hochsommer, verwandelt sich in die Sterne, nidmlich in den am
ganzen Korper Augensterne tragenden Argos.®) Dieser ist also auch ein Stier,
eine Sonne, ebenso wie Dionysos in manchen Darstellungen zugleich ein Stern-
gewand und Sonnenstrahlen als Emblem tragt.®) Sehr schon sieht man diese
Zweiheit besonders auch beim Minotauros von Kreta. Er frifit als aufgehende
Sonne im Frithjahr im Labyrinth (des Sternhimmels) die sieben athenischen
Knaben und Méidehen, d. h. die Sterne, ganz wie Kronos seine Kinder ver-
schluckt. Er geht dazu ins Labyrinth des gestirnten Nachthimmels, wie es
von dem Gott der mexikanischen Friihlingssonne heiBt: ‘Du setzest dich nieder

) Diese Deutung als Unterweltwasserfahrt stiitze ich auch darauf, daB sich in Amerika
nach meinen Untersuchungen die Idee der Wassernmgebung der Erde erst aus dem Wasser
der Morgen- und Abendréte entwickelt hat. Vgl. ‘EinfluB der Natur’ a. a. O. S. 455 ff.

%) Demosthenes, Timocr. 26. %) Porphyrius, De abstinentia IT 54 S. 197.

) Pausanias V 7, 6. 10; vgl. Diodor V 64.

5 Apollodor II 1, 2.

% 8. z. B. das sogen. Bakchantinnengefi im Neapler Museum, beschrieben und ab-
gebildet u. a. bei Panofka, Abh. d. Berlin. Akad. 18562 S. 342 ff. u. Taf I 1.
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im Hause des Nachtwerdens’), wo die Sonne die Sterne des Winters fribt.
Iim Herbst aber, wo die Sterne die Oberband gewinnen, wird Minotauros selbst
von Theseus, dem Vertreter der Sterne, umgebracht, der sich im Labyrinth
durch den hineinleuchtenden Strahlenkranz der Ariadne (die zahlreicher und
linger heraufkommenden Sterne) zurechtzufinden weiB.?) Deshalb wurden zur
Zert der Weinlese, also im Herbst, die Oschophorien zum Andenken an den
Zug des Theseus mit den Kindern gefeiert.’) Minotauros aber heifit zugleich
Asterios?), ist also wie die griechischen Sonnenvertreter meist zugleich Sonne
und Sterne.

Diese wenigen Andeutungen aus dem Ideenkreise, dem auch Kult und
Mythus des Dionysos angehdren, miissen hier geniigen. Um jedoch auch das
Abhiuten des winterlichen Dimouns und das Bekleiden des Frithlingsgottes mit
der Haut, d. h. die Verwandlung des Sternen- in das Sonnenlicht zu beleuchten,
mache ich noch einen Sprung in die deutschen bezw. europaischen Frithlings-
briuche. Nach einer Lausitzer Sitte wurde am Lataresonntag der alte Vege-
tationsdimon als Strohpuppe, mit einem weiBen Hemde bekleidet, bis zur Grenze
des nichsten Dorfes getragen und dort zerrissen, worauf man das ndmliche
Hemd an einen schonen Waldbawn hing, diesen abhieb und heimtrug.®) Das
Hemd ist hier der Haut gleichzuachten.®)

DaB aber dieser Brauch wabrscheinlich auch bereits auf den himmlischen
Vorgang zwischen Sternen und Somne zielt, geht aus anderen Tatsachen der
parallelen Frithlingssitten hervor, die ich besonders aus Mannhardts Material ge-
dringt Revue passieren lasse. “Blost em Winter die Aage (-sterne) ans’, wird
noch heute in Heidelberg gesungen.”) Ofters ist der Darsteller des Vegetations-
démons bezw. seine Begleiter schwarz beruBit®), seltener weiB oder zugleich weil
gekleidet®), oder mit gelben Blumen bedeckt.’®) Auch sind ihm zuweilen die Augen
verbunden.?) Midchen in weiBen Kleidern mit roten Bindern und vergoldeten
Sternchen im Haare miissen im Umzuge am fiinften Fastensonntag in Libochowitz
a. d. Eger sich fortwihrend singend drehen.!?) Die einziehenden Vegetations-
ddmonen sind hier offenbar als aus der Nacht kommend, als weiBe und gelbe
Sterne gedacht (vgl. vorher K. I). Ist doch der mexikanische Maisgott, wie
wir sahen, ein Stern am Himmel mit verbundenen Augen, da er schlafend
gedacht wurde. Auch kommen in Mexiko im Frithjahr von dort herab ver-

Y Lied am Atamalqualiztli-Fest V. 9 u. 10 bei Sabagun: “timotlalli yoanchan’.

%) Vgl. Hesych. u. 4pi87ie (die Leuchtende) = Ariadue.

% Plutarch, Theseus 23; Preller-Robert, Gr. M. S. 207 f.

9 Roscher, Myth. Lexikon u. Asterion und Minotauros.

% Mannhardt, Wald- und Feldkulte I 155 f.

% 8. dariiber ‘Ursprung d. Relig. u. Kunst’, Globus LXXXVI 389 f.

"y A. Dieterich, Archiv f. Religionswiss. VIII Beiheft S. 82.

& Mannhardt, Wald- und Feldkulte I 162. 321 f 336. 342 f 349, 351 f. 411. 426 1.
442 u. 5. w.

9 A. a. 0. S. 1565, 338. 349 3561 f. 430 f. Die weiBgekleideten M#dchen meine ich na-
tirlich wicht.

1) A, a, 0.8, 321. 828 f. 351. 1 A, a 0. S 365. 406. 15 A a. O. S 344,

12*
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schiedene Arten von Vigeln, die das Gedeihen der Pflanzenwelt hervorbringen,
und tragen noch auf Erden nach mythischer Auffassung die “Sterngesichts-
bemalung’ (mizcitlalluticac), d. h. schwarze Firbung um die Augen mit weiBen
Kreisen am Rande. Sie wurden mit den Toten identifiziert und durften nicht
geschossen werden.')

Bezeichnend ist ferner, daB der Vegetationsdimon sehr hiufig ins Wasser
geworfen wird. Dem Laubminnchen Pfingstl in Niederbayern wurde sogar
der Kopf im Bache abgehauen. Es ist ganz sicher, daf hier die Unterwelt-
wasserfahrt der Sonne im Friihling angedeutet werden soll. Wer aus den
Sternen in die Sonne umgewandelt werden will, der muB sterben, um durch
die Unterweltfahrt zu einem anderen Leben zu erwachen. Deshalb sangen die
Midchen in Niirnberg am Litaresonntag: ‘Wir tragen den Tod ins Wasser,
wir tragen ihn nein und wieder raus’?) Denn er kommt lebendig wieder
heraus. Dazu méchte ich eine nordamerikanische Parallele anftihren. Der
Menschenschépfer des kalifornischen Stammes der Maidu will die Einrichtung
treffen, die Menschen sollen nach ihrem Tode eine Nacht ins Wasser gelegt
und dadurch wieder lebendig werden (offenbar wie die Sonne durch die nicht-
liche Unterweltwasserfahrt wieder ersteht). Der Plan wird aber vereitelt.
Ebenso hat der Schopfer zuerst einen Jungbrunnen angelegt. Wenn ein alter
Mensch in den See springt, so sinkt er zunichst unter, der Boden beginnt zu
wanken, die Wogen iibertluten die Kiiste. Allmihlich kommt er wieder jung
heraus.®) Also wiederum eine Flatsage, d. h. eine Unterweltwasserfahrt nach
Analogie der Sonnenfahrt. Dabei ist zu bemerken, daB zuweilen auch der
deutsche Friihlingsdimon ebenso wie der mexikanische Xipe als alt betrachtet
wird.*) Ist er aber jung, z. B. wenn er laubbekrinzt den Frithling bringt, und
wird doch getdtet, so ist das wiederum nur die Tétung vor der obligatorischen
Wasserreise, die wir schon an Dionysos kennen. Zugleich ist der Vorgang der
Wassertaufe ein Regenzauber, wie anch vom mexikanischen Xipe, wie wir sahen,
der Regen erwartet wird, wenn der Gott als Morgenrdte aufgeht. Denn der
Dimon verfiigt iiber das Wasser der Morgenrdte, von der aller Regen und alles
Wasser der Frde stammt.?) '

Der Déamon ist hiiufig der zuletzt Aufgestandene, der zuletzt das Vieh aus-
treibt oder beim Ausritt der Letzte ist. Wenn man gerade mit diesen die be-
treffenden Zeremonien, das Kintauchen, Kopfen, Einbringen als blumen- und
laubbekrinzter Feldgeist u. dgl. m., durchmacht, so ruht es auf derselben Idee,
in der die Mexikaner ihrer Maisgbttin um die Zeit, wenn schon die Saaten

) 8. das schon oft erwihnte Lied des Atamalqualiztli-Festes in der Liedersammlung
des aztekischen Sahagun Vers 5—7. Wiihrend von V. 1—4 der Winter in der Sternenwelt,
in Tamoanchan, geschildert ist, folgt von V. 5 der Anbruch des Frihlings mit der Dar-
stellung des Heraufkommens der Morgenrste. Vgl. ‘Kampf der Sonne’ a. a. 0. 8. 1391

%) Mannhardt a. a. O. 8. 321. 412.

% Dixon, Maidu Myths, Bull. Amer. Mus. Natural History New York XVII 42 f 46;
s, ‘Einflud der Natur auf die Rel’” a. a. O. S. 435.

9 8. Mannhardt a. a. 0. 8. 350. % S. ‘LinfluB der Natur’ a. a. 0. 8. 372 ff.
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hervorgekommen waren, im April, zuriefen: ‘Erwache, du wirst uns verlassen
(als Stern), du gehst nach deinem Hause Tlalocan (dem Aufenthalt der Wasser-
gottheit im Osten)” Der Vegetationsgeist soll aufgefordert werden, endlich zu
kommen, sich zu beeilen, nicht linger zu schlafen. Auf diese Idee geht auch
z. B. das ‘Schmackostern’ mit Ruten aus den Betten zuriick, das bei den
Polen mit gewaltsamem Bade verbunden ist.!) Anderseits wird die Magd, die
zuerst im Frithjahr im Garten gribt, oder der Hirt, der zuerst austreibt, mit
Wasser begossen, gebadet u. 8. w.?) In der langen Zeit des Heraufkommens der
Sonne von der Winter- bis fast zur Sommersonnenwende wird eben die An-
kunft der Wachstumsgeister erwartet. Um die Sommersonnenwende beginnt
dann der Tod der Sonne und damit zugleich des Vegetationsdimons, der sich
wiederum bis weit in den Herbst fortsetzt.

Zum besseren Verstindnis aller dieser Tatsachen ist es notwendig, hier
noch einen Mythus einzufiigen, der das im Zusammenhang wiedergibt, was wir
an Einzelheiten im Schicksal des Dionysos und der anderen Licht- und Vege-
tationsgotter kennen gelernt haben: den Mythus von der Geburt und der
Himmelfahrt Christi. Als den neugeborenen Christus miissen wir nicht das
Kind in der Krippe ansehen, sondern den Stern, den die Weisen aus dem
Morgenlande erblicken (Matth. 2). Es ist der Stern, der auch den mexikani-
schen Maisgott des Winters und Dionysos, den ‘Reigenfiihrer glutstrahlender
Sterne’®), darstellt. Das leibhaftige Kind ist nur sein Abbild, wie der Liknites
als Hirschkalb oder Kind in den Hinden der Minaden. Es liegt in der Futter-
krippe (év @drvy Luec. 2, 7) wie der junge Dionysos in der Getreideschwinge
(Aéxvov). Das Schicksal des Christuskindes ist auch nicht das eines exd-
geborenen Menschen, sondern das eines Sternes. Wie der in dem Stern ver-
borgene Sonnensohn im Friihling unfehlbar die alte Sonne bezw. die Sterne totet
und selbst zur Herrschaft kommt — wie deshalb der Vater seinen Sternen-
sprofBling ebenso wie Kronos den Zeus gern vernichten mdchte und zur Sicher-
heit gleich alle seine Kinder, die Sterne, verschlingt —, wie der Sohn aber,
gleich Zeus, von der Erdmutter verborgen und auf diese Weise gerettet wird:
so erfahrt Herodes, daB seime Herrschaft durch den neugeborenen Konig der
Juden (Matth. 2, 2) bedroht sei, greift zu dem scheinbar unfehlbaren Mittel,
alle Kinder in Bethlehem zu tdten, aber gerade das eine entkommt, fortgefiihrt
von seiner Mutter nach Agypten, und teilt nicht das Los seiner Briider, der
Sterne, die stets vernichtet werden, und sei es auch nach verinderter An-
schavung, weil sie selbst den Sonnensohn in ihrer Mitte zerstiickelt und der
Sonne Zeus serviert haben, Nur die T6tung des Herodes durch Christus
konnte der Mythus nicht mehr durchfithren, weil die Geschichte hier eingriff.
Dem praktisch widersinnigen bethlehemitischen Kindermord aber stand die Ge-
schichte nicht entgegen.

Das eigentliche Heraufkommen der Friihlingssonne Christus, vermittelst der

) Mapphardt a. a. O. 8. 259 und Anm. 2. % A a 0.8 332
% ib wop mvedvrav yopdy” derpwv u. s w. (Sophokles Antig. 1146).
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unterirdischen Wasserfahrt, wird durch die von Johannes vollzogene Taufe an-
gedeutet, die Jesus verlangt, um ‘alle Gerechtigkeit zu erfiillen’ (Matth. 3, 15),
Bei dieser Jordantaufe zeigen sich Fluterscheinungen, wie ein Hymnos Ephrem
des Syrers berichtet und Darstellungen des frithen Mittelalters beweisen.!) Es
treten nach dem Ebionitenevangelium und anderen Quellen?) dabei auch Feuer-
erscheinungen auf. Wir haben hier also wiederum das Wasser und [Feuer der
Morgenréte, in dem der Lichtgott erscheint. Der Scharfsinn Useners hat die
Sonnengeburt in der Jordantaufe bereits erkannt.®) Sollte aber jemand zweifeln,
so gibt es noch einen biindigen Beweis: das Erscheinen des heiligen Geistes
als Taube bei der Taufe. Das ist meines Erachtens dieselbe Taube, die in der
Flutsage den Olaweig bringt. Sie kommt sonst nirgends im alten Testament
vor und durfte in diesem analogen Flutmythus der Jordantaufe nicht fehlen.

Ganz wie in der biblischen Noahsage werden in den amerikanischen Flut-
mythen vom Sonnenhelden Vigel ausgesandt. Unter anderen Vigeln, die durch
thre Farbe oder dergleichen zu dem Feuer in Beziehung stehen und das Feuer
hervorbringen, wird hier auch mehrfach die Taube erwidhnt. Diese Zauber-
fahigkeit der Vogel ist uralt und lifit sich im Kultus mehrfach nachweisen.
Die Tiere treten dadurch in innige Beziehung zur Sonne, werden mit ihr
identifiziert und zu Doppelgingern des Tagesgestirns bezw. des Sonmenhelden.
Wie in Mexiko Uitzilopochtli, der neugeborene Sonnengott, das Wasser der
Morgenréte durchbohrt und so zum AbflieBen bringt, wie der Siouxstamm der
Mandan im Andenken an die Flutkatastrophe bei ihrem Sonnenfest im Friih-
ling scharfe Werkzeuge ins Wasser warf, damit' die Morgenr6te durchbohrt
werde und nicht eine neue Flut hereinbreche, so sorgen diese Vdgel mit ithrem
Schnabel und ihven Fliigeln fiir das Ablaufen der Flut. Sie bringen wie die
aufgehende Sonne selbst den Friihling ins Land, indem sie das Gras oder den
Weidenzweig im Schnabel tragen. Kurz, sie spielen die Rolle der aufgehenden
Somne, wenn auch spiter nur ithre scheinbare Tatigkeit, die Ausdehnung der
Wasserfliche zu erproben, iibrig geblieben ist.#) Zu diesem Schlage der Sonnen-
vogel gehorten offenbar wrspriinglich auch die Noahtaube und die Jordantaube.%)

Folgerichtig miifite nun die Himmelfahrt Christi die Umwandlung der Sonne
in die Sterne bedeuten. In der Tat sehe ich einige wesentliche Auvhaltspunkte
dafiir,. Wie man den Geburtsmythus nicht auf die Zeit des Weihnachtsfestes
stiitzen kann, weil der 25. Dezember erst seit dem IV. Jahrh. die Zeit der Feier

) S. die Nachweise bei Usener, Sintflutsagen S. 235 ff.

%) 8. Meyer-Wei8, Kommentar tiber das neue Testament I 2¢ S, 355,

% S. auch die Nachweise fiir die Fluterscheinungen bei der Geburt des Heilandes, fiir
die Ankunft des Christusknaben im Schiff und fiir Christus als Fisch in spiterer Zeit
(Usener a. a. O. S, 127 ff. 223 ff. 237 ff).

9 8. die Belege ‘Ursprung d. Rel. u. Kunst’, Globus LXXXVT 322 ff. und ‘EinfluB der
Natur’ a. a. O. S. 444 ff.

%) Gleich den Végeln ist auch die Arche, d. h. das verpichte Nachtgefingnis der Sonne
als hohles Rohr, hohler Baumstamm u. s. w., ferner die Mitnahme von Samen und Tieren,
die nach dem Aufgehen der Friihlingssonne neu erstehen, fiir eine analoge Erkliarung
der biblischen und amerikanischen Flutmythen beweisend (a. a. O. S. 435 ff.).
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wurde, so ist anderseits die Zeit des Osterfestes durch die historische Tatsache
von Christi Tod gegeben, kann also nicht gegen die Umwandlungsidee sprechen,
obwohl fiir diese die Zeit der Sommersonnenwende erforderlich wire. Wenn
dagegen Christus die Menschen verliBt, um zum Himmel emporzusteigen, und
zwar (pach der Apostelgeschichte) vierzig Tage nach seinem Tode, so ent-
spricht das ganz den Vegetationsdimonen und der Sonne, die i Frithling leib-
haftig in dem Leben der Pflanzen, Sommertiere u. s. w. bei uns
sind, um die Sommersonnenwende getétet werden, noch eine
lange Zeit in einem zweifelhaften Zustande des Lebens bel uns
bleiben — der Tod sitzt im Kornfeld! — und erst als Sterne
an den Himmel gelangen, wenn diese da sichtlich domininieren.
So werden die mexikanischen Feuergétter und Toten, die auch
im Sommer mit den Pflanzengeistern auf die Erde kommen,
von der Hohe einer Stange in die Unterwelt hinabgestiirzt,
aber erst nach vierzig Tagen erscheinen sie als Sterne am
Himmel (s. vorher K. I). Gleich ihnen wird auch Christus
ins Grab gelegt, kommt aus der Unterwelt hervor und steigt
als Stern zum Himmel empor. Wunderbar anschaulich gibt :
diese Szene der Himmelfahrt das nebenstehende Bild (8) einer Abb.8 Das Schick-
mexikanischen Totenfahrt. Die Verstorbenen stiirzen kopfiiber soor gon oo

derung durch die

unter die Erde — man erblickt rechts unten gerade noch das Usterwelt za denGe-
o . . . . ) stirnen. (Aubinscles
GesiB und die Beine — und steigen dann nach ihrer Wande- “1 | s

rung durch die Unterwelt als Stern zum Himmel auf: man
sieht den Toten einen Baumstamm zu dem Stern an der Spitze emporklettern.?)
Von duBerster Wichtigkeit erscheint wir fiir das Erkennen von urspriing-
lichen Sonnenschicksalen das Gesetz, das wir an dem Kronos-Zeus- und Herodes-
Christus-Mythus kennen gelernt haben und das sich in dem Zusammentreffen
folgender Umsténde ausspricht: die Furcht, daB der Neugeborene spiter den
Herrscher téte und sich an seine Stelle setze, der Versuch, das Kind zu be-
seitigen, seine wunderbare Rettung woméglich unter Vernichtung der Alters-
genossen und das Eintreffen der ersten Befiirchtung. Das sehen wir so recht
am Mosesmythus. Da haben wir die Furcht der Agypter vor den Hebriern,
den Befehl, alle minnliche Nachkommenschaft zu tdten, Moses’ wunderbare
Rettung (als Stern), der als aufgehende Sonne die Agypter (die Sterne) tat-
siachlich vernichtet, als sie ihm und seinen Volksgenossen durch das Meer der
Morgenrste nacheilen wollen. Moses kommt natiivlich hindurch, die Sterne
aber werden durch diese alte Waffe der Sonne vernichtet. Und selbst fiir eine
solche Verfolgung der Sonne durch die Unterweltsgeister auf ihrer unterirdi-
schen Fahrt bis zum Sonnenaufgang gibt es in Amerika ein sehr schénes
Beispiel?), so daB die Erklirung des Auszuges aus Agypten als unterirdische
Sonnenfahrt gesichert erscheint.

1 8. das Niahere Globus LXXXVII 189.
%) ‘Einflof d. Natur’ a. a. 0. 8. 436 ffi,, vgl. S. 375.
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Nach demselben Gesetze totet Odipus seinen Vater, Romulug und Remus®)
ihren GroBoheim Amulius und so fort. Die Aussetzung des Moses und des Ro-
mulus und Remus im Wasser kann dabei wohl schon als Beginn der Unterwelt-
wasserfahrt betrachtet werden.

III. TRAGODIE UND MIMUS

Das Verstindnis der dgdueve des Dionysoskultes wird aber durch die bloBe
Erkenntnis der zugrunde liegenden Ideen nur zum kleinen Teil erlangt. Vor allem
ist die psychische Erklirung notwendig: Weshalb stellten die Menschen urspriing-
lich solche Szenen dar? Die Vélkerkunde gibt darauf eine sichere Antwort. Es
gibt noch heute direkte Angaben dariiber, daf z. B. Waffentinze vor dem Kampfe,
Darstellungen von Jagden und irgendwelchen Tétigkeiten vor entsprechenden
Unternechmungen, Nachahmungen von Naturvorgingen, z. B. der Wolken durch
Rauchen, des Regens darch einen Spriihregen von Wasser u. dgl. m.,, das Nach-
geabhmte in Wirklichkeit herbeifiihren sollen, also einen Zauber auf das Ge-
lingen der Unternehmung und des Eintretens des Naturvorganges ausiiben. Das
ist offenbar genau ebenso mit den Vorgingen der sich erneuenden Natur, der
Pflanzen- und Tierwelt, die im letzten Grunde — wenigstens in den auBer-
tropischen Gebieten -— von dem Verhiltnis der Sonne zun den Sternen ab-
hiangig ist.?) Das winterliche Ausruhen der Vegetationsdimonen und ihre
Tatigkeit in der Unterwelt ist geradeso fiir das Gedeihen notwendig wie ihre
Geschiftigkeit im Sommer.

Es wire nun ganz falsch, als urspriinglichen Glauben anzunehmen, die
RegelméaBigkeit des Sonnenlaufes und der Verschiebung der Sternwelt mache
einen Zauber darauf unndtig. Wire das der Fall, so hitte man nur himm-
lische Mythen, wie es Tierfabeln z. B. vom Wettlauf des Hasen mit dem Igel
gibt, nicht aber dodpeve. Beweis fiir die Ausiibung eines Zaubers in den
heiligen Handlungen ist ferner die genaue Ubereinstimmung der Idee des Natur-
vorganges mit der Darstellung, und das zu zeigen, war der ganze Zweck meiner
vorhergehenden Ausfithrungen. Ganz klar geht ans ihnen hervor, daB man nur
darstellte, was man unmittelbar erwartete, nie das Vergangene, nie beliebige
Einfalle. Naturauffassung und Darstellung decken sich zunidchst. Man totete
je nach der Jahreszeit bald die Sonne, bald die Sterne, man fiihrte die Kimpfe
zwischen beiden auf und schickte die Sonne bezw. die Sterne auf die unterirdische
Wasserreise. Das Hineintragen menschlicher Verhiltnisse und Motivierungen

") Das Briider- oder Schopferpaar tritt in Nordamerika sehr hiufig auf. Davon ist
immer einer die Sonne, der zweite das Feuer in der Unterwelt, die Sterne, der die Sonne
in der Unterwelt geleitende Diimon. Letatever besitzt gewdhnlich zngleich Todesqualititen, ist
ein unheimlicher Geselle, aber fiir das Gedeihen der Welt notwendig. Ks besteht zwischen
beiden oft ein gewisser Widerstreit, der sich wohl bis zu absoluter Feindschaft und dem
Gegensatz wie zwischen Gott und Teufel im christlichen Glauben verdichten kann (vgl.
a. a 0.8 375 f 434 f 442 f).

# 8. das Nahere in C. 6 ‘Der Zauber des Tanzes’ wnd C. 7 ‘Der Analogiezauber’ der
Schrift ‘Ursprung d. Rel. u. Kunst’, Globus LXXXVII 333 f. 347 .
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in die feststehenden Handlungen variierte die Naturmythen oft bis zwr Un-
kenntlichkeit und iibte umgekehrt anf die dpcdusve ihren umgestaltenden Ein-
fluB aws. Auch da gilt noch lange H. Useners Wort: ‘Die gdttliche Geschichte
bildet man nach mit der Absicht, sich ihrer segensreichen Wirkungen zu ver-
sichern.’")

Wie mit der Nachahmung von gewiinschten Ereignissen ist es mit der
Nachbildung von Objekten. Die Volkerkunde lehrt den Glauben, daB man
einen Feind téten kann, indem man sein Bild durchbohrt. Ja der Besitz des
Bildes geniigt, um das Original in der Gewalt zu haben. Das Tragen der
Bilder von Jagdtieren z. B. bewirkt bei den Hopi in Arizona, daB die be-
treffenden Tiere dem Pfeil oder der Kugel erliegen, wenn sie dem Triger in
den Weg laufen.?) Anderseits kann man die Fihigkeiten der durch die Bilder
dargestellten Objekte ausnutzen. Raubtierfigiirchen dienen den Zuni in Neu-
Mexiko z. B. dazu, dem Besitzer anf der Jagd das Wild zu stellen, indem die
Raubtiere es angeblich durch ihren Hauch oder ihren Schrei lihmen.?) Die
Hudsonbai-Eskimo befestigen bei der Jagd das Bild eines beriihmten Jigers
und Beschworers an einer Stange, damit sich das Wild dorthin zieht.*) Das
alles sind klare Anschauungen der Primitiven, die uns den Zweck der An-
fertignng von Bildern zauberkriftiger Objekte, der Ddamonen und Gotter vor
Augen stellen. Wenn die Bilder da sind, so sind die Originale im Dienste der
Menschen tatig.

Werden die Objekte durch Menschen dramatisch dargestellt, so wird der zu
erreichende Zweck offenbar noch sicherer erzielt als durch die bloBe Nach-
bildung. Wie die Pririeindianer dazu kommen, als Biiffel verkleidet durch
Tinze die Biiffelherden anlocken zu wollen®), geht somit aus dem Vorher-
gehenden hervor. Als Illustration fiir den zweiten Zweck der dramatischen
Nachahmung von Objekten, die Ausiibung ihrer Zauberkrifte, will ich ein Bei-
spiel aus dem alten Mexiko anfilhren. Am Fest Etzalqualiztli, das den Regen-
gottern gewidmet war, suchte man einen Zauber anf den nach der trockenen
Jahreszeit einsetzenden Regen auszuiiben. Eine Hauptzeremonie war nun die
Prozession der Priester zum Wasser, in das ‘sich alle hineinstiizzten und so-
gleich mit Hinden und FiiBen unter groBem Geschrei umherzuplitschern be-
gannen, zu rufen und zu schreien und die Wasservigel nachzuahmen: die
Inten, die unter dem Namen pipitzli bekannten Wasservogel, die groBen
Scharben (cuerbos marinos), die weiBen Buschreiher (garzotas blancas) und die
Reiher’.®) Den Bewegungen und dem Geschrei dieser Wasservégel schrieb man

) Heilige Handlung, Archiv fiir Religionswissensch. Vil 284.

?) Besonders wenn die Figuren mit dem Blute des betreffenden Tieres bestrichen sind.
Bourke, The Snake Dance of the Moquis S. 257,

% F. H. Cushing, Zuii-fetiches, Report of the Bureau of Ethnology 1880 S. 81. 15.

9 L. B. Turner, Ethnol. of the Ungava District, XI. Report of the Bureau of Ethnol.
S. 196 f.

% 8. z. B. Prinz von Wied, Reise in das innere Nordamerika Il 180. 181. Catlin,
Ilustrations of the Manners . .. of the North Amer. Ind. 1 128. 1567. Reich, Der Mimus S. 499 ff.

%) Sahagun a. a. O. B. U C. 256 (I 116).
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offenbar den Regen zu, wie es noch heute bei den Tarahumara in Nordmexiko
vom ‘Ziegensauger’ heiBt: ‘Br fliegt schnell wie ein Pfeil durch die Luft und
ruft den Regen herab’.?)

Kehren wir nun zu unserem Analogiezauber zuriick, so brauchen wir in
den dargestellten und zuweilen geképften Damonen in der Gestalt von Puppen
oder Menschen, in den von den Minaden zerrissenen Hirschkilbern u.s. w. nicht
von vornherein den Geist selbst leibhaftig zu sehen, ebensowenig wie in den
vielen Minaden die eine Erdmutter. Diese Nachahmungen eines Naturvorganges
haben als Abbilder des wirklichen Geschehens zunéchst nur die Wirkung auf
das tatsichliche Ereignis. Ja es brauchten gar nicht Ideen von bestimmten
Dimonen oder Géottern zu existieren, um einen solchen Zauber vorzunehmen.
Die Moki z. B. wollen die Wolken an ihrem Schlangentanzfest im August
herbeilocken, indem sie unter zahlreicher Beteiligung einen Wettlauf nach dem
Dorfe veranstalten iiber Zeichnungen von Wolken hin, die sie auf dem Boden
angelegt haben. Dabei wird Donner und Blitz nachgeahmt. Der Wettlauf soll
das schnelle Heraufkommen der Wolken darstellen.?) Hier stellen die Wett-
liufer also Wolken, aber keine bestimmten D@monen dar. Und in einem
blutigen Kampf der zum Opfer Bestimmten am altmexikanischen Panquetzaliztli-
Fest, das Ende November stattfand, kiimpfte die Sonnenpartei und die Partei der
unzihligen ‘siidlichen Sterne’ (centzon witznaua) miteinander. Auch die Sonne ist
algo hier durch viele Personen vertreten, geradeso wie die Erdmutter durch viele
Minaden. Es kommt eben in erster Linie auf einen analogen Vorgang, nicht
auf die Identitit der handelnden Personen mit bestimmten Gottheiten an. Viele
Objekte konnen vielmehr durch eine Person und eins durch viele vertreten sein.
Der eben geschilderte Kampf aber, der mit dem Siege der Sonnenpartei endigte,
hatte offenbar den Zauberzweck, vor der Wintersonnenwende der Somne in
threm schweren Kampf mit den siidlichen Sternen zu Hilfe zu kommen.?)

Der Analogiezauber und die Darstellung von Objekten bezw. Diémonen zu
dem Zweck, sie selbst in die Gewalt zu bekommen oder ihre Zauberkraft im
eigenen Interesse auszunutzen, ist die Quelle des Dramas. Ganz frith ist da-
durch die Menschheit in die Lage gekommen, mimische Fahigkeiten und Wohl-
gefallen an mimischer Titigkeit zu erlangen. Die Entstehung der Tragddie,
des ‘Bocksgesanges’, aus dem Satyrspiel, wie Aristoteles durchaus glaubwiirdig
angibt, das Auftreten der phallustragenden Dionysosbegleiter als Schauspieler
in der altattischen Koméddie und allenthalben im Mimus*), die dionysischen

) Lumholtz, Unknown Mexico I 309. S. das Nahere zu den letzten beiden Abschnitten
in “Ursprung d. R. u. X, Glob. LXXXVI 3877 ff. 388 ff. (C. 5 ‘Der Zauber der Tiertinze’).

% 8. ‘Ursprung & R. u. K, Glob. LXXXVII 348 f.

% Vgl a. a. 0. S. 349 und ‘Ursprung d. Menschenopfer’, Glob. LXXXVI 111 f.

#) Uber den phlyakischen Schauspieler als Damon s. U.v. Wilamowitz bei Kaibel,
Comic. Graec. fragm. Bd. I 1 8. 184. S, die ausfithvliche Begriindung dieser Anschanung von
A. Korte (Arch#ologische Studien zur alten Komddie, Jahrb. d. archiiol. Instit. VIII 92);
vgl. auch Loschcke (Athen. Mitt. XIX 518), Bethe (Proleg. zur Gesch. d. Theaters im
Altertum). :
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Feste als Triger von Tragédie und Komédie — alles das macht den zauberisch-
dédmonischen Ursprung des griechischen Dramas zweifellos. Namentlich ist der
Nachweis von Hermann Reich'), daB der wimog pelolwy noch in spiten nach-
christlichen Jahrhunderten den Phallus getragen hat, fiir die erstaunliche Lebens-
dauer der Ursprungskennzeichen des Mimus beweisend. Auch das Ende April
gefeierte Naturfest der romischen Floralien, die einen griechischen Kult dar-
stellen?), weist in seinen obligatorischen wimischen Auffiihrungen und den
krassen Nudititen auf offener Biithne wohl sicher noch auf den dédmonischen
Ursprung des Mimus hin.?)

Bei dieser Ubereinstimmung in der Beurteilung der urspriinglichen Dar-
steller als Ddmonen brauche ich nicht weiter bei Analogiefillen zu verweilen.
Nur der merkwiirdige Chor der Komédie, der so hidufig aus Tieren besteht,
erscheint einiger Parallelen bediirftig. Végel, Wespen, Frosche, Ameisen,
Storche, Nachtigallen und Fische, ja sogar Wolken als Chor einzufiihren, ist
an und fiir sich eine weit abliegende Idee. Ohne zwingenden Grund ist es
ganz unmdglich, darauf zu kommen. Auch sind diese Chére so locker mit der
attischen Komddie verbunden, daB ein ganz anderer Grund als der #sthetische
sie an ihre Stelle gebannt haben muf. Nun treten an dem mexikanischen
Herbstfest Atamalqualiztli, wo die Fruchtbarkeitsdimonen in der Unterwelt
Tamoanchan, d. h. als Sterne schlafend dargestellt werden (s. vorher), auBer
vielen Vegetationsgottheiten ‘Kolibri, Schmetterling, Biene, Fliege, Vogel,
Bremse, schwarzer Kifer’ auf!) Auch hérten wir schon, daB die Vigel mit
der ‘Sterngesichtsbemalung’ im Friihling aus Tamoanchan kommen, und ebenso
die Schmetterlinge, die mit den Toten identifiziert werden. Aus dem weit ge-
offneten Schnabel des Kolibri sieht in den Darstellungen der Sonnengott
Uitzilopochtli heraus. Das Frithlingsvégelchen ist seine Verkleidung (naualls),
d. h. ist er selbst®), und der Schmetterling ist unter dem Namen Obsidian-
schmetterling (Itzpapalotl) die Herrscherin in Tamoanchan, wie auch der
Schmetterling Hieroglyphe fiir Feuer ist (s. vorher K. I). Die Grundlage ist
augenscheinlich der Gedanke gewesen, daB Tiere, die #uBerlich durch Ort
und Zeit thres Vorkommens oder durch Aussehen in Beziehung zur Sommer-
warme, zum Regen u.s. w. stehen, Einfluf auf diese Dinge ausiiben. So nennt
der Irokese noch heute die Heuschrecke wegen ihres “Zaubergesanges’, der die
Hitze des Tages verursacht, the corn ripener, ‘die den Mais zur Reife bringt’®),
und bei den Tschiroki heifit der griine Junikifer (allorrhina nitida) ‘der Feuer

Yy Der Mimus 1 17 ff. 258. 502 f. Reich hat auch die zauberische Wirkung in der
Darstellung der Ddmonen besonders betont (a. a. O. S, 498 ff).

%) Vgl. Wissowa, Religion u. Kultus.der Romer S. 163.

% 8. Reich, Der Mimus I 171 fl. 558 f.; vgl. auch meine Arbeit ‘Phallische Fruchtbar-
keitsdamonen’, Archiv f. Anthrop. N. F. I 179.

4y ‘Phallische Fruchtbarkeitsdimonen’ a. a. 0. 8. 159. Dort auch das Bild des Fest-
aufzuges (S. 160).

% S. ‘Ursprung d. Menschenopfer’, Globus LXXXVI 116.

® Hewitt, Orenda and a Definition of Religion, Anrerican Antbropologist N. S. IV 40.
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an den Bohnen unterhilt’) — offenbar, weil diese Tierchen die Sonnenwirme
veranlassen. Eine kleine Eidechse, die in Quellen lebt, verursacht bei den
Tschiroki den Regen, sobald sie aus der Quelle kriecht.?) Die Arapaho glauben,
die Goldammer habe Macht iiber das Feuer, und deshalb bemalen sich an dem
Fest des Sonnentanzes, der im Sommer allgemeines Gedeihen und Schutz gegen
Krankheit und alle Ubel herbeifiihren soll, einige Tinzer mit der sogenannten
Goldammerbemalung®), augenscheinlich, weil sie dadurch die Sonnenkraft der
Tiere von sich aus ausiiben. Zu den 6fters erwihnten zahlreichen Katschina-
Diamonen der Hopi aber, die im Sommer durch ihre Tinze Gedeihen und Regen
bringen, gehdren auch Wolken-Katschinas, so daB wir auch den Aristophani-
schen Wolkenchor nicht der Phantasie des Dichters allein zurechnen diirfen.
Die erwihnten Sonnentiere haben also fiir die Vegetation eine besondere
Bedeutung, wie wir ja schon durch W. Mannhardt in den Feldern lebende
Insekten als Vegetationsdimonen kennen.*) Sie konnen auch ebenso durch
phallische Kriifte das Wachstum beeinflussen wie die anthropomorphen Damonen.
So wird eine Palmbohrerkiferlarve, der Imeo, bel den Tinzen der Bakairi des
Schingd durch maskierte Indianer mit einem Phallus aus einem Maiskolben
dargestellt. Da das zur Zeit der Ernte geschieht®), wo bei vielen Vélkern fiir
das kiinftige Wachstum durch phallische Zeremonien gesorgt wird und auch
bei den Mexikanern Scharen von Phallophoren auftreten®), so ist beim Imeo-
Tanz der SchluB auf phallischen Vegetationszauber gesichert. Dabei ist hochst
eigentiimlich, daB der Imeo in natura natiirlich gar keinen Phallus besitzt. Es
geniigt dem Indianer auBley der Vermummung die substantielle Darstellung der
in seiner Idee vorhandenen Zauberleistung des Tieres. Der mexikanische
Schmetterling wird z B. in den Bilderschriften urinierend dargestellt, weil er
dadurch den Regen bringt”), und die Maske eines flstenden Vogels der Schingu-
Indianer bestebt aus einer den Kopf verhiillenden Mitze mit finf pansfloten-
artig angeordneten Rohrstibchen dariiber.®) Die Karayd-Stimme am Araguaya
haben entsprechend einen Delphintanz, in dem die Delphinmaske einen un-
geheuren, bis an die Erde reichenden Phallus triigt. Da der Delphin dort
nicht gegessen wird?), so ist dadurch nicht nur ein Zauber auf die Vermehrung
des betreffenden Tieres beabsichtigt, sondern auf das Wachstum und das Ge-
deihen tiberhaupt. Auch der Katschinaddmon Kokopelli, der ein zweifliigliges

") James Mooney, Myths of the Cherckee, XIX. Report of the Bureau of Ethnology
S. 308 f.

%) A. a. 0. 8. 307.

% G. A. Dorsey, The Arapaho Sun Dance, Field Columbian Mus. Anthrop. Series IV 1903
S. 169 f. Vgl. meine Besprechung im (ilob LXXXVII 98 f.

9y Die Korndiimonen, Berlin 1868, S. 4.

5 Von den Steinen, Unter den Naturvélkern Zentralbrasiliens S. 297. 301 f.

% 8. die Belege in meinen Arbeiten ‘Phallische Fruchtbarkeitedimonen’ a.a. 0. S. 129 ff.
136 ff.; “Ursprung d. Rel. u. Kunst’, Glob. LXXXVI 338 ff.

") Vgl. Glob. LXXXVI 355. 379. % Von den Steinen a. a. 0. 301.

) Ehrenreich in den Vertffentlichungen aus d. K. Mus. f. Volkerkunde in Berlin IT14. 15.
34—37. Vgl meine Betrachtungen zu diesen Tiertiinzen, Glob. LXXXVI 178 f. 388.
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Insekt darstellt, trigt einen groBen Phallus.’) Man kann sich demnach leicht
vorstellen, daB die Chére, d. h. die Darsteller von dhnlichen Tieren in Attika,
unter Vorantragen eines Phallus einen entsprechenden Hymnus zu Ehren des
Dionysos singen k&nnen, nachdem sie nicht mehr fiir sich wirken, sondern
diesem Gotte unterstellt worden sind.
A Dionysos selbst mul nach dem urspriinglichen Glauben sicher ebenfalls
phallischer Tétigkeit obgelegen haben. Dafiir biirgen seine Gefolgsleute, die
Phallophoren, die ithyphallischen Satyrn, wie sie die schéne Satyrvase in
Neapel zeigt?), und der den Singern des xdpog vorangetragene Phallus. Seine
Auffassung als Stier weist sogar auf die Ableitung des Gottes von einer den
Stieren zugeschriebenen besonderen Zauberkraft fiir das Wachstum hin, wenn
auch nicht festzustellen ist, worauf ein solcher Glaube beruhte. Man muB sich
aber vergegenwirtigen, daf eine Unmenge Tiere, ja alle urspriinglich mit
Zauberkriften ausgestattet gewesen sind, ebenso wie die Menschen selbst, deren
Nachkommen wir als Dimonen und Gdtter wiederfinden.®)

Die Gestalt des Stiergottes Dionysos, der z. B. von den Frauen in Elis
angerufen wurde, ‘anstiirmend mit dem StierfuBe’ (16 foéo modl ddwv), mdchte
ich zur Veranschaulichung mit dem Biiffelgott Okihidi des Siouxstammes der
Mandan in Parallele stellen. Mais und Biiffel stehen bei den Sioux in aller-
engster Verbindung.®) Aus dem linken Hinterfuf lebender Biiffel wurde den
Menschen der Mais und der Kiirbis beschert.5) An ithrem Frithlings-Sonnen-
tanz, der das Gedeihen des Stammes und die Fruchtbarkeit der Natur bezweckt,
wird nun von den Mandan Okihidi angerufen zu erscheinen. Nachtschwarz
und mit weiBen Kreisen, den Sternen, bemalt, kommt der anthropomorphe
Démon herangestiirmt, einen roten Ball an langem Stabe vor sich her schiebend.
Er trigt einen Biiffelschwanz, und Mythen erweisen ihn nach meinen Unter-
suchungen als den Biiffeldimon der Uunter- und Sternwelt, der die Sonne, den
roten Ball, wihrend ihres unterweltlichen Aufenthaltes im Winter geleitet hat,
bezw. mit ihr identifiziert wird. Nach einem Mythus z. B. it eine Jungfrau
ein Stiickchen von einer den Fluf herabschwimmenden toten Biiffelkuh (d. h.
Mutter Erde verschlingt die auf der Unterwelt-Wasserfahrt befindliche tote
Sonne) und gebiert dadurch den Sonnenhelden. Der Biiffeldimon bespringt mit
einem groBen Phallus die als Biiffel verkleideten Ténzer und kehrt dann wieder
in die Prérie zuriick.?) Hier haben wir also zugleich wieder einen Beleg dafiir,

") Fewkes, XXI. Rep. Bureau of Ethnology S. 86.

?) Monumenli dell’ Instituto arch. III 31.

% Vgl. “Ursprung d. R. n. K, Glob. LXXXVI 321. 355. 375. 388; LXXXVII 333. 347,

9 J. 0. Dorsey, Omaha Sociology, III. Rep. Burean of Ethnology, Washington, S. 290 f.

% J. O. Dorsey, Osage Traditions, VI. Report of the Bureau of Ethnology S. 879 f.

% Prinz von Wied, Reise in das innere Nordamerika II 176 ff Hier sind ihm Sonne
und Mond auf den Leib gemalt. G. Catlin, Illustrations of the Manners . . . of the North
American Indians, 8. Aufl., T 166 f. Okeepa, London 1867, S. 22 f. Liebrecht, Zur Volks-
kunde, Heilbroun 1879, S. 895. Vgl ‘EinfluB & Natur auf d. R’ a. a. O. S. 442 . Uber
Spuren von Nachahmungen der Tierddmonen im Griechischen s. besonders Albrecht Diete-
rich, De hymnis orphicis S. 5 f.
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daB von der Unterwelt alles Gedeithen kommt und Vegetationsdimonen in
engster Verbindung mit der Sonne stehen, die sich zur Friihlingsgleiche aus
dem Licht der Sterne entwickelt.

Trotz aller dieser Betrachtungen des religiosen Untergrundes im griechi-
schen Drama gihnt eine gar gewaltige Kluft zwischen den dpdueve und dem
Drama. Denn denken wir uns die ‘Zauberhandlungen’ noch so sehr durch den
Mythus, der sich daran kniipft, erweitert und umgestaltet: ein Drama haben

wir erst, wenn den Darstellungen — zwar unter Beibehaltung des alten Ge-
wandes — ein vollkommen neuer Inhalt untergelegt wird. Wie kann das
geschehen ?

Die Antwort ist leicht gegeben, soweit es sich um blofie unterhaltende
Auffiihrungen handelt. Die Darstellung von Tieren und irgend welcher zauber-
kriftiger Gestalten ist ein Fest, an dem die Arbeit ruht und viele Menschen
zusammenkommen. Lebenusmittel sind dazu herbeigeschafft, und ofter findet es,
wie z. B. in Mexiko, zur Zeit der Ernte statt. Die Darsteller sind nicht nur
des Zauberzweckes wegen gendtigt ihre Rollen gut durchzufithren, und werden
im andern Falle sogar mit barbarischen Strafen belegt, sondern sie sind auch
za dhnlichen, nicht hingehorigen Nachahmungen profaner Natur aufgelegt. Die
Zauberfeste sind die alleinige Schule des Mimus. Vom altmexikanischen Ata-
malqualiztli-Fest mit den vielen Masken heift es z B.: ‘Die alten Méanner und
Frauen weinten sehr, daB8 sie vielleicht acht Jahre (bis zum nichsten Fest)
nicht mehr erleben wiirden. Sie sprachen: Nicht mehr vor unseren Augen wird
das Fest gefeiert werden.’') So schén kam ihnen also der Mummenschanz vor.
Am Neujahrsfest des Irokesenstammes der Onondaga kommen entsprechend dem
Sonnenlauf die Wachstumsgeister aus ihrer Héhle, tanzen und heilen Krank-
heiten, wie es solche Sonnen- und Vegetationsdimonen besonders vermdgen,
nachdem sie in ihrer anderen Form als winterliche Unterweltsdimonen die
Krankheiten selbst gebracht haben. Ein weiBer Hund in Nordamerika und
Mexiko, ein Feuer verursachendes Tier?), wurde offenbar als Vertreter des Stern-
lichts, das nun sein Ende erreicht, bei diesem Feste ins Feuer geopfert. Diese
in ganz bestimmter Maske auftretenden Ddmonen wurden schlieBlich aufgefordert,
‘in besonderer Art zu tanzen, verschiedene Tiere nachzuahmen oder Lokomo-
tiven, Schlittschuhldofer u.s. w. ... Nach dem ersten Tanz, in dem alles ernst-
haft zuging, schien allgemeine Neigung zu lustigen und alltiglichen SpiaBen zu
herrschen’.®)

Besonderes Vergniigen ist dfters in Verbindung mit phallischen Zeremonien
zu bemerken. Wiahrend bei den Hopi Katschinaddmonen ihre feierlichen Ténze
auffithren, tanzen andere maskierte Darsteller — die ebenfalls als Damonen
gelten und bei manchen Gelegenheiten Zauberzeremonien ausfiihren — héchst

' ‘Phallische Fruchtbarkeitsdimonen’ a. a. O. S. 161 f.

%) Vgl. ‘EinfluB d. Natur auf d. R’ a.a. 0. S. 433 f.

% De Cost Smith, Witcheraft and Demonism of the Modern Iroquois, Journal of
Amer. Folklore 1888 I 187 ff. E. A. Smith, Myths of the Iroquois, 1I. Report of the Bureau
of Bthnol. S. 73. 113 f. ‘Phallische Fruchtbarkeitsdimonen’ a. a. O. 8. 171.
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obszdne Tinze, ahmen die anwesenden Amerikaner nach, wie sie z B. sich
Notizen machen u. dgl. m. Eine Szene stellte einen Diimmling dar, der, wie
neu auf die Welt kommend, ihm dargereichte Gerdte nicht zu handhaben ver-
stand und sich schlieBlich scheinbar das Scrotum abschnitt.!) Eine andere
Szene bestand in einem Tauschhandel zwischen diesen obszénen Didmonen, die
auf einer alten Schale sogar noch mit einem groBen Phallus dargestellt sind,
und Katschina-Geistern des benachbarten Reiterstammes der Apache. Letztere
binden schlieBlich die ‘Phallophoren’ in einen Haufen zusammen, gieBen kaltes
Wasser iiber sie aus und peitschen sie ordentlich durch.

Das alles sind, wie wir sehen, profane mimische Szenen, aber ausgefiihrt
von Geistern. Sogar die Apache miissen von Katschina dargestellt werden, statt
von gewdhnlichen Menschen, obwohl diese fremden Katschina bei den im Gange
befindlichen Zeremonien gar keine Rolle spielen. Kurz, wir haben es ganz so
in Amerika, wie es Hermann Reich im Mimus (8. 498 ff.) auseinandersetzt,
daB sich die mimische Ethologie und Biologie an die Naturfeste ankniipft, und
daB man lustige wie tragische Szenen lediglich aus Vergniigen an der upiunoig
Blov auffithrte. Uberall in der Welt haben sich Anfinge davon selbstindig
entwickelt. Zu einem groBen Drama ist es aber nur in Griechenland geworden
und hat von dort aus die Welt bis auf die Jetztzeit befruchtet. Auch die alt-
attische Komédie muB man trotz ihrer Eigenart als SchoBling des Mimus be-
trachten. Dagegen ist die attische Tragédie eine ganz andere Frucht der
Naturfeste, keine realistische Darstellung des Lebens, die dadurch Freude und
Beifall weckte wie die tragischen Szenen im Mimus. Sie verdankt ihr Dasein
vielmehr dem religiosen Glauben und ist die Ausgestaltung der in unserem
Sinne tragischen dgdueve, die nur dadurch moglich wurde, daB die zugrunde
liegenden tragischen Naturziige auf eine Unzahl mythischer Gestalten iibergingen.
Doch sehen wir etwas niher zu.

Wenn in den Frihlingsriten um den Tod des winterlichen Sterndimons
geklagt wird, wie in Mexiko und anderwirts, so iiberwiegt doch die Lust ganz
bedeutend. Der jubelnde Schrei ‘Geboren ist der Kriegshduptling (die Sonne)!”
am Schluf unseres Xipe-Liedes sagt das deutlich. Und am Erntefest verrit es
der lange Zug der Phallophoren, wie ihn der mexikanische Codex Borbonicus
zeigt.”) Denn derartige Figuren pflegen auch bei ernsten Riten immer die griBte
Heiterkeit zu erregen. Trotz aller blutiger Zeremonien feiert man ja immer
die Fortdauer des Lebens durch Totung desjenigen, der seine durch die Natur

) Nach miindlichem Bericht von K. von den Steinen, der die Szene selbst beobachtete.
Die anderen Beispiele von den Hopi nach Fewkes im Journal of American Archaeology
and Ethnol. II 48. 59. Vgl. ‘Phallische Fruchtbarkeitsddmonen’ a. a. 0. 8. 172 ff.; vgl. 129 ff.
Die identischen Dimonen des nahen Pueblostammes der Zuai, die Koyeamaschi, spielen
auch im Mythus eine Rolle und wobhnen mit den Geistern der Toten und allerthand Frucht-
barkeitsdimonen zusammen in einem See (T. E. Stevenson, The Religious Life of the Zuni
Child, V. Aup. Report Bureau of Ethnology, Washington 1887, S. 541 f.

%) Manuscrit mexicain de la bibliotheque du palais Bourbon ed. E.-T. Hamy, Paris 1899,
S. 30. Abblild. in ‘Phullische Fruchtbarkeitsdimonen’ a. a. O. 8, 130.
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vorgeschriebene Zeit beendet hat. Von diesem Gesichtspunkt aus ist es durch-
aus zu verstehen, daB das Spiel der lustigen Satyrn, aus dem nach dem Zeugnis
des Aristoteles die Tragddie entstand, einen Keim des Traurigen enthielt, einen
Keim, der unter Umstinden die ernstesten, tief religidsen Gefiihle zu erwecken
im stande war. Denn die Satyrn, das Gefolge des Dionysos, kionnen sehr wohl
in ibren Gesingen auf die Leiden ihres als Sternlicht in der Unterwelt ge-
borenen und zerstiickelten Meisters eingegangen sein, zumal iihnliche ‘Sonnen-
schicksale’ das Los aller Friihlingsdimonen — sie selbst nicht ausgeschlossen
— sind. Wer kann wissen, ob nicht dieses Schicksal uralt ist und keineswegs
erst durch die Dionysosreligion gegeben wurde?’) Denken wir daran, daf§ in
den spiten europiischen Gebrduchen der Pfingstkonig von seiner eigenen ge-
schwirzten, d. h. gleich ibm aus der Unterwelt stammenden Begleitung ins
Wasser geworfen bezw. getotet wird. Irgend ein derartiger Vorgang eines
Opfers, einer Totung in abgeschwichter Form oder dergleichen als Analogie-
zauber konnen wir den Satyrn sehr wohl in friihester Zeit zutrauen, wm ihre
. bezw. des Dionysos Verwandlung aus Unterwelts- in Friihlingsdimonen dar-
zutun.

Viel mehr als das Vorhandensein dieses Keimes des Traurigen in der
Frithlingslust muof uns wundern, daB der Bocksgesang?) mnach Aristoteles
nach lingerer Zeit ernsthaft wurde. Im Mexikanischen z. B., wo auch Mimen
auf die bekannte Weise wie bei den Hopi entstanden sind?®), ist der blutige
Ritus der Gottertotung nirgends zu einem freien Spiel geworden, und ich kenne
in der ganzen Welt nichts der griechischen Tragddie irgendwie Ahnliches. In
Mexiko existieren aber auch keine Mythen, die iiber die durchsichtige Ein-
kleidung eines Naturvorganges hinausgehen. Dagegen lehrt ein Blick auf den
griechischen Mythenschatz, daB die Schicksale der Wintersonne z. B. in zahl-
reichen Erziblungen von Miittern und Vitern, die ihre Kinder schlachten?),
z. B. von Lykurgos, Tereus, Pentheus, niedergelegt sind mit immer ver-
schiedenen Motivierungen und anderem lokalen Kolorit. Die ihre alte Ge-
stalt behaltenden dodueve gaben immer neue Nahrung zu #hnlichen Erfin-
dungen. Man glaubte an diese Schicksale, die sich zum grofien Teil noch

3y Vgl v. Wilamowitz, Euripides’ Herakles I' 83 ff.

?) Uber die dawonische Bedeutung des Dithyrambos als Vorliufers der Tragédie mufl
ich mir hier versagen, meine Meinung zu dufern. Ich glanbe das Didmonische darin in
seinem Ursprung als Weinlied zu finden. Vgl. v. Wilamowitz, Herakles I' 63 f. Uber die
zanberische Wirkung von berauschenden Getrinken s. ‘Ursprung d. Rel. u. Kunst’, Glob.
LXXXVII 418. In Mexiko speziell waren die Gotter des Weines, die Dimonen des be-
rauschenden Pulque (aus dem Saft der Agave) aufs engste mit der Erntegdttin verbunden
und wurden wie diese selbst zu Sternen. Daher ihr Name ‘400 Kaninchen’, d. h. die un-
zahligen Kaninchen (centzon totochtin), da man im Monde ein Kaninchen sah und die
Sterne als kleine Monde galten. Im Liede werden daher die Pulquegéstter gleich der Ernte-
gbttin tiglich von der Sonne geopfert. Die genaueren Beweise fiir die Natur der Pulque-
gétter muB ich an anderer Stelle geben.

% Vgl. ‘Phallische Fruchtbarkeitsdimonen’ a. a. O. S. 168 ff.

1) 8. die Zusammenstellung von J. A. Hartung, Rel. u. Myth. d. Griechen III 28 ff.
II 240 1.
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bewuBt um den Friihlingsgott Dionysos gruppierten. Sie geben aber auch davon
Zeugnis, wie sehr aller Herzen von diesen traurigen Ideen erfiillt waren. Kommt
nun hinzu, daB solche Vorkommnisse als ein Spiegelbild der sittlichen Welt-
ordnung aufgefaBt wurden, so kann man es allenfalls verstehen, weshalb sie
einen selbstindigen Platz in den Friihlingsgebriuchen erlangten. Es war dann
ein Leichtes, auch die iibrige Heldensage hineinzuziehen'), die ihre Grundlage
ebenfalls in dodusve, nimlich der Zaubernachahmung von Naturvorgéingen hat.
Die Bedingung, daB sich die Tragédie an ernste dpdueve gekniipft hat, ist
jedenfalls die Hauptbedingung fiir ihre Existenz. Denn wie soll der Mensch
auf die Idee, Trauriges zu seiner Erbauung darzustellen, kommen, wenn er
nicht durch die Praxis dazu gefithrt wird? Und ist es nicht ersichtlich, daB
die Eutwicklung der attischen Tragddie in ihrer ganzen Erhabenheit, wie ste
uns U. v. Wilamowitz gelehrt hat, sich an diesen ddmonischen Ursprung ohne
den geringsten Zwang angliedern lifit?

1y Vgl v. Wilamowitz, Eurip. Herakles I* 95 [
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